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ملخ�ص البحث:

الموازنة بين الم�صالح والمفا�سد، �أو بين المقا�صد ال�شرعية وو�سائلها من الموا�ضيع التي تُطرح للبحث في »علم 
مقا�صد ال�شريعة«، وفي »فقه النوازل والق�ضايا المعا�صرة«؛ �إذ �أن النظر في الم�ستجدات التي تطر�أ على واقع 
النا�س يُبنى على »فقه الموازنات«، والإخلال بهذا الفن �إخلال بت�صور الم��سألة وتكييفها فقهيا والنظر في 

م�آلاتها.
وفي هذا الإطار العام قام هذا البحث على �إبراز �أهم الم�سائل التي تُ�ؤ�صل لفقه الموازنات على �ضوء مباحث 
مقا�صد ال�شريعة وم�سائلها الدقيقة عند �أئمة علم مقا�صد ال�شريعة والباحثين المعا�صرين، كما عمل البحث 
على تطبيق هذا الت�أ�صيل على بع�ض الم�سائل التي تتعلق ب�أحكام المر�أة الم�سلمة عموما، ونوازل الن�ساء في 

الوقت الحا�ضر خ�صو�صا.
وحقيقة  للحمل،  كمانع  »اللا�صقة«  م�سائل:  تناول  في  المذكور  النظري  الإطار  تطبيق  تم  ذلك  ولتحقيق 
الإجها�ض، ومظاهر الع�صرنة في الحجاب ال�شرعي، والعقوبة التعزيرية البديلة للمر�أة الجانية، وغيرها 
من الموا�ضيع ذات ال�صلة، من خلال �إبراز �أهم م�سائلها التي وجب النظر �أو �إعادة النظر فيها؛ مثل الدعوة 

�إلى معار�ضة وتجريم الزواج المبكر، و�سفر المر�أة للدرا�سة بدون محرم.
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خطة البحث:

ق�سمت البحث �إلى : مقدمة ومدخل تمهيدي ومبحثين 
مدخل تمهيدي: في �أهمية النظر المقا�صدي في الاجتهاد المعا�صر

المبحث الأول: 
               فقه الموازنات وقواعده

وفيه مطلبان: 
المطلب الأول: ماهية فقه الموازنات

المطلب الثاني: قواعد  الموازنة بين الم�صالح والمفا�سد- ال�شاطبي نموذجا-
المبحث الثاني: 

             التمثيل الفقهي لفقه الموازنات
المطلب الأول: اللا�صقة كمانع للحمل 

المطلب الثاني: حقيقة الإجها�ض في الموازنة بين مراتب المقا�صد
المطلب الثالث: العقوبة التعزيرية البديلة للمر�أة الجانية

المطلب الرابع:  مظاهر الع�صرنة في الحجاب ال�شرعي
الخاتمة: وفيها �أهم نتائج البحث
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مدخل تمهيدي: في �أهمية النظر المقا�صدي في الاجتهاد المعا�صر

على  وال�سلام  وال�صلاة  �سلطانه،  وعظيم  وجهه  لجلال  ينبغي  كما  فيه،  مباركا  طيبا  حمدا  لله  الحمد 
المبعوث رحمةً للعالمين �سيدنا محمد، وعلى �آله و�صحبه �أجمعين؛ وبعد:

ال�شريعة في عدة جوانب،  الموازنات« على �ضوء مباحث علم مقا�صد  »فقه  درا�سة مبحث  �أهمية  فتتجلى 
ت�أ�صيلية نظرية، ثم تطبيقية تنزيلا على الواقع.

والمق�صود بالدرا�سة الت�أ�صيلية معرفة مفهوم »فقه الموازنات« باعتباره لقبا في الا�صطلاح الأ�صولي، ومن 
ثمة التو�صل �إلى المعالم الأ�سا�سية التي تحيط بالموازنة، للا�ستدلال على الر�ؤية ال�شمولية للفقه الإ�سلامي، 
�أهم  وا�ستخراج  الواقع«1،  على  ال�شرعية  الأحكام  تنزيل  في  بالغة  �أهمية  ال�شرعية  بالمقا�صد  للعلم  »ف�إن 
المعايير ال�ضابطة لفقه الموازنات اعتمادا على الم�صطلحات المقا�صدية مثل« المقا�صد والو�سائل«، »الم�صالح 
�سي�ساعدنا  الذي  الأخير  التنزيلي«، هذا  والاجتهاد  الا�ستنباطي  »الاجتهاد  الم�آل«،  »النظر في  والمفا�سد«، 
في الناحية التطبيقية وهو الجزء الثاني من البحث،  وهو ما �سن�ستعر�ضه في »الم�سائل التي تخ�ص المر�أة 

الم�سلمة«.
لأن  المعا�صر؛  الفقهي  والنظر  الاجتهاد  بالمقا�صد في  العلم  �أهمية  على  ج  �أعرِّ التمهيدي  المدخل  وفي هذا 
رعاية مقا�صد ال�شريعة في جلب الم�صالح للعباد ودرء المفا�سد عنهم هي مق�صد ال�شارع من و�ضع ال�شريعة 
ابتداء للمكلفين، ولن يتحقق مطلوب ال�شارع �إلا �إذا كان الاجتهاد الفقهي يرعى مقا�صد ال�شارع ويلحظ 

عدم معار�ضة ومناق�ضة مقا�صد المكلف لمقا�صد المولى تبارك وتعالى في تنزيل كل حكم �شرعي واقعا.
وفي مبررات تطبيق المقا�صد يف�صل �أ�ستاذنا الدكتور نور الدين الخادمي المو�ضوع في النقاط التالية، بحيث 
�أ�شار �إلى �أهميتها في الاجتهاد عموما، ثم بيّن الموا�ضع التي تت�ضح فيها هذه الأهمية مما ي�ساعدنا على 

�ضبط بحثنا، ومما ذكره:
�إبراز حِكم الت�شريع وغاياته ال�سامية و�أهدافه العالية، وتثبيت خ�صائ�صه وتعاليمه المتمثلة �إجمالا في   -

ال�شمول والواقعية...
- تحقيق ما تنطوي عليه المقا�صد من م�صالح ومنافع يجب جلبها وتح�صيلها...

النظر  �ضوء  وقانونها...وعلى  ال�شريعة  لنظام  ال�صحيح  الفهم  �ضوء  على  ابتداءً  الأحكام  ت�أ�سي�س   -
المقا�صدي الم�صلحي العام...

- �إقرار الترجيح والاختيار عند وجود الاختلاف �أو عند ح�صول التعار�ض: �إما بترجيح حكم معلل بمق�صد 

1	 عبد المجيد النجار، مقا�صد ال�شريعة ب�أبعاد جديدة، ط2006/1م، بيروت: دار الغرب الإ�سلامي، �ص 237.
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على غير معلل، �أو حكم لم يقطع بعليته ومق�صده...�أو ترجيح مق�صد على مق�صد، �أو الترجيح بين المقا�صد 
بح�سب تفاوت مراتبها ودرجاتها من حيث العموم والقطع....

- رفع الخلاف �أو التقليل منه....وذلك من خلال توفير جملة من القواطع الأ�صولية و المقا�صدية...2.
الأمر  وهو  منهما لاحقاً،  �سن�ستفيد  اللتان  الدكتور الخادمي هما  �أوردناه عن  الأخيرتان مما  والنقطتان 
الذي ي�ؤكده الباحث �إ�سماعيل محمد ال�سعيدات في قوله: “والمقا�صد ت�ساعد المجتهد على التوفيق بين الأدلة 

المتعار�ضة، والترجيح بينها”3.
فهذا هو جوهر البحث الذي نحن ب�صدد الكتابة فيه وطرحه للنقا�ش؛ والذي �سنبد�أ بتعريفه، ثم التطرق 

�إلى �أهم قواعده، ومنها الأمثلة التطبيقية المعا�صرة.
النظر  في  ال�شريعة  مقا�صد  تفعيل  �أهمية  بيان  �إلى  النجار  المجيد  عبد  الدكتور  يذهب  نف�سه  المقام  وفي 
الفقهي، خا�صة ما يتعلق منها بالم�سائل المندرجة تحت درا�سة  “فقه الموازنات”، من خلال الم�سائل الآتية:

1- �أن يُبنى النظر الفقهي على العلم بمقا�صد ال�شريعة و�أنواعها ومراتبها.
2- والعلم ب�أولويات المقا�صد بح�سب ما تتطلّبه مقت�ضيات الواقع وملاب�ساته.

3- ثم التحقيق في درجات المقا�صد ليُحدّد لكل حكم مق�صده المنا�سب له في القوة �أو في الكلية.
4- ويميز بين ما هو مق�صد حقيقي وبين ما قد يكون موهوما.

5- و�أخيرا العلم بم�آلات المقا�صد4.
الم�ستجدات  على  الحكم  في  خا�صة  الإفتاء،  في  تفعيله  ووجوب  المقا�صدي،  النظر  �أهمية  عن  والحديث 
ر النا�س على غير  والق�ضايا الفقهية المعا�صرة؛ “لا يعني �أن يُفتح هذا الباب على م�صراعيه بحيث يت�سوَّ
مراتبهم، ويُف�ضي ذلك �إلى فو�ضى فقهية تُهدر معها الن�صو�ص المحكمة من القر�آن وال�سنة، بل الواجب �أن 

يت�أ�س�س فقه المقا�صد على خبرة عميقة بال�شريعة”5. 

2	 المقا�صد في المذهب المالكي خلال القرنين 5هـ و6هـ، ط2/ 2003م، الريا�ض: دار الر�شد، �ص 484 وما 
بعدها.

3	  مقا�صد ال�شريعة الإ�سلامية عند الإمام الغزالي، ط2001/1م، الأردن: دار النفائ�س، �ص 60.
4	  مقا�صد ال�شريعة ب�أبعاد جديدة، �ص 239.

5	 عمر ح�سن القيام، من مقدمة تحقيقه وتعليقه على كتاب:« الفروق للإمام القرافي«، ط1/ 1432هـ، دم�شق: 
دار الر�سالة العالمية، ج1/�ص19.  
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المبحث الأول: فقه الموازنات وقواعده

المطلب الأول: ماهية فقه الموازنات

المقا�صدي  المبحث  لهذا  تعريفا  يقدموا  �أن  الموازنات«  »فقه  في  كتبوا  الذين  المعا�صرون  الباحثون  حاول 
الأ�صولي بالاعتماد؛ �أولا: على �أقوال العلامة العز بن عبد ال�سلام6 في كتابه المو�سوم »القواعد الكبرى«، 
�إذا  قوله:«  فيه  والمفا�سد«، ومما جاء  الم�صالح  الموازنة بين  الم�سمى »في  فيه ف�صلا تحت هذا  الذي عقد 
تعار�ضت م�صلحتان، وتعذر جمعهما، ف�إن علم رجحان �إحداهما، قُدمت، و�إن لم يُعلم الرجحان؛ ف�إن علم 
الت�ساوي تخيرنا، و�إن لم يعلم الت�ساوي، فقد يظهر لبع�ض العلماء رجحان �إحداهما فيقدمها، ويظن �آخر 

رجحان مقابلها فيقدمه....وكذلك �إذا تعار�ضت المف�سدة والم�صلحة«7.
وثانيا: اعتمادهم  على ما يعرف في علم �أ�صول الفقه بمبحث التعار�ض والترجيح؛ والترجيح هو:« بيان 

المجتهد للقوة الزائدة  في �أحد الدليلين الظنيين المتعار�ضين ليعمل به«8. 

6	 فقد تتلمذ على يدي الإمام الآمدي و�أخذ عنه مبادئ �أ�صول الفقه ومباحثه؛ غير �أنه لم ينتهج المنهاج نف�سه 
في درا�سة هذا العلم، حيث توجه �إلى توظيفه في فتاويه و�أق�ضيته مما �أنتج لنا كتاب »قواعد الأحكام« الم�ؤلف على 

طريقة كتب القواعد الفقهية التي كانت ميزة ذلك الع�صر؛ �إلا �أنه اعتمد قواعد �أ�صولية جمع تحتها �أراءً وفتاوى عديدة 
معتمدا في ذلك على ربط الأحكام بمقا�صدها الراجعة �إليه. و�إن �أهم �إ�ضافة من قبل الإمام العز بن عبد ال�سلام في 
تطوير نظرية المقا�صد هو تق�سيمه الم�صالح التي تعد لب هذه النظرية، فقد ق�سمها �إلى مقا�صد وو�سائل، وهو الأمر 

الذي لم ي�سبقه �إليه �أحد، فذهب �إلى �أن الواجبات والمندوبات �ضربان: مقا�صد وو�سائل، وتترتب الو�سائل بترتب 
الم�صالح والمفا�سد. كذا يختلف �أجر و�سائل الطاعات باختلاف ف�ضائل المقا�صد وم�صالحها. هذا التق�سيم الذي �ساعد 

في ت�سهيل عملية الترجيح بين الم�صالح المتعار�ضة، ومعرفة رتب الم�صالح والمفا�سد، وفي تقديم الم�صالح الراجحة على 
المرجوحة…الخ. انظر: فريدة �صادق عمر زوزو، الن�سل درا�سة مقا�صدية على �ضوء تحديات الواقع المعا�صر، ط1/ 

2005م، دار الر�شد، �ص47.
7	 عز الدين  عبد العزيز بن عبد ال�سلام، القواعد الكبرى المو�سوم بقواعد الأحكام في م�صالح الأنام، تحقيق: 

نزيه حماد و عثمان �ضميرية، دم�شق: دار القلم، ج1/�ص87؛ �ص 7 وما بعدها؛  وفي طبعة دار المعرفة غير المحققة، 
كلام بنف�س المعنى ولكن يختلف في �ألفاظه بنق�صان جملة على الأقل؟؟ ج1/�ص 51.

8	 عبد المجيد ال�سو�سوة ، منهج التوفيق والترجيح بين مختلف الحديث و�أثره في الفقه الإ�سلامي، ط2/ 
1997م، الدمام: دار الذخائر، �ص 337.
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�إذ يذهب الأ�صوليون على �أن التعار�ض بين الن�صو�ص ظاهري في نظر المجتهدين، لا حقيقي في حق ال�شارع 
الحكيم، ومنه »يُفهم �أن الدليل المرجوح لم يتم �إلغا�ؤه كلِّيا، و�إنما لا يزال له اعتبار ما في وجوده مع احتمالية 

قبول العمل به، ذلك لأن التعار�ض �صوري ظاهري لا حقيقي«9.
ويعد الإمام الرازي �أول من جعل ال�ضرورات في باب الترجيحات، حيث قال: »ثم قد عرفت �أن المنا�سبة 
التي من باب ال�ضرورة خم�سة؛ وهي: م�صلحة النفو�س، والعقول، والأديان، والأموال، والأن�ساب، فلابد من 
بيان كيفية ترّجح بع�ض هذه الأق�سام على بع�ض«10، ولم يزد عن هذا، ولم يحدد ر�أيه في الترجيح بين هذه 

الم�صالح  الخم�سة.  
�ص التعريف الدكتور �إبراهيم العاني التعريف المتقدم وجعله مقت�صرا على الموازنة بين الم�صالح  وقد خ�ّص
والمفا�سد لأنه جوهر عَرْ�ض �أطروحته، فذهب �إلى القول ب�أن الموازنة بين الم�صالح والمفا�سد هي :«النظر في 
الم�صالح والمفا�سد المتعار�ضة للجمع بينهما، �أو لترجيح �إحداهما على الأخرى بناء على الغلبة، وهو �سبيل 

يلج�أ �إليه المجتهد عند تزاحم المنافع والم�ضار وتعار�ضها«11.
اهتمامها  �أبدت  �أن  بعد  الموازنات  لفقه  تعريفها  بركاني في  نائل  �أم  الدكتورة  ذهبت  نف�سه  المذهب  و�إلى 
المتزاحمة  المفا�سد  �أو  الم�صالح  بين  والمفا�ضلة  الاجتهاد  الت�أخير:«  �أو  التقديم  الأولوية في  مراعاة  ب�أهمية 

والمتعار�ضة، وتقديم الأولى منها«12.
هذا التعريف الذي ي�شبه �إلى حدّ كبير تعريف الدكتور عبد الله الكمالي في قوله:« المفا�ضلة بين الم�صالح 

المتعار�ضة والمتزاحمة لتقديم الأولى بالتقديم منها«13.
�إلا �أن الملاحظ على تعريف الدكتور الكمالي �أنه لم يورد » المف�سدة �أو المفا�سد » في التعريف؟؟

9	 رائف محمد النعيم، » قراءة في كتاب: فقه المقا�صد- �إناطة الأحكام ال�شرعية بمقا�صدها- للدكتور 
جا�سر العودة، مجلة »�إ�سلامية المعرفة«، المعهد العالمي للفكر الإ�سلامي، ال�سنة ال�سابعة ع�شرة، العدد 66، خريف 

1432هـ/2011م، �ص179.
10	 الرازي، المح�صول، ج5/ �ص458؛ انظر: فريدة زوزو، الن�سل درا�سة مقا�صدية، �ص 46.

11	  فقه الموازنات بين الم�صالح والمفا�سد في �ضوء مقا�صد ال�شريعة، ط1/ 2008م، دم�شق: دار ال�سلام، �ص30.
12	 »فقه الموازنات والأولويات: درا�سة ت�أ�صيلية«، بحث من�شور في مجلة »مخبر الدرا�سات ال�شرعية«، عدد خا�ص 

ب�أعمال الملتقى الوطني الأول حول: »مقا�صد ال�شريعة الإ�سلامية ودورها في تنوير العقل الم�سلم لمواجهة التحديات 
المعا�صرة«، جامعة الأمير عبد القادر للعلوم الإ�سلامية، ق�سنطينة، الجزائر، العدد 4، �صفر 1426هـ/مار�س 2005م، 

ج1/�ص 210.
13	 ت�أ�صيل فقه الموازنات، ط1/ 2000م، بيروت: دار ابن حزم، �ص 49.
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�إليه قال »ويمكن و�ضع تعريف للموازنة بين الم�صالح ب�أنها...«، ثم عقب تعريفه  حتى �أنه قبل �أن يتطرق 
للموازنة قال: »وتت�ضمن الموازنة ثلاثة �أمور: الموازنة بين الم�صالح والمفا�سد، الموازنة بين الم�صالح بع�ضها 
بركاني في  نائل  �أم  الدكتورة  ا�ستدركته  الذي  الأمر  وهو  وبع�ض«14.  بع�ضها  المفا�سد  بين  الموازنة  وبع�ض، 

تعريفها الوارد �أعلاه.
ابن قيم  تيمية، وتلميذه  ابن  الإ�سلام  الغزالي و�شيخ  الإمام  �أمثال  الكثير من علمائنا  تناوله  وهو م�سلك 
المنقولة  �أقوالهم  في  وغيرهم  ال�شاطبي«،  �إ�سحاق  و«�أبو  ال�سلام«،  عبد  بن  »العز  والإمامان  الجوزية، 
والموافقات  الفتاوى،  ومجموع  الغليل  و�شفاء  ال�سالكين  ومدارج  ال�سعادة  دار  مفتاح  خا�صة:  كتبهم،  من 

والاعت�صام15، مما تعارفه باحثي المقا�صد.
هذا الاخت�صا�ص الذي بيّنه ال�شاطبي في قوله:« الم�صلحة �إذا كانت هي الغالبة عند مناظرتها مع المف�سدة 
في حكم الاعتياد، فهي المق�صودة �شرعا... وكذلك المف�سدة �إذا كانت هي الغالبة بالنظر �إلى الم�صلحة في 

حكم الاعتياد فرفعها هو المق�صود �شرعا«16.

14	 المرجع نف�سه، �ص50.
15	 انظر: �سميح عبد الوهاب الجندي، �أهمية المقا�صد في ال�شريعة الإ�سلامية و�أثرها في فهم الن�ص وا�ستنباط 
الأحكام، ط2008/1م، بيروت: م�ؤ�س�سة الر�سالة نا�شرون، �ص 141- 144؛ محمد بن عبد الله القنا�ص، مراعاة جلب 

الم�صالح ودفع المفا�سد في ال�سنة، درا�سة من خلال الا�ستنباط في فتح الباري، »مجلة البحوث الإ�سلامية«، الرئا�سة 
العامة للبحوث العلمية والإفتاء، رجب- �شعبان- رم�ضان- �شوال 1430ه، العدد 88، �ص 257.

16	 ال�شاطبي، الموافقات، بيروت: دار المعرفة، ج26/2.
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المطلب الثاني: قواعد الموازنة بين الم�صالح والمفا�سد – الإمام ال�شاطبي نموذجا-

عمل �أئمة الفقه على النظر في الم�صالح والمفا�سد المترتبة على �أمر ما عند �إيقاع الأحكام الت�شريعية على 
الواقع، بحيث حدّدوا ماهية كل م�صطلح والأق�سام التي تعارفوا عليها، ولو �أننا طالعنا كتابات علمائنا في 
التعاريف وحدود كل م�صطلح  القا�سم الم�شترك بينها كما ذكرت في تحديد  هذا المو�ضوع ف�إننا �سنلحظ 

�إ�ضافة �إلى التمثيل له، وتف�صيل ذلك لي�س هذا مجاله17.
فمن الم�صطلحات والمفاهيم التي كان يجب تحديدها و�ضبطها بما لا يخرج عن مقا�صد ال�شارع الحكيم: 
�أو الخال�صة، ومثلها  العامة والخا�صة، الم�صالح المح�ضة  و�أنواعها: الدنيوية والآخروية،  مفهوم الم�صلحة 

المفا�سد المح�ضة18.
ثم تطرقوا �إلى �أوجه التعار�ض الممكنة بين كل الأق�سام،  فجاءت م�سالك الترجيح بين �أنواع الم�صالح – 
العامة والخا�صة، والآخروية مع الدنيوية، ومثله �أوجه التعار�ض بين �أنواع المفا�سد، وهو ما يعرفه الباحثون 
في كتب القواعد الفقهية، مما يندرج تحت قاعدة« ال�ضرر يزال«، وقواعدها المتفرعة عنها، �أي النظر في 

مراتب الم�صالح ودرجاتها، ومثلها المفا�سد ودرجاتها.
 و�أما الترجيح والموازنة بين الم�صالح والمفا�سد التي بيّنها المتقدمون، ف�إن الم�سلك المتبع هو تحديد نوع الآثار 

المترتبة على » جلب الم�صلحة« و« دفع المف�سدة«.
 و�أما �أوجه الموازنة بينهما فقد تمثلت في: 

الجمع: ويكون بين الم�صالح، قال العز بن عبد ال�سلام » �إذا اجتمعت الم�صالح الأخروية الخال�صة ف�إن �أمكن 

17	 انظر: الموافقات، ج2/�ص 6وما بعدها ؛ ابن عا�شور، مقا�صد ال�شريعة الإ�سلامية، تحقيق: محمد الطاهر 
المي�ساوي، ط2011/3م، الأردن: دار النفائ�س للن�شر والتوزيع، �ص 278- 298؛ �أحمد الري�سوني، نظرية المقا�صد عند 

الإمام ال�شاطبي، ط2009/3م، المغرب: دار الأمان، �ص233 وما بعدها؛ فقه الموازنات، �ص 283وما بعدها؛ �سميح 
الجندي، �أهمية المقا�صد في ال�شريعة الإ�سلامية، �ص 126 وما بعدها؛ مقا�صد ال�شريعة الإ�سلامية عند الإمام الغزالي، 

�ص 96 وما بعدها.
18	 ويرى الأئمة: العز بن عبد ال�سلام وال�شاطبي �أن هذا النوع من الم�صالح �أو المفا�سد- المح�ضة- عزيز الوجود 

�أو متعذر لاقترانهما دائما وهذا الأمر في الم�صالح والمفا�سد الدنيوية، �أما الم�صالح الأخروية ف�إنها مح�ضة مجردة من 
المفا�سد، انظر: قواعد الأحكام، ج9/1؛ الموافقات، ج25/2؛ وخلافا لهما ف�إن الإمام ابن عا�شور قال :«و�إياك �أن تتوهم 

من كلامهما الي�أ�س من وجود النفع الخال�ص وال�ضر الخال�ص، ف�إن التعاون الواقع بين �شخ�صين هو م�صلحة لهما ولي�س 
فيه �أدنى �ضر، و�إن �إحراق مال �أحد �إ�ضرار خال�ص...«. انظر: مقا�صد ال�شريعة الإ�سلامية، �ص 282.
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تح�صيلها ح�صلناها«19، وقال« فمن قدر على الجمع بين الأمر بمعروفين في وقت واحد لزمه ذلك«20.
تعذر الجمع تخيرنا في  الم�صالح مع  ت�ساوت  �إذا  العز«  قال  م�آلا،  المت�ساويتين  الم�صلحتين  التخيير: بين  �أو 

التقديم والت�أخير بين المت�ساويين«21.
�أدناهما في حال ا�ستحكم التعار�ض وا�ستحال رفعه...وهكذا، مما قرره الفقهاء  �أو تقديم �أعلاهما على 
�أ�صول الفقه والمقا�صد، على اختلاف المباحث في كل علم، في مبحث الاجتهاد، والإفتاء، والآخر  وعلماء 

مراتب المقا�صد عند تعار�ضها في مبحث التعار�ض والترجيح.
وارت�أيت �أن �أفرد للإمام ال�شاطبي قواعده المقا�صدية ذات ال�صلة بمو�ضوع »فقه الموازنات«، باعتباره من 
المعالم في م�ؤلفه  وا�ضحة  العلم  �إن مباحث هذا  ثم  يعلم الجميع،  ت�أليفا منفردا كما  المقا�صد  لعلم  �أفرد 
يكون �ضابطا  �أن  ي�صلح  �أنه  �أرى  الذي  وهو  المكلف،  وق�صد  ال�شارع  بق�صد  يتعلق  ما  »الموافقات«، خا�صة 
لت لمو�ضوع »فقه الموازنات«؛  �أ�سا�سيا لـ: »فقه الموازنات« بالموازاة مع المبادئ التي نُق�شت في الكتب التي �أ�صَّ

في التعرف على الم�صلحة والمف�سدة في �أفعال المكلفين.

�أولا:  في ق�صد ال�شارع وق�صد المكلف

- مق�صود العبادات الخ�ضوع لله، والتوجه �إليه، والتذلل بين يديه، والانقياد تحت حكمه، وعمارة القلب 
بذكره؛ حتى يكون العبد بقلبه وجوارحه حا�ضرا مع الله22.

- ق�صد ال�شارع من المكلف �أن يكون ق�صدُه في العمل موافقا لق�صده في الت�شريع23.
�أن يكون  �إما  التقديرين  �أو مخالفا، وعلى كلا  �أو تركه موافقا  �أن يكون فعله  �إما  �أو تاركه  - فاعل الفعل 

ق�صده موافقة ال�شارع �أو مخالفته، وهنا �أربعة �أق�سام:
1- �أن يكون موافقا وق�صده الموافقة: �أداء ال�صلاة، ال�صيام، ال�صدقة.

1-  �أن يكون مخالفا وق�صده المخالفة، كترك الواجبات وفعل المحرمات.
1- �أن يكون الفعل �أو الترك موافقا وق�صده المخالفة: وهو ق�سمين: �أن لا يعلم، �أو �أن يعلم، ومثله الرياء 

والحيل.

19	 قواعد الأحكام، ج1/ 50.
20	 الم�صدر نف�سه، ج1/ 54.
21	 الم�صدر نف�سه، ج1/ 75.

22	 الموافقات، ج2/ 228.
23	 الموافقات، ج331/2.
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1- �أن يكون الفعل �أو الترك مخالفا والق�صد موافقا: وهو ق�سمين: �أن يكون مع العلم بالمخالفة وهو الابتداع، 
والثاني �أن يكون مع الجهل بذلك، وهو �أي�ضا ق�سمان: كون الق�صد موافقا، والأعمال بالنيات، والثاني كون 
الذي يقع فيه كثير من  النوع هو  ال�شارع ف�صار مخالفا24. وهذا  ف�إنه لم يح�صل مق�صود  العمل مخالفا 

الخلق مما �سنتطرق �إليه في هذه الدرا�سة.
�إلى �أحكام الوجوب، خلافا للبناء على المقا�صد  - البناء على المقا�صد الأ�صلية ينقل الأعمال في الغالب 

التبعية فهو بناء على الحظ الجزئي، والجزئي لا ي�ستلزم الوجوب25.
  ثانيا: و�أما التعار�ض بين الم�صالح والمفا�سد 

�إن الت�أ�صيل النظري عند ال�شاطبي جاء كما يلي :تعار�ض جلب الم�صالح مع دفع الم�ضار26
أأ �أن يقت�صر على المكلف، ولا يلزم منه �ضرر للغير.-
بب �أن يتعدى المكلف ويلزم منه �ضرر للغير.-

وفيه تف�صيل، فالأول: �أن يقت�صر على المكلف، ولا يلزم منه �ضرر للغير:
- �إما الجمع بين جلب الم�صالح مع درء المفا�سد

- و�إما ت�ساوي جلب الم�صالح مع درء المفا�سد
- و�إما تفاوتهما برجحان �إحدى الجهتين: �أي رجحان جهة جلب الم�صالح، �أو رجحان جهة 

دفع المفا�سد.
و�أما الثاني: �أن يتعدى المكلف ويلزم عنه �إ�ضرار الغير:

- �إما �أن يق�صد الجالب �أو الدافع ذلك ال�ضرر.
- �أو �أن لا يق�صد الإ�ضرار ب�أحد، وهو ق�سمان:

1- �أن يكون ال�ضرر عاما.
2- �أن يكون ال�ضرر خا�صا، وهو نوعان:

- �أن يلحق الجالب �أو الدافع بذلك �ضرر، فهو محتاج بفعله.
- �أو �أن لا يلحقه ذلك ال�ضرر، وهو على ثلاثة �أنواع:

1- ما يكون �أدا�ؤه �إلى المف�سدة قطعيا.

24	 الموافقات، ج2/ �ص 342-337.
25	 الموافقات، ج204/2.

26	 الموافقات، ج2/ 348-378؛ عز الدين بن زغيبة، المقا�صد العامة لل�شريعة الإ�سلامية، ط1/ 1996م، 
القاهرة: دار ال�صفوة للطباعة والن�شر والتوزيع، 329؛ الري�سوني، نظرية المقا�صد عند الإمام ال�شاطبي، �ص 147.
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2- ما يكون �أدا�ؤه �إلى المف�سدة نادرا.
3- ما يكون �أدا�ؤه �إلى المف�سدة كثيرا لا نادرا، وهو على نوعين:

- �أن يكون �أدا�ؤه �إلى المف�سدة غالبا.
- �أن يكون �أدا�ؤه �إلى المف�سدة كثيرا لا غالبا.

والملاحظ �أن العلماء لم يختلفوا كثيرا في تحديد ماهية كل منهما، ولا في �أق�سامهما، �إنما حدث الاختلاف، 
�أو بالأحرى في تطوير هذه المفاهيم با�ستقراء �أمثلة لها من القر�آن وال�سنة النبوية و�أفعال ال�صحابة ر�ضوان 
الله عليهم، �إ�ضافة �إلى ما عُرف عند الفقهاء من التمثيل الفقهي، الذي �سنحتاجه في التطبيقات المعا�صرة 

لق�ضايا المر�أة الم�سلمة.
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المبحث الثاني: التمثيل الفقهي لفقه الموازنات

والعقوبة  والإجها�ض،  ال�شرعي،  الحجاب  في  الع�صرنة  ومظاهر  للحمل،  كمانع  »اللا�صقة«  ا�ستعمال 
التعزيرية البديلة للمر�أة الجانية، وغيرها من الموا�ضيع التي �سنتطرق لها باخت�صار، �أو من خلال بيان 
وجوب بحثها من المنظور المقا�صدي بالاعتماد على فقه الموازنات مثل: م�ساحيق التجميل وقت �أداء ال�شعائر 
و�سائل  المر�أة في  عمل  للدرا�سة،  بدون محرم  المر�أة  �سفر  والا�ستهلاك،  الت�سوق  المبكر،  الزواج  التعبدية، 
الإعلام المرئية. فقد وددت معالجتها �إلا �أن �صفحات بحث مقدم لم�ؤتمر علمي لا ت�سع لكل هذه المناق�شات.

و��سأحاول في هذه الدرا�سة �أن �أحتكم �إلى القواعد التي تطرقت �إليها في المبحث ال�سابق؛ وذلك من خلال 
�إعمال:

- مقا�صد ال�شريعة و�ضرورة مراعاة �أنواعها وترتيب كل نوع ودرجاته، ثم النظر �أخيرا في الم�آلات.
- والقاعدة العامة في الم�صالح والمفا�سد: “ �ألا يترتب على العمل بالم�صلحة مف�سدة �أعظم منها �أو تفويت 

وهو المعنى المقا�صدي لنظرية النظر في الم�آلات. م�صلحة �أهم منها �أو م�ساوية لها”، 

المطلب الأول: “اللا�صقة “ كمانع للحمل 

من  الكثير  وا�ستعملتها  وا�سع،  نطاق  على  ال�صيدليات  في  وانت�شرت  للحمل،  كمانع  “اللا�صقة”  عُرفت 
ال�سيدات، وكثر ال��سؤال عنها من قبل بع�ضهن، حول �صحة ا�ستعمالها وجواز ذلك، كونها تغطي جزءً من 

الظهر، �إذ معنى هذا �أن الماء لا ي�صل �إلى هذه المنطقة عند الغ�سل من الجنابة �أو الحي�ض؟؟؟
وعند قراءة الملاحظات الواردة في ن�شرة العلبة- باللغتين العربية والإنجليزية- لاحظت �أنهم ي�ؤكدون �أن 
هذا النوع من “ اللا�صقة “ لا يت�أثر مطلقا بالن�شاطات اليومية المعتادة، �سواء �أخذت ال�سيدة حماما عاديا 

�أو حمام بخار “ال�ساونا” ؟؟؟ ومنه ف�إن “اللا�صقة” �أبدا لن تت�أثر، ولن ي�صل الماء �إلى المنطقة المغطاة!
وحول هذه النقطة وجب �أن نبحث عن الحكم الفقهي لا�ستعمالها.

وهنا لن �أتعر�ض �إلى الحكم ال�شرعي لا�ستعمال موانع الحمل للمتزوجات فهذا لي�س مجاله27؛ بل �سنركز 
التي لن  الظهر،  ب�سبب و�ضع هذه اللا�صقة على منطقة ما من  الظهر  المغطاة من  المنطقة  على م��سألة  
ي�صلها الماء ب�أي حال من الأحوال ! و�إذا �أرادت المر�أة �إزالتها للا�ستحمام ف�إنها لن تعود لمكانها، بل لابد من 

27	 انظر: » الحكم ال�شرعي لتنظيم الن�سل« للباحثة، مقال من�شور على  موقع: لها �أون لاين.
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ا�ستعمال »لا�صقة« جديدة �أو ا�ستعمال مانع �آخر حتى يحين الموعد القادم؟ كما ورد في الن�شرة 28.

الموازنة الفقهية لم��سألة« اللا�صقة« المانعة للحمل: 

من خلال البحث في الحكم ال�شرعي لهذه »اللا�صقة«، لم �أحظ �إلا بفتوى اللجنة الدائمة للبحوث العلمية 
والإفتاء، جاء فيها ما يلي:  

ن�ص ال��سؤال:

التي  الحمل  تنظيم  ل�صقات  ا�ستخدام  في  الطهارة  كيفية  في  النظر  في  بالتف�ضل  �سماحتكم  �إلى  �أتقدم 
 ت�ستخدم لمدة �أ�سبوع كامل على الج�سم ولا يتم نزعها قبل ذلك وفي حالة نزعها تذهب الفائدة العلاجية.

ال��سؤال هو1:   .هل لا بد قبل و�ضعها تكون المر�أة على طهارة؟
2. كيف يتم الاغت�سال مع وجود هذه اللا�صقة على الج�سم؟

الجواب:

�إذا كانت هذه الل�صقات لا يترتب على ا�ستعمالها �ضرر على المر�أة فلا حرج في ا�ستعمالها، �إذا كان �سبب 
تنظيم الحمل م�شروعا ككون المر�أة لا تلد ولادة طبيعية وت�ضطر معها �إلى �إجراء عملية جراحية لإخراج 
�إذا كان منع الحمل لخوف  �أما  �أو كان ت�أخير الحمل لمدة معينة لم�صلحة معتبرة يراها الزوجان،  الولد، 
�أولادكم  الفقر والحاجة فهذا لا يجوز وهو �شبيه بعمل �أهل الجاهلية الأولى، قال الله تعالى: }لا تقتلوا 

خ�شية �إملاق نحن نرزقهم و�إياكم �إن قتلهم كان خطئا كبيرا{.
و�إذا و�ضعتها المر�أة وهي محتاجة لها ف�إنها تم�سح عليها �إذا �أرادت الطهارة �سواء من الحدث الأ�صغر �إذا 
كانت في �أع�ضاء الو�ضوء �أو الأكبر، ولا ي�شترط للم�سح عليها مدة، كما لا ي�شترط لو�ضعها ابتداءً �أن تكون 

على طهارة؛ لأن حكم هذه الل�صقات حكم الجبيرة. وبالله التوفيق29. 
ا�ستطراد وتعقيب:

الملاحظ على هذه الفتوى �أنها قا�ست اللا�صقة على الجبيرة؟ و�أن يكون و�ضع المر�أة لها على �سبيل الحاجة- 

28	 انظر: الن�شرة الطبية المرفقة في علبة » اللا�صقة �إيفرا الجلدية«. 
29	  اللجنة الدائمة:  �سماحة المفتي ال�شيخ عبدالعزيز �آل ال�شيخ، و ال�شيخ �صالح الفوزان، وال�شيخ �أحمد المباركي، 

وال�شيخ عبدالله الخنين، وال�شيخ عبدالله المطلق.
 �أر�شيف الأمانة العامة لهيئة كبار العلماء بالرئا�سة العامة لإدارة البحوث العلمية والإفتاء بالريا�ض، رقم الفتوى: 

http://www.: 23340، تاريخها: 1426/7/12هـ، وهي �صورة م�ستن�سخة عن الفتوى، نقلا عن: ملتقى �أهل الحديث
 ahlalhdeeth.com
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وهي محتاجة لها-؟
والذي ر�أيت �أن �أعُقب عليه هنا:

- الأ�سباب التي تو�ضع لأجلها »الجبيرة« لي�ست هي الأ�سباب التي تو�ضع لها »اللا�صقة«.
- ما العلة الجامعة بين “ الم�سح على الجبيرة” و” الم�سح على اللا�صقة”؟

- وهل ي�صح هذا القيا�س، �أم �أنه قيا�س مع الفارق؟
- و�أيُّ “ حاجة “ تدعو المر�أة لا�ستعمال هذه الو�سيلة في الوقت الذي تعرف فيه و�سائل منع الحمل تنوعا 

كثيرا؟
تحليل الم��سألة فقهيا ومقا�صديا:

�أحكام  الو�سائل لها   « - تقدم في المبحث الأول عر�ض بع�ض القواعد المقا�صدية، فمن القواعد 
ال�ضروريات  المراتب:  �آكد  و«  باطل«31،  فهو  ال�شارع  ق�صد  يخالف  ق�صد  كل  و«  المقا�صد«30، 

فالحاجيات فالتح�سينيات«32.
الو�سيلة  تترجح  ومنه  التح�سينية،  على  الحاجية  على  ال�ضرورية  بالم�صالح  الاعتداد  فيكون   -
ال�ضرورية على الو�سيلة الحاجية على التح�سينية، ولا نعتبر ق�صد المكلف المناق�ض لق�صد ال�شارع.

- ف�إذا كانت ت�ستعمل اللا�صقة بغر�ض منع الحمل، ف�إن منع الحمل لي�س مر�ضا، واللا�صقة لي�ست 
علاجاً، فمنع الحمل و�سيلة �إجرائية بغر�ض تنظيم المر�أة المتزوجة للمدة التي تود �أن تحمل فيها 

من �أجل تنظيم حياتها الأ�سرية، و�أ�سباب تنظيم الحمل متعددة.
- واللا�صقة في المقابل و�سيلة طبية من �أجل تحقيق منع الحمل الم�ؤقت، الذي يُعد هو نف�سه و�سيلة 

حفظ مق�صد الن�سل.
- في حين �أن الجبيرة  و�سيلة طبية علاجية تُ�ستعمل بغر�ض العلاج ولرفع الحرج عن م�ستعملها، 
وحتى لا تت�ضرر المنطقة المري�ضة- ك�سرا �أو جرحا ...وغيره- بفعل ك�شف المنطقة المُ�صابة، فهي 
بغر�ض  تُزال كل حين  لا  لذا  يلحقها،  الذي  الأذى  الب�شرية من  النف�س  بها حفظ  يتحقق  و�سيلة 

الغ�سل �أو الو�ضوء، لأن في ذلك م�شقة متحققة، فيُم�سح عليها.
ع لأن  - وبين “اللا�صقة “ و” الجبيرة” بون �شا�سع في القيا�س؛ �إذ �أن الم�سح على الجبيرة �شُرِّ
ماء الو�ضوء �أو الغ�سل �سي�ضر لا محالة المنطقة الم�صابة ك�سرا �أو جرحا.. قال ابن قدامة رحمه 

30	  قواعد الأحكام، ج1/�ص46.
31	 الموافقات، ج2/�ص129.

32	 الم�صدر نف�سه، ج2/�ص21.
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الله: )قال �أحمد : �إذا تو�ض�أ , وخاف على جرحه الماء , م�سح على الخرقة.....وقال القا�ضي , 
في الل�صوق على الجروح : �إن لم يكن في نزعه �ضرر، نزعه , وغ�سل ال�صحيح , ويتيمم للجرح ، 

ويم�سح على مو�ضع الجرح , ف�إن كان في نزعه �ضرر ، فحكمه حكم الجبيرة , يم�سح عليه(33. 
- وابتداءً الجبيرة تو�ضع على المنطقة الم�صابة ل�ضرورة طبية يراها الطبيب المخت�ص، �إذ لا يمكن 

العلاج �إلا بهذا النوع من العلاجات.
- في حين �أن “ اللا�صقة” لم تو�ضع على �أيِّ منطقة بالظهر لأنها منطقة مت�ضررة �أو م�صابة؛ 
�ضرر  يُقا�س  فهل  �ساعة.   24 كل  للحمل  مانعة  كيميائية  مواد  منها  تنفذ  طبية  و�سيلة  هي  �إنما 

الحمل على �ضرر الجبيرة؟ 
لحفظ  �ضرورية  و�سيلة  فالجبيرة  الحمل؟  لمنع  الحاجة  على  الطبية  ال�ضرورة  تُقا�س  وهل   -
النف�س، و”اللا�صقة” و�سيلة حاجية �إجرائية لحفظ الن�سل، فلو طبقنا مبد�أ “الموازنة بين مراتب 
الم�صالح”، لترجح مق�صد حفظ النف�س على مق�صد حفظ الن�سل، ولترجحت الو�سيلة ال�ضرورية 

على الو�سيلة الحاجية.
؟  - فهل يقا�س حاجيٌّ على �ضروريٍّ

- والم��سألة تثير م��سألة �أ�صولية �أخرى وهي: هل الأمر الجامع بينهما علة �أم حكمة؟ ف�إذا كان علة 
فلا �إ�شكال في القيا�س، ولكن قلنا �أن لا علة جامعة!  و�إذا كان حكمة ف�إن الأ�صوليين اختلفوا في 

جواز “ التعليل بالحكمة”!!!
- �إن حكمَ و�ضع الجبيرة واجبٌ لوجوب التداوي ل�ضرورة حفظ النف�س، خلافا للا�صقة التي تُعد 

�أمر مباحا حكمها هو الحكم الأ�صلي للتداوي في الإباحة، فهل يقا�س مباح على واجب؟ 
، من مقا�صد ال�شارع التي كلفنا بها، فالم�سح على الجبيرة  - ثم �إن الغ�سل �أو الو�ضوء حكمٌ �شرعيٌّ

لا ي�شمل مناق�ضة �أو مخالفة لق�صد ال�شارع بقدر ما هو اتباع له.
- �أما ا�ستعمال “ اللا�صقة” ففيه مخالفة لمقا�صد ال�شارع في الطهارة، �إذ �أن ق�صد المكلف عند 
المنطقة  �إلى  الغ�سل  �أثناء  الماء  و�صول  �أنها تمنع  ال�شارع؛ حيث  مناق�ضا لمق�صد  ا�ستعمالها جاء 
المر�أة  فيه  تقرر  الذي  الوقت  يحين  �أن  �إلى  متتالية  ولأ�شهر  �أ�سابيع!   3 عن  تزيد  مدة  المغطاة 

الإنجاب مرة ثانية!!!

33	 ابن قدامة المقد�سي، المغني، تحقيق: عبد الله بن عبد المح�سن التركي وعبد الفتاح محمد الحلو، 
ط1999/4م، الريا�ض: دار عالم الكتب، ج1/ �ص 357.
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النبي �صلى الله عليه  �أن  للغ�سل،  ال�صحيحة  الكيفية  ال�شريفة في و�صف  الأحاديث  وقد جاء في 
و�سلم كان ي�أخذ ثلاثة �أكف ويفي�ضها على ر�أ�سه ثم يفي�ض على �سائر ج�سده34.

وعند الفقهاء �أن الركن الثاني للغ�سل بعد النية هو »تعميم ال�شعر والب�شرة بالماء«، فهل يتحقق 
هذا الركن مع وجود » اللا�صقة« المانعة لو�صول الماء �إلى جزء من الظهر! 

عة في ج�سده لم ي�صبها الماء«. فقد عقد ابن قدامة ف�صلا في »المغني« حول:« �إذا بقيت ُمل
 وعند الإمام مالك من فرائ�ض الغ�سل »تعميم الماء على ظاهر الج�سد، مع دلكه كله بيده، ف�إن 

ع�سر عليه �إمرار اليد على بع�ض ج�سده، دلكه بخرقة �أو حبل �أو نحوهما«35. 
- و�إذا كانت ت�ستعمل اللا�صقة بغر�ض منع الحمل، ف�إن منع الحمل لي�س مر�ضا، واللا�صقة لي�ست 
علاجاً بل و�سيلة طبية لمنع الحمل الم�ؤقت، فهو و�سيلة حفظ مق�صد الن�سل، وهو يناق�ض الغ�سل 
على  الدين  حفظ  مق�صد  فيترجح  ترتيب،  المق�صدين  وبين  الدين،  حفظ  في  و�سيلة  يعد  الذي 

مق�صد حفظ الن�سل، ومنه تترجح و�سيلة مق�صد حفظ الدين على و�سيلة مق�صد حفظ الن�سل.
- فالقول بجواز ا�ستعمالها على �إطلاق فيه خلاف. والله �أعلم

34	 رواه البخاري، كتاب الغ�سل، باب: من �أفا�ض على ر�أ�سه ثلاثا، رقم 253.
35	  محمد ال�شيباني بن محمد بن  �أحمد ال�شنقيطي، تبيين الم�سالك لتدريب ال�سالك �إلى �أقرب الم�سالك  للعلامة 

ال�شيخ عبد العزيز حمد �آل مبارك الأح�سائي، ط1986/1م، بيروت: دار الغرب الإ�سلامي، ج1/�ص 215.
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قبل معرفة حقيقة الإجها�ض بين مراتب المقا�صد للموازنة بينها، وهي التي �ستتمثل في الموازنة 
بين مقا�صد ال�شارع ومقا�صد المكلف، ثم بين الموازنة بين مراتب ال�ضروريات الخم�س يجب في 
البداية معرفة �أنواعه المنت�شرة بين عامة النا�س وبين الأطباء ثم الفقهاء، لنتعرف من خلالها 

على مبررات الإجها�ض و�أ�سبابه. 
1- تق�سيم الإجها�ض عموما: 

م الباحثون الإجها�ض �إلى ثلاثة �أ�صناف بح�سب دوافعه، وهي: ق�ّس
- الإجها�ض العفوي ) التلقائي- الذاتي(: وهو الذي يح�صل بغير �إرادة المر�أة، حيث يعمل الرحم 
له عنا�صر الحياة، وذلك راجع لأ�سباب طبية عديدة، فهو  �أن تكتمل  على طرد جنين لا يمكن 
يحدث ب�سبب خلل في جهاز المر�أة التنا�سلي، �أو ب�سبب خط�أ ارتكبته كحمل ثقيل �أو حركة قوية �أو 

توتر نف�سي.
-	 الإجها�ض الاجتماعي )الجنائي(: وهو الذي يُتعمد فيه �إنهاء الحمل؛ بطريقة غير �شرعية، �أي دون 

�أي مبرر لإ�سقاط الجنين، �أو الذي يجريه �أ�شخا�ص غير خبراء عن طريق �شرب دواء معين، �أو �إدخال 
�أدوات �صلبة في المهبل؛ فيُجرى لهدف واحد وهو التخل�ص من الجنين ل�سبب من الأ�سباب، كالت�ستر 

على حمل من زنا، �أو اغت�صاب. 
- الإجها�ض العلاجي: وهو الذي ي�أمر به الطبيب الموثوق في دينه وعلمه ومهنيته �إنقاذا لحياة 

الأم عندما تتعر�ض للخطر ب�سبب الحمل، ول�سبب طبي �آخر 36.
2- تق�سيم الأطباء للإجها�ض:

�أما تق�سيم الأطباء للإجها�ض فهو كثير ومتعدد، وذلك راجع �إلى �أي مرحلة من مراحل الحمل تّم فيها، 
والطريقة التي يتم بها، فقُ�سم �إلى:

�أ�سبوع  - الإجها�ض المهدد: ومعناه حدوث نزيف من الرحم خلال مدة الحمل، وبالذات في بدايته )20 
الأولى(؛ حيث يكون الجنين حيا؛ �إلا �أن خطرا كبيرا يتهدده بفعل النزيف، فيكون قابلا لل�سقوط. 

36	  زياد التميمي )رئي�س ق�سم الأطفال بم�ست�شفى الر�س- ال�سعودية (:  »الأجنة البريئة …لا روح فيها فكرة 
خاطئة«، المجتمع، العدد 1150، 23-5-1995، �ص 62؛  محمد علي البار: م�شكلة الإجها�ض درا�سة طبية فقهية، ط1/ 
الفقه  ال�سباعي: الإجها�ض بين  الدين  للن�شر، �ص 12 وما بعدها؛ الطبيب محمد �سيف  ال�سعودية  الدار  1985م، جدة: 

والطب والقانون، ط1977/1م، بيروت/ دم�شق: دار الكتب العربية، �ص 69 وما بعدها.
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- الإجها�ض الحتمي: ومعناه موت الجنين، وخروجه بفعل انقبا�ض الرحم. 
- الإجها�ض المفقود: والمق�صود به موت الجنين، وبقا�ؤه داخل الرحم.

- الإجها�ض المعتاد: وهو الذي يحدث لوجود ت�شوهات بالرحم، �أو �أن عنق الرحم فاقد القدرة على بقائه 
منغلقا.

- الإجها�ض العفن: وهو الناتج بعد حدوث التهابات في الرحم37.
 3. تق�سيمات الإجها�ض عند الفقهاء.

هو  الاعتبار  هذا  ويعد  وعدمها؛  الجنين،  في  الروح  نفخ  لاعتبار  يق�سمونه  ف�إنهم  الفقهاء  و�أما 
الأ�سا�س في تحريم �أو �إباحة الإجها�ض في ال�شريعة الإ�سلامية؛ �إ�ضافة �إلى مجموعة من القواعد 
المكملة والمتمثلة في التخلق م�ضغة وعلقة، وهل هو مت�صور �أو غير مت�صور، وغيرها من الاعتبارات. 

مذاهب الفقهاء في الإجها�ض.

�أولا: حكم الإجها�ض بعد نفخ الروح:

�أجمع الفقهاء على �أن نفخ الروح في الجنين يكون بعد المائة والع�شرين يوما من الحمل، وا�ستنادهم في هذا 
الإجماع يرجع للأحاديث ال�صحيحة التي قررت ذلك ن�صا؛ في قول الم�صطفى �صلى الله عليه و�سلم:}�إن 
�أحدكم يجمع خلقه في بطن �أمه �أربعين يوما نطفة، ثم يكون علقة مثل ذلك، ثم يكون م�ضغة مثل ذلك، 
به  ف�إذا وجدت  الروح{38،  فيه  ينفخ  ثم  �سعيد،  �أو  و�شقي  و�أجله  برزقه  ب�أربع:  في�ؤمر  ملكا  الله  يبعث  ثم 
الحياة بوجود الروح، و�إيجاب الر�سول �صلى الله عليه و�سلم الغرة بقتله، فقد ن�ص على وجوب الغرة حديث 
الأخرى  �إحداهما  رمت  هذيل  من  }امر�أتين  �أن  هريرة  �أبو  رواه  فيما  و�سلم،  عليه  الله  �صلى  الم�صطفى 
�أمة{39؛ ف�إن ذلك م�ؤداه اعتبار  �أو  فطرحت جنينها، فق�ضى ر�سول الله �صلى الله عليه و�سلم بغرة عبد 

الجنين بعد ال�شهر الرابع �إن�سانا تثبت له كل الحقوق التي تثبت للذي انف�صل عن �أمه. 

37	   Marjory Spray Car (Editor): Stedman’s Medical Dictionary, 26th Edition, (Baltimore: 

Williams &Wilkins, 1995), p. 4; Richard J. Wagman: The New Complete Medical and Health 

Encyclopedia, (Chicago: J. G Ferguson Publishing Company, 1990), V1/pp. 249-246.

38	  �أخرجه البخاري في كتاب القدر، باب:1، رقم 6594.
39	 - �أخرجه البخاري، في كتاب الديات، باب: جنين المر�أة، رقم 6904، انظر: البخاري، �صحيح البخاري ب�شرح 
فتح الباري، ج12/�ص 247؛ و�أخرجه م�سلم  في كتاب الديات، باب: دية الجنين، رقم 1681، انظر: م�سلم، �صحيح م�سلم 

مع �شرح النووي، ج11/�ص 187.
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و�إذا ثبتت الغرة بالجناية على الجنين في بطن �أمه على الذي جنى عليها قا�صدا قتلها؛ فمن باب �أولى على 
الأم كذلك �إذا ق�صدت �إ�سقاطه للتخل�ص منه، فعليها الغرة، »قال �أحمد في امر�أة �شربت دواء ف�أ�سقطت، 
�إن كانت تعمدت ف�أحب �إلى �أن يعتق رقبة، و�إن �سقط حيا ثم مات فالدية على عاقلتها لأبيه… قيل له: ف�إن 
�شربت عمدا، قال هو �شبيه بالعمد، �شربت لا تدري ي�سقط �أم لا . ع�سى لا ي�سقط. الدية على العاقلة”40. 

ثانيا: حكم الإجها�ض قبل نفخ الروح:
و�أما الجناية على الجنين قبل نفخ الروح فيه، �أي في الأ�شهر الثلاثة الأولى من الحمل؛ ففي وجوب الغرة 
)وهي العقاب الدنيوي(، و�إثم الجاني )وهو العقاب الآخروي(، �سواء �أكانت  الجناية من الأم �أو غيرها، 
اختلاف بين الفقهاء، ومرد اختلافهم راجع �إلى ر�أيهم في المراد بـ«ت�صور الجنين وتخلقه«، وقول البع�ض 
�أن الغرة بدل الحياة؛ فحيث لا حياة لا غرة. وقد تعددت �آراء الفقهاء حتى في المذهب الواحد، بين قائل 
بالإباحة المطلقة لإ�سقاط الجنين، فلا غرة ولا �إثم. ومنهم من ذهب �إلى الكراهة، و�آخرون قالوا بالتحريم 

لا فرق بين نفخ الروح وعدمها، ومنهم من �أباح �إ�سقاط الجنين لعذر فقط.  
قال  �أي مرحلة من مراحل نموه،  التحريم مطلقا، فلا يجوز الجناية على الجنين في  �إلى  المالكية  ذهب 
و�إذا نفخت فيه الروح حرم  الد�سوقي: »ولا يجوز �إخراج المني المتكون في الرحم ولو قبل الأربعين يوما، 

�إجماعا«41.
فيت�ضح �أن اعتبارات تحريم �إ�سقاط الجنين في �أية مرحلة من مراحل نموه هي: �إن�سانيته وحقه في الحياة، 

والتي تح�صل باختلاط بوي�ضة المر�أة مع نطفة الرجل )النطفة الأم�شاج(، ثم نفخ الروح. 
و�إلى التحريم ذهب الحنابلة �أي�ضا، جاء في المغني »و�إن �أ�سقطت ما لي�س فيه �صورة �آدمي فلا �شيء فيه؛ 
لأنا  لا نعلم �أنه جنين… و�إن �ألقت م�ضغة ف�شهد ثقات من القوابل �أن فيه �صورة خفية ففيه غرة، و�إن 
�شهدت �أنه مبتد�أ خلق �آدمي لو بقي ت�صور، فيه وجهان، �أ�صحها: لا �شيء فيه لأنه لم يت�صور فلم يجب فيه 
كالعلقة”42. فالراجح عند الحنابلة جواز الإ�سقاط قبل مرحلة الم�ضغة، وهي المرحلة التي يبد�أ فيها تخلق 
يوما  ال 42  قبل  مباح  الإجها�ض  ف�إن  الآتي،  و�سلم  عليه  الم�صطفى �صلى الله  وا�ستنادا لحديث  الجنين، 
الأولى، قال �صلى الله عليه و�سلم:}�إذا مر بالنطفة ثنتان و�أربعون ليلة بعث الله �إليها ملكا ف�صورها وخلق 
�سمعها وب�صرها وجلدها ولحمها وعظامها، ثم قال �أي ربِّ �أذكر �أم �أنثى{43، فاجتمع عندهم اعتباران 

40	  ابن رجب الحنبلي، القواعد، بيروت: دار الكتب العلمية، القاعدة: 84، �ص 177.
41	  الد�سوقي، حا�شية الد�سوقي على ال�شرح الكبير، مكتبة زهران، ج2/ �ص267-266.

42	  ابن قدامة، المغني،ج7/ �ص802.
43	  �أخرجه م�سلم، في باب: القدر، رقم 2645.
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لحرمة الإجها�ض و�إ�سقاط الجنين لأي عذر �أو �سبب، هما: تخلق الجنين، ونفخ الروح فيه. 

�آراء الفقهاء المعا�صرين والأطباء في حكم الإجها�ض قبل نفخ الروح:

�أولًا- ر�أي الفقهاء المعا�صرين:

انق�سم الفقهاء المعا�صرون �إلى فريقين في جواز �إ�سقاط الجنين قبل نفخ الروح فيه ؛ بين فريق يذهب لجواز 
الإ�سقاط في �أي مرحلة قبل الـ120 يوما )قبل نفخ الروح( ، وفريق �آخر يذهب لحرمة الإ�سقاط حين دخول 
النطفة في الرحم وا�ستقرارها فيه، وبدء عمليات الانق�سام والتكون. و��سأورد �أقوال من وجدت لهم قولًا في 
المو�ضوع، و�إلا ف�إن �آراء الفقهاء المعا�صرين كثيرا ما ترد في الم�ؤتمرات والندوات التي تعقد في هذا المجال، 
قولها:  »الإجها�ض«  ال�سابعة في  تو�صيتها  والتي جاء في  الإ�سلام«44.  »الإنجاب في �ضوء  ندوة  ومثال ذلك 
ال�سابقين وما دلت عليه من فكر ثاقب ونظر �سديد… وقد ا�ست�أن�ست  �آراء الفقهاء  »ا�ستعر�ضت الندوة 
الندوة بمعطيات الحقائق العلمية الطبية المعا�صرة، فخل�صت �إلى �أن الجنين حي من بداية الحمل، و�أن 
حياته محترمة في كافة �أدوارها خا�صة بعد نفخ الروح، و�أنه لا يجوز العدوان عليها �إلا لل�ضرورة الطبية 
الق�صوى، وخالف بع�ض الم�شاركين فر�أى جوازه قبل تمام الأربعين يوما، وخا�صة عند وجود الأعذار…”45.
لثبوت  الحمل،  بد�أ  بمجرد  الإجها�ض  جواز  عدم  �أي�ضا  »و�أرجح  قوله:  في  الزحيلي  وهبة  د/  ذهب  و�إليه 

الحياة، وبد�أ تكون الجنين �إلا ل�ضرورة كمر�ض ع�ضال �أو �سارٍ كال�سل �أو ال�سرطان«46. 
وما �صرح به د/ البوطي بعد �إيراده ومناق�شته لآراء الفقهاء في الم��سألة » وهكذا ، ف�إننا ن�ستطيع �أن نطمئن 
المر�أة  �إ�سقاط  الراجح في م��سألة الإجها�ض هو جواز  �أن الحكم  �إلى  �أ�سباب47  �أو�ضحناه من  بناء على ما 

44	 التي انعقدت بالكويت، 24/ مار�س/ 1983
45	 محمد عبد الجواد، بحوث في ال�شريعة الإ�سلامية والقانون في الطب الإ�سلامي، �ص 58. نقلا عن �أعمال ندوة 

»الإنجاب في �ضوء الإ�سلام«، �ص351.
46	 الفقه الإ�سلامي و�أدلته، ط3/ 1989م، دم�شق: دار الفكر، ج3/ �ص557.

47	 من جملة ما �أورده ال�شيخ البوطي قوله: »بما �أن �أ�صل الا�ستعداد للحياة موجود في النطفة منذ انف�صالها عن 
الرجل، وبما �أن الحياة الحقيقية لا ت�سري بالفعل في النطفة �أو ما تتحول �إليه �إلى �أن يم�ضي على بدء الحمل �أربعة �أ�شهر 

تقريباً، ف�إن �إهدار النطفة يجب �أن ي�أخذ حكماً واحداً، �سواء �أكان ذلك عن طريق العزل، �أو بوا�سطة الإجها�ض، ما 
م��سألة تحديد  الن�سل وقاية وعلاجاً، مكتبة الفارابي،  1976م، �ص87. دامت لم تتحول بعد �إلى م�ضغة …”. 
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حملها �إذا لم يكن قد م�ضى على الحمل �أربعون يوما«48. 

ثانياً- ر�أي بع�ض الأطباء الم�سلمين في الإجها�ض:

ات�ضح من �أقوال بع�ض الفقهاء، �أن الإجها�ض يجوز قبل تخلق الجنين، وا�ستبانة �صورته، �أي قبل مرحلة 
�إ�سقاط جنينها  �أو الحامل التي تعمدت  �إيجاب الغرة على الجاني  الم�ضغة، وتفهم هذه الإباحة من عدم 

بدواء �شربته �أو تجويع نف�سها حتى �أُجْهِ�ض الجنين ميتا.
الحامل  يدعو  م�سوغٍ  �أيَّ  يجدون  لا  �أنهم  �إلا  ال�صورة  لهذه  الفقهاء  �إباحة  ورغم  الم�سلمون  الأطباء  و�أما 
للتخل�ص من جنينها لأي �سبب تراه، بحجة �أن الروح لم تنفخ فيه بعد، �أو �أن خلقه لم يظهر؛ و�إلا ف�إن �أقوال 
الفقهاء �ستكون حجة للزانيات اللواتي يحملن من �سفاح، واللواتي اغت�صبن كرها، �أو الن�ساء المتزوجات 
اللاتي لا يرغبن في الحمل الذي ظهر، فتكون هذه الأقوال حجة لهن، في �إ�سقاط الحمل في ال�شهر الأول بعد 
ظهور بوادر الحمل؟‍‍ فكان الأولى �أن يغلق هذا الباب �سدا لذريعة انت�شار الف�ساد وال�سفاح والزنا، و�سهولة 

قتل و�إجها�ض الجنين الذي نتج بفعل الفاح�شة؟ 
وفي هذا الم�ضمار يقول الطبيب زياد التميمي: »يحمل عدد غير قليل من العامة وعدد لا ب�أ�س به من المثقفين 
فكرة لا �أ�صل لها ولا ي�ؤيدها منطق، وهي �أن الجنين لا روح له ولا �أهمية لحياته قبل ثلاثة �أو �أربعة �أ�شهر، 
وقد ي�شتط البع�ض في فكرته �إلى درجة الاعتقاد �أن لا �إثم ولا ب�أ�س من �إ�سقاط الجنين خلال هذه الفترة �أو 
قبلها؟ ونقول عن هذا الفهم خاطئ لأ�سباب منها �أن الروح التي هي �أ�سا�س الحياة موجودة في هذا المخلوق 
منذ تكونت النطفة الأم�شاج…ف�إذا حرم من حق الحياة و�أنُهيت حياته التي منحه الله �إياها، ف�إن ذلك 

اعتداء على حياة، واعتداء على حق الخالق الذي يعطي وي�أخذ”49.
ويذهب د/ محمد علي البار �إلى �أن ر�أي الفقهاء المجيزين للإجها�ض قبل نفخ الروح »مرجوحا«، ومع هذا 
» ينبغي على من يعملون بالمهنة الطبية �أن ينتبهوا �إلى هذه النقطة وعليهم �إذا ا�ضطروا لإجراء الإجها�ض 
�أن يحر�صوا على �أن يكون في الفترة التي ت�سبق نفخ الروح ) 120 يوما ( �إلا في حالة واحدة وهي تعر�ض 

حياة الأم للخطر«50.

48	  البوطي، م��سألة تحديد الن�سل، �ص 89. 
49	 التميمي، الأجنة البريئة، �ص 63-62.

50	  البار، م�شكلة الإجها�ض، �ص 45.
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الموازنة المقا�صدية للإجها�ض: بين حفظ مقا�صد ال�شارع ومقا�صد المكلف

يتردد حكم الإجها�ض عند الفقهاء  بين التحريم المطلق، �آخذين بعين الاعتبار م��سألتي : بدء التخلق، ونفخ 
الروح. وبين الإباحة حتى مرحلة نفخ الروح. 

وهنا يوجه ��سؤال للفريق المبيح :�أي مق�صد يحققه الإجها�ض؟ وما الداعي لذلك؟ وعدا ال�ضرورة العلاجية، 
لأن  ال�ضرورة  بها هذه  فظ  و�سيلة ُحت يرونه  للذين  الن�سل، خلافا  لهدم مق�صد  ذريعة  الإجها�ض  يعد  �ألا 
الحمل غيَر مرغوبٍ فيه �سواءٌ �أكانت المر�أة متزوجةً �أو زانيةً �أو كانت مغت�صبةً ؟ �أم �أنه و�سيلة لحفظ الن�سل 

حال التيقن من ت�شوه الجنين فقط؟ 
بين هذا وذاك: �أين حفظ حق ال�شارع الحكيم؟ �ألي�س الإجها�ضُ تعدٍ على حق الجنين في الحياة التي �أكرمه 

بها الخالق البارئ؟ �ألي�س هذا تعدٍ على حق الله تعالى في التعدي على �أوامره ونواهيه؟
�أيمكن لمقا�صد المكلف �أن تطغى على مقا�صد ال�شارع؟ والأ�صل �أن »ق�صد ال�شارع من المكلف �أن يكون ق�صده 

في العمل موافقا لق�صده في الت�شريع«51.
وهكذا ف�إن النظر الفقهي في �أنواع الإجها�ض يحتكم �إلى موافقة ق�صد ال�شارع الحكيم- كما �سي�أتي بيانه 

بتف�صيل في الآتي- وهو الذي يرنو �إلى تحقيق م�صالح العباد في العاجل والآجل. 
1. الإجها�ض التلقائي بين حفظ مقا�صد ال�شارع ومقا�صد المكلف:

جاء في حديث  الم�صطفى �صلى الله عليه و�سلم:}�إن الله تجاوز لي عن �أمتي الخط�أ والن�سيان وما ا�ستكرهوا 
عليه{52، �أي �أن �إثم الخط�أ والن�سيان والإكراه مرفوع عن المكلف في كل الأفعال؛ فالإجها�ض التلقائي وهو 
الذي وقع بدون �إرادة فاعل، فهو �إجها�ض عفوي، حدث لمر�ض ما؛ فلا حرج، ولا �إثم فيه على الإن�سان، �إذ �أن 
ق�صد المكلف فيه غير مخالف لق�صد ال�شارع، فوقوعه كان خارجا عن ق�صد المكلف، �إما لخط�أ �أو ن�سيان، 

فوقوعه جاء على غير ق�صد المكلف، ولا نية للمكلف في معار�ضة ق�صد ال�شارع في منع �إيجاد هذا الن�سل.
2. الإجها�ض العلاجي بين حفظ مقا�صد ال�شارع ومقا�صد المكلف:

وهذا النوع محكوم بقاعدة ال�ضرورة وتوابعها53، حال �إرادة �إجراء الإجها�ض لإنقاذ الأم من خطر يهددها؛ 

51	  ال�شاطبي، الموافقات،ج2/ �ص331.
52	 �أخرجه ابن ماجه في �أبواب الطلاق، باب: طلاق المكره والنا�سي، رقم 2053.

53	  من �أمثلة القواعد التي تدخل تحت ) نظرية ال�ضرورة(: ال�ضرر الأ�شد يزال بال�ضرر الأخف؛ يختار �أهون 
ال�شرين؛ ال�ضرورات تبيح المحظورات، وغيرها. انظر: �أحمد الزرقا: �شرح القواعد الفقهية، ط1/ 1983م، بيروت: دار 

الغرب الإ�سلامي، �ص 179 وما بعدها.
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ثم ب�إعمال فقه الموازنات بين الترجيح بين المقا�صد ال�شرعية ال�ضرورية، فيدخل في مرتبة الترجيح بين 
حفظ النف�س وحفظ الن�سل، و�أيهما يقدم على الآخر، وباعتبار �أن الأم هي الأ�صل والجنين فرع منها؛ ف�إن 
الراجح هو اعتبار حياة الأ�صل، وتهدر حياة الفرع مقابلها. وهو القول الذي ذهب �إليه الفقهاء الآن في 

ا�ستنادهم على �آراء الأطباء، كما �سبق ذكره54.
�أو المري�ض مر�ضا وراثيا قاتلا،  �إيقاعه على الجنين الم�شوه،  �أي�ضا الإجها�ض المراد  وهذه القاعدة تحكم 
فهنا نوازن بين حفظ النف�س )الجنين( مهما كان مر�ضه، قال تعالى:}ولا تقتلوا النف�س التي حرم الله �إلا 
بالحق{ ) الإ�سراء: 33(، لحرمة القتل بغير حق عدا الق�صا�ص، وبين �إجها�ضه الذي يتحقق فيه حفظ 
�إيجاد ن�سل م�شوه لا يُرجى �شفا�ؤه. و�إعمال قاعدة »الاحتياط في الخروج من الحل �إلى الحرمة« مع قاعدة 

الموازنة.
والأ�صل في هذا الترجيح �أنه واقع في الموازنة بين مق�صدٍ كليٍّ وو�سيلةٍ مر�سلةٍ، فالمق�صدُ وهو حفظ النف�س 
الحفظ  �أن  غير  ون�سلٍ،  نف�سٍ  حفظ  بها  �أريد  و�سيلة  وهي  الإجها�ض،  هي  والو�سيلة  عليها،  الاعتداء  من 
بهذه الو�سيلة محتمل الإف�ضاء للمق�صد المتعين، ومن ثم ف�إن القول ب�أنها و�سيلة م�شروعة لمجرد الاحتمال 
ت�شوه الجنين وعدم حياته  التيقن من  الن�سل عند  و�سيلة لحفظ  الإجها�ض  و�إذا كان   . الهِّني بالأمر  لي�س 
ب�سبب هذا الت�شوه؛ �إلا �أنه وفي الوقت نف�سه و�سيلة هادمة لمق�صد حفظ النف�س، وبين النف�س والن�سل تترجح 
النف�س في الحفظ على الن�سل؛ »ففي حالة ثبوت مر�ض الجنين، ف�إنه لا يجوز �إ�سقاطه، لأن الإجها�ض ي�أخذ 
حكم قتل الجنين، وفي قتله ي�أ�س من رحمة الله، وذلك ي�أخذ حكم »قتل الرحمة« غير الجائز في ال�شريعة 

الإ�سلامية55.
3. الإجها�ض الاجتماعي بين حفظ مقا�صد ال�شارع ومقا�صد المكلف:

�أو  �أو المحافظة على �شباب المر�أة وجمالها،  �أما الإجها�ض الاجتماعي، والذي يقع بدوافع الفقر �أو الجاه 
تقليدا للذين كفروا، ف�إنه خارج عن نطاقي الخط�أ وال�ضرورة، ي�ضاف له من الأ�سباب الحادثة في ع�صرنا، 
الإجها�ض بغر�ض التخل�ص من ثمرة الزنا �أو الاغت�صاب56، والتخل�ص من الجنين الأنثى بعدما �أمكن للطب 

54	 انظر تف�صيلا �أكثر في: البوطي، م��سألة تحديد الن�سل، �ص91 وما بعدها؛ محمد نعيم يا�سين: في ق�ضايا 
طبية معا�صرة، ط1996/1م، الأردن: دار النفائ�س، �ص 223-211.

55	 عبد الجواد محمد )قانوني، وم�ست�شار ق�سم الطب الإ�سلامي(، بحوث في ال�شريعة الإ�سلامية والقانون في 
الطب الإ�سلامي، �ص 51؛ انظر �أي�ضا: القرار الرابع ب��شأن مو�ضوع �إ�سقاط الجنين الم�شوه خلقيا لمجل�س المجمع الفقهي 

الإ�سلامي لرابطة العالم الإ�سلامي، دورة 2، مكة المكرمة، 2/10/ 1990.
ل الدكتور محمد �سعيد رم�ضان البوطي، في كتابه »م��سألة تحديد الن�سل وقاية وعلاجا« ق�ضية التخل�ص  56	 ف�صَّ
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تحديد جن�س الجنين. ولذلك فهو مخالف لق�صد ال�شارع، ذلك ب�أن ق�صد المكلف هنا ق�صد غير �شرعي، 
ولا يدل على ا�ستح�سانه دليل �شرعي، �إ�ضافة �إلى �أنه ي�ؤدي �إلى الق�ضاء على الن�سل، ولا يمكن �أن يُتخذ هذا 

النوع من الإجها�ض و�سيلة للادعاء بحفظ الن�سل �أو المال، �أو غيرها مما ينبغي حفظه.
فالإجها�ض �أ�صالة و�سيلة غير �شرعية، ولا يمكن التو�سل به لحفظ مق�صد �شرعي؛ بل هو ذريعة يتو�سل بها 

�إلى مق�صود محرم وهو قتل نف�س ب�شرية.
ف�أي م�صلحة يراها المقبل على مثل هذا الفعل، هل في قوله �أن ثمة م�صالح في التخل�ص من ثمرة الاغت�صاب 

�أو الزنا وغيرها من �أنواع الإجها�ض غير الطبية؟ 
والنتيجة الأخيرة �أنه لا يمكن قبول الإجها�ض �إلا تحت قاعدتي الخط�أ وال�ضرورة، ب�شروطهما المحققة من 

قبل الفقهاء.

من حمل ال�سفاح والحمل �إثر الاغت�صاب. تراجع الم��سألة هناك بتف�صيلاتها، �ص 146 وما بعدها، 160 وما بعدها.



970

المطلب الثالث: العقوبة التعزيرية البديلة للمر�أة الجانية

تتعدد العقوبات التعزيزية في ال�شريعة الإ�سلامية، بين عقوبات بدنية، ومالية، ونف�سية، ولا يختلف في هذا 
جن�س الجاني، �سواء �أكان رجلا �أو امر�أة.

وال�سجن من العقوبات التعزيرية التي ا�ستحدثت بعد ع�صر الر�سول �صلى الله عليه و�سلم، ليعاقب داخلها 
العود  على عدم  ويعزم  ويندم  فيتوب  ر�شده  �إلى  يرجع  وعزله عن مجتمعه، حتى  ب�سلب حريته،  الجاني 

للجريمة والجرم، بعد �أن ينهي المدة المقدرة له.
وال��سؤال الذي يطرح نف�سه هنا:

 هل ال�سجن عقوبة �أ�صلية تتفرع عنها �صور التعازير الأخرى، �أم �أنه يمكن �أن يُ�ستعا�ض عنه ببديل يتحقق 
من خلاله المق�صد ال�شرعي من العقوبات، والمتمثل في« ت�أديب الجاني وهو راجع �إلى �إ�صلاح �أفراد الأمة، 

و�إر�ضاء المجني عليه مع العدل بالنظر �إلى ما نفو�س النا�س من حب الانتقام، وزجر المقتدي بالجناة«57. 
والمر�أة في ر�أيي �أولى بهذه العقوبات التعزيرية البديلة عن ال�سجن، لما في ذلك من م�صالح متحققة واقعا 
�إلى جنب تحقيق مق�صد ال�شارع من العقوبة، خا�صة �إذا كان هذا البديل هو ت�أديتها خدمات في مجتمعها 

الذي تعي�ش فيه، وهي العقوبة الم�سماة » التعزير بالخدمة الاجتماعية«58.
وهذا الأمر �شائع في البلاد الغربية، حفاظا منهم على كرامة الرجل الكبير، والمر�أة على وجه الخ�صو�ص، 
ونحن الم�سلمون �أولى بالحفاظ على الكرامة الإن�سانية؟ والحال بالن�سبة للمر�أة المتزوجة والأم �أولى و�أو�ضح 
مقا�صد  لتحقيق  بل  الحريات  ل�سلب  ابتداء  ت�شرع  لم  العقوبات  �أن  والأ�صل  الم�صالح،  تحقيق  في  و�أعمق 
�شرعية معتبرة، كما �سبق بيانه؛ فهل ال�سجن يحقق المقا�صد ال�شرعية للعقوبات؟ �إذ �أن ال�سجن �أ�ضحى هو 

العقوبة الغالبة في ع�صرنا، ما بين �أيام �إلى �أ�شهر �إلى �سنوات �إلى م�ؤبد.!!!   
يكون الحكم  لا  �أن  لابد  فقال:«  نوع الخدمة   اختيار  البلوي59 �ضابط  يا�سر  ال�شيخ  نف�سه ذكر  المقام  وفي 
متعدياً �ضرره على غير الجاني حتى ولو كانت عقوبة تطوعية، فلا تت�سبب له زيادة عقوبة �أو �آثارا متعدية 

57	 محمد الطاهر بن عا�شور، مقا�صد ال�شريعة الإ�سلامية، �ص  516 وما بعدها.
58	 وفي �أنواع الخدمة الاجتماعية وحكم التعزير بها تحدث الباحثان الدكتور عبد العزيز الحجيلان والدكتور 

�إبراهيم الميمن، في كتابهما المو�سوم« التعزير بالخدمة الاجتماعية« بحث ممول من مركز التميز البحثي في فقه 
الق�ضايا المعا�صرة، جامعة الإمام محمد بن �سعود، 1431هـ/ 2010م

59	 القا�ضي بمحكمة �صامطة. �أنظر:   بدائل ال�سجن.. منافع للمحكومين و�أ�سرته ومجتمعه! تحقيق: زيد 
،3680=http://www.aldaawah.com/?p .ال�سهلي، مجلة الدعوة، العدد 2246، ال�سبت 24 جمادى الثاني 1431هـ
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مكافئة  فائدة  ذات  �إيجابية  �أو  رادعة  فائدة  ذات  �سالبة  تكون  �أن  �إما  فهي  �سلبية مع محيطه ومجتمعه، 
ت�شجيعية للا�ستقامة«.

رعاية  الأ�صلح في  وهي  والفنية،  الطبية  الأمور  الم�ست�شفيات في غير  المر�ضى في  �أقدر على خدمة  والمر�أة 
الفئات المحتاجة من �أرامل و�أيتام وم�سنين، وذوي الاحتياجات الخا�صة...وغيرها.

فقه الموازنات في العقوبات البديلة:

الدكتور  الباحثان  �أورد  وقد  الاجتماعية،  بالخدمة  تحقيقها  يمكن  العقوبة  من  تحقيقها  المرجو  الم�صالح 
الحجيلان والميمن، بع�ضاً منها كالآتي: 

-	 عدم اكت�ساب مهارات الإجرام وطرقه عند مخالطة المجرمين.
-	 تدريب الجاني على العمل عموما.
-	 تدريب الجاني على العمل التطوعي.
-	 �إفادة المجتمع والجهات الر�سمية وغير الر�سمية بتوفير عاملين لها.
-	 دمج الجاني في المجتمع وعدم عزله.
-	 الحد من الأعباء المالية التي تتحملها الدول نتيجة تنفيذ عقوبة ال�سجن60.

ال�سجن  �أكثر من عقوبة  المر�أة  ينا�سب و�ضع  العقوبات  النوع من  اختيار هذا  المترتبة على  والم�صالح 
الذي ي�ضطرها للابتعاد عن زوجها واولادها وفقدانهم لرعايتها.

ثانيا: منع وقوع الطلاق ب�سبب الجرم الذي ارتكبته، ومنه تجنب الآثار المترتبة عنه بت�شرد الأولاد 
�أو �إر�سالهم لدور رعاية الأحداث �إذا كانت �أعمارهم دون ال�سنتين.

�أن  دولة  كل  تحاول  وواقعية  و�شرعية  قانونية  �آثار  من  عنه  يترتب  لما  ال�سجينات  �أعداد  من  الحدّ  وثالثا: 
واللوائح  القرارات  ورد في  وكما  ال�سعودية  العربية  المملكة  ال�سجينات، ففي  التي�سير على  بغر�ض  تنظمها 
الخا�صة بتنظيم �سجون الن�ساء، وال�صادرة عن مرا�سيم ملكية، وقرارات وزارية �أو تعاميم �إدارة ال�سجون، 

مثل:
-	 عدم جواز دخول الرجال �إلى �سجن الن�ساء �إلا في حالات ال�ضرورة.
-	 يكون التحقيق في �سجون الن�ساء �أثناء الدوام الر�سمي فقط.
-	 بالن�سبة للمر�أة الم�سجونة �أو الموقوفة الحامل ف�إنها تعامل وفقا....
-	 بالن�سبة للمر�أة الم�سجونة �أو الموقوفة التي لديها �أطفال ف�إنها تعامل وفقا...

60	 التعزير بالخدمة الاجتماعية، �ص 84- 87.
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-	 حقها في �أن يقدم لها ولأ�سرتها المحتاجة .....م�ساعدات و�إعانات مالية وعينية..61.
الاجتماعية  بالخدمة  التعزير  عن  المترتبة  الم�صالح  ف�إن  تعزيرا  لعقابها  ال�سجن  المر�أة  دخول  حال  وفي 

�ستنقلب �إلى مفا�سد، فت�أمل وتحقق من الموازنة بين الم�صالح والمفا�سد !

61	  �أيوب بن من�صور الجربوع، خالد بن عبد المح�سن المحي�سن، المركز القانوني للمر�أة في المملكة العربية 
ال�سعودية، ط1/ 2010م، الريا�ض: مطابع نجد التجارية، �ص 489-461.
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المطلب الرابع: مظاهر الع�صرنة في الحجاب ال�شرعي

لا خلاف في وجوب الحجاب على الم�سلمة البالغة بالن�ص القر�آني القطعي الدلالة ، كما في قوله تعالى: 
بِيبِهِنَّ ذَلِكَ �أَدْنَى �أنَ يُعْرَفْنَ فََال  ُ�ؤْمِنِيَن يُدْنِيَن عَلَيْهِنَّ مِن جََال أَزْوَاجِكَ وَبَنَاتِكَ وَنِ�سَاء اْمل بِيُّ قُل لِّ }يَا �أَيُّهَا النَّ

حِيمًا{ الاحزاب:59 . ُ غَفُورًا رَّ يُ�ؤْذَيْنَ وَكَانَ اَّهلل
 َ غَْري ثِيَابَهُنَّ  عْنَ  يَ�ضَ �أَن  جُنَاحٌ  عَلَيْهِنَّ  فَلَيْ�سَ  نِكَاحًا  يَرْجُونَ  لَا  تِي  الَّال �سَاء  النِّ مِنَ  تعالى: }وَالْقَوَاعِدُ  وقوله 

ُ �سَمِيعٌ عَلِيمٌ{ النور:60 . ٌ لَّهُنَّ وَاَّهلل تَعْفِفْنَ خَيْر جَاتٍ بِزِينَةٍ وَ�أنَ يَ�ْس ِّ مُتََرب
ارِهِنَّ وَيَحْفَظْنَ فُرُوجَهُنَّ وَلَا يُبْدِينَ زِينَتَهُنَّ �إِلَّا مَا ظَهَرَ  بْ�صَ نَ مِنْ �أَ �ضْ لْمُ�ؤْمِنَاتِ يَغْ�ضُ وقوله عز وجل :} وَقُل لِّ
رِبْنَ بِخُمُرِهِنَّ عَلَى جُيُوبِهِنَّ وَلَا يُبْدِينَ زِينَتَهُنَّ �إِلَّا لِبُعُولَتِهِنَّ �أَوْ �آبَائِهِنَّ �أَوْ �آبَاء بُعُولَتِهِنَّ �أَوْ �أَبْنَائِهِنَّ  مِنْهَا وَلْيَ�ضْ
ابِعِيَن  انُهُنَّ �أَوِ التَّ َ وْ نِ�سَائِهِنَّ �أَوْ مَا مَلَكَتْ �أَْمي خْوَانِهِنَّ �أَوْ بَنِي �أَخَوَاتِهِنَّ �أَ وْ بَنِي �إِ خْوَانِهِنَّ �أَ �أَوْ �أَبْنَاء بُعُولَتِهِنَّ �أَوْ �إِ
رِبْنَ بِ�أَرْجُلِهِنَّ لِيُعْلَمَ مَا  �سَاء وَلَا يَ�ضْ ْ يَظْهَرُوا عَلَى عَوْرَاتِ النِّ فْلِ الَّذِينَ َمل جَالِ �أَوِ الطِّ ِ �أُوِْيل الْإِرْبَةِ مِنَ الرِّ غَْري

ُ�ؤْمِنُونَ لَعَلَّكُمْ تُفْلِحُونَ{ النور:31. ِ جَمِيعًا �أَيُّهَا اْمل يُخْفِيَن مِن زِينَتِهِنَّ وَتُوبُوا �إِلَى اَّهلل
وجمال  الزينة  �أ�صل  ف�إنه  الوجه،  فالخلقية  ومكت�سبة،  خِلقية  ق�سمين  على  الآية  في  وردت  التي  والزينة 
الخلقة، و�أما الزينة المكت�سبة فهي ما تحاوله المر�أة في تح�سين خلقها بالت�صنع: كالثياب والحلي والكحل 

والخ�ضاب62.
ل فقها�ؤنا في �شروط الحجاب ال�شرعي، واتفقوا �صراحة على �ستة �شروط �أ�سا�سية للبا�س ال�ساتر  وقد ف�صّ
ه حجابا �شرعيا، وما عداه من �ألب�سة فهو مخالف للحد الأدنى من ال�شروط  للمر�أة الم�سلمة، والذي يمكن عدُّ

التي ف�صلها الفقهاء63.
والمهم التنبيه عليه هنا هو �أحد ال�شروط التي وردت عند علمائنا ا�ستنادا لأحاديث الم�صطفى �صلى الله 
�أن لا يكون ثوب �شهرة،  فعن ابن عمر  �أن من �شروط الحجاب  عليه و�سلم في هذا ال�صدد، والتي بيّنت 
�ألب�سه الله ثوب مذلة يوم  ر�ضي الله عنهما قال قال ر�سول الله �صلى عليه و�سلم:}من لب�س ثوب �شهرة 

62	 �أبو بكر محمد بن العربي، �أحكام القر�آن، مراجعة: محمد عبد القادر عطا، ط1/ 1988م، بيروت: دار 
الكتب العلمية، ج3/ �ص381؛ محمد بن علي ال�شوكاني، فتح القدير، 2010م، �صيدا: المكتبة الع�صرية، ج4/�ص29؛ 

محمد ر�شيد ر�ضا، حقوق الن�ساء في الإ�سلام، ط3/ 1987م، �ص 145.
63	 مهدية �شحاتة الزميلي، لبا�س المر�أة وزينتها في الفقه الإ�سلامي، ط2/ 1984م، دار الفرقان للن�شر والتوزيع؛ 

ناهدة عطا الله ال�شمروخ، المظهر ال�شرعي للمر�أة الم�سلمة، مجلة » البحوث  الفقهية المعا�صرة«، العدد 76، ال�سنة 19، 
رجب- �شعبان- رم�ضان، 1428ه/ 2007م، �ص 279 وما بعدها.
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�إليه  النا�س  �ألوان ثيابهم، فيرفع  لونه  النا�س لمخالفة  الثوب ي�شتهر بين  �أن  �إن المراد   : القيامة{64، فقيل 
�أب�صارهم ويختال عليهم بالعجب والتكبر...والحديث يدل على تحريم لب�س ثوب �شهرة. ولي�س مخت�صا 
بنفي�س الثياب...و�إن كان اللب�س لق�صد الا�شتهار في النا�س، فلا فرق بين رفيع الثياب وو�ضيعها والموافق 

لملبو�س النا�س والمخالف؛ لأن التحريم يدور مع الا�شتهار65.
قال ال�شيخ ابن عثيمين- رحمه الله- في �شرح ثوب ال�شهرة :” ال�شهرة لي�س له كيفية معينة �أو �صفة معينة, 
ث النا�س في المجال�س,  و�إنما يراد بثوب ال�شهرة ما ي�شتهر به الإن�سان, �أو ي�شار �إليه ب�سببه, فيكون متحدَّ
فلان لب�س كذا, فلان لب�س كذا, وبناء على ذلك قد يكون الثوب الواحد �شهرة في حق �إن�سان, ولي�س �شهرة 
في حق الآخر, فلبا�س ال�شهرة �إذاً هو ما يكون خارجًا عن عادات النا�س بحيث ي�شتهر لاب�سه وتلوكه الأل�سن, 

و�إنما جاء النهي عن لبا�س ال�شهرة؛ لئلا يكون ذلك �سببًا لغيبة الإن�سان و�إثم النا�س بغيبته”66.
�أن هيئة  �إلى �صور الحجاب وهيئته في واقع المجتمع الا�سلامية بمجموعها، لوجد  ولو نظر كل واحد منّا 
اللبا�س ال�شرعي )الحجاب( في كل دولة تختلف عما هو عليه في الدول الأخرى، ولو حدث �أن لب�ست الم�سلمة 
الماليزية لبا�سها ال�شرعي في الجزائر �أو ال�سعودية �سيكون منظرها غير م�ألوف للمجتمع! والأمر نف�سه مع 

الثوب البنجابي �أو البنطلون والتنورة مع القمي�ص للمر�أة الم�سلمة في البلاد الغربية، وهكذا....
ولكن لي�س هذا المق�صود هنا، لأن ذاك المنظر طبيعي في منطقته وعند �أفراد مجتمعه؛ �إنما الذي �أق�صده 
بمظاهر الع�صرنة في الحجاب ال�شرعي كلُ زيٍّ في بيئته، فالعباءة في دول الخليج دخلتها المو�ضة وت�صاميم 
بمقايي�س الأزياء العالمية، وكذا الأمر مع اللبا�س الجزائري �أو الأردني �أو ال�سوري �أو التركي، والذي عرف 

ت�صاميمَ �أبعدته عن �شروط الزي ال�شرعي المطلوب!!
ثوب  في  الغربية،  الت�صاميم  دخلتها   ، ال�شرعيُّ الزيُّ  هي  الأ�صل  في  والتي  العربية  الأزياء  كل  في  فدخل 

ل على �أع�ضاء الج�سم( �إذاً �أ�صبح غير �ساتر! مخ�صر )وهو المف�صّ
وفي التطريزات والنقو�ش على كامل �أو �أجزاء من �أزيائنا ال�شرعية، �إذاً �أ�صبح زينة في نف�سه!

وا�ستعمال  وظاهر،  وا�ضح  ب�شكل  التجميل  م�ستح�ضرات  ا�ستعمال  �إلى  ون�سائنا  بناتنا  من  الكثير  ولج�أت 
نقو�ش الحناء على الأيدي والأكف، ف�أ�صبحت ظاهرةً وملفتةً للانتباه، وهذا مناف لقوله تعالى: )�إلا ما 
المميزة )بنف�سجي،  الألوان  با�ستعمالها  ما ظهر؛  لا  المر�أة  �أظهرته  ما  الماكياج  �أ�ضحى  فقد  ظهر منها(، 

64	 ابن ماجه، كتاب اللبا�س، رقم: 3606.
65	 نيل الأوطار، تحقيق: ابو معاذ طارق بن عو�ض الله بن محمد، ط2005/1م، الريا�ض: دار ابن القيم، 

ج476/2. وقال ال�شوكاني: �إ�سناد رجاله ثقات
http://www.ibnothaimeen.com/all/noor/article_5025.shtml  مكتبة الفتاوى: فتاوى نور على الدرب 	66
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�أخ�ضر، �أزرق( كتزيين للعيون �سواء عند الكا�شفات وجوههن �أو المنقبات غير ال�سادلات!!
و�أما بع�ض �أنواع الخمار فيُظهر الجزء الأمامي من ال�شعر، لترينا المر�أة �أن �شعرا م�صبوغا وم�سرحا، و�أنها 
مهتمة به غير �أنه اختفى تحت الحجاب ال�شرعي المفرو�ض عليها �شرعا �أو عرفا! فهل هذا من )�إلا ما ظهر 

منها(؟؟

الموازنة الفقهية لم��سألة مظاهر الع�صرنة في الزي ال�شرعي:

ا �أن �أغلب الن�ساء الم�سلمات يلب�سن الآن الحجاب على �أ�شكاله المتعددة والمتنوعة،  غير خفي على كثير منَّ
يحكمهن في ذلك: ال�شرع مرة، والعادة والعرف مرة �أخرى، فهو مرةً حجابٌ �شرعيٌّ ومرةً حجابٌ عرفيٌّ.

�أهوائهن،  البيت ح�سب  �إلى تغيير لبا�سهن عند الخروج من  الن�ساء الم�سلمات  وفي الوقت الذي تتجه فيه 
وتبعا لما  ينتجه ال�سوق العالمي من �أزياء وت�شكيلات لكل ف�صل ومو�سم؛ فهذه ت�شكيلة �شتاء 2012م، و�أخرى 
ت�شكيلات و�أزياء ربيع 2013م، وتلك ت�صاميم عالمية لأزياء �صيف 2013م بتوقيع فلان وعلان!!! فتذهل 

المر�أة الم�سلمة عن مقا�صد الزي ال�شرعي.
الدولة في  العام« الحق و�سلطان  �أ�سواقنا عملا بالمبد�أ الفقهي  �أن تراقب ما يدخل  �ألا يحق للحكومات   -
تقييده« لأننا دول م�سلمة، �أم �أنه ب�سبب توقيعنا على الدخول في منظمة التجارة العالمية مُطالبون بالانفتاح 

غير المتناهي الحدود لكل ما يُنتج في الأ�سواق العالمية.
تزيِّن  و�أزياء  �أعينها من مو�ضات  �أمام  نف�سها بما يتراءى  نف�سها بين هوى  الم�سلمة  المر�أة  وتجد 
المحلات التجارية، وبين وجوب الت�ستر خارج البيت و�أمام غير المحارم باللبا�س ال�شرعي، �أو بما 

تحتمه عليها الأعراف من �ضرورة الت�ستر لأنها بلغت �سن البلوغ!
المتفق  ال�شروط  مطبقةً  �شرعيٍّ  بلبا�سٍ  بالت�ستر  الحكيم  ال�شارع  ق�صد  موافقة  �صوب  الم�سلمة  تتجه  فمرة 

عليها بين الفقهاء.
ق�صد  وعملها  ق�صدها  ويخالف  الأخروي  وتلغي الحظ  الدنيوية  فتتبع حظوظها  هواها  وراء  ت�سير  ومرة 
ال�شارع الحكيم، فتتعار�ض م�صالح هواها  مع ق�صد ال�شارع بتزينها وخروجها عن اللبا�س ال�شرعي قا�صدة 

�أو غير قا�صدة باقتنائها ما هو متوفر في ال�سوق، وما تلب�سه �أترابها وزميلاتها.
ومرة تجد نف�سها مرغمة من طرف �أ�سرتها على الت�ستر والتحجب فتلب�س الحجاب وهي غير مقتنعة به 

وبوجوبه، �أو ترى �أنه لم يئن بعدُ الأوان له!	
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الت�أ�صيل المقا�صدي للم��سألة: 

والق�صد  مخالفا  الترك  �أو  الفعل  يكون  �أن  تقول:  ال�شاطبي  الإمام  عند  المقا�صدية  القاعدة   -
موافقا: وهو ق�سمين: �أن يكون مع العلم بالمخالفة وهو الابتداع، والثاني �أن يكون مع الجهل بذلك، 
�أي�ضا ق�سمان: كون الق�صد موافقا، والأعمال بالنيات، والثاني كون العمل مخالفا ف�إنه لم  وهو 

يح�صل مق�صود ال�شارع ف�صار مخالفا.
وبين موافقة �أو مخالفة ق�صد ال�شارع يبقى ق�صد المكلف )المر�أة الم�سلمة( يت�أرجح؛ ف�إن مظاهر الع�صرنة 
الحجاب  �إيجاب  في  ال�شارع  لق�صد  �صريحة  مخالفة  وفيها  ابتداءً،  ال�شرعي  الزي  تخالف  الحجاب  في 
�أن يكون ق�صده في العمل موافقا لق�صده في  على الن�ساء الم�سلمات تبعا، لأن » ق�صد ال�شارع من المكلف 

الت�شريع«67؛ 
- و�إذ �أن مق�صد ال�شارع في الحجاب �أن يكون لل�ستر و�إحاطة المر�أة الم�سلمة بما يحفظها من �أعين الرجال 
وعدم  العفاف،  و  ال�ستر،  هو  الق�صد  لأن  لا،  �أم  جميلة  المر�أة  �أكانت  و�سواء  لا،  �أم  الب�صر  �أغ�ضوا  �سواء 
الإ�ضرار بالرجال في النظر �إلى مفاتن الن�ساء على الجملة لئلا يكون و�سيلة للوقوع في الحرام، ف�إن المر�أة 
الم�سلمة بحجابها المبرز للمفاتن والمبُالغ في زينته تكون مفا�سده �أكثر من م�صالحه المق�صودة �شرعا، فهنا 
نف�سه  في  مفا�سد  لت�ضمنه  �شرعيته  في  الم�شكوك  اللبا�س  مفا�سد  مع  ال�شرعي  الحجاب  م�صالح  تتعار�ض 
بالخروج عن مق�صد ال�شارع، وبترتب المفا�سد عنه في افتتان الرجال به، �أن فيه �إ�ضرارا بالغير، اتباعا 

للقاعدة المقا�صدية«  �أن يتعدى المكلف ويلزم منه �ضرر للغير«.
- الحجاب مق�صد �أ�صالة، وهو و�سيلة �أي�ضا، يُحفظ به الدين والنف�س والعر�ض جملةً وتف�صيلا؛ فهو مظهر 
ي�ساعدها عل  الرجال، وهو ما  �أعين  المر�أة مفاتنها من  به  الإ�سلامي، وهو ما تحفظ  الدين  من مظاهر 

العفاف وتح�صن به نف�سها من الوقوع في براثين ال�شهوات والذنوب.
و�أما �أن تدخله مظاهر الع�صرنة؛ تف�صيلا وت�صميما و�شكلا؛ جهلا �أو علما، ف�إن ذلك الفعل فيه 
ه حجابا �شرعيا مخالفا! فت�أمل. مخالفة لق�صد ال�شارع الحكيم، و�صار ق�صد المر�أة الم�سلمة في عدِّ

- قد يقول قائل معتر�ضا:
 �أن هذا مما عمت به البلوى ويع�سر �إزالته، فدعنا نُعْمل القاعدة الفقهية« الم�شقة تجلب التي�سير«، 

و�إن من �أ�سباب الم�شقة »الع�سر وعموم البلوى«.
فيرد عليه:

�أو » ع�سر الا�ستغناء«، وكلاهما لا  البلوى ما ي�شمل »ع�سر الاحتراز«،  �أو تعم به  ب�أن مما يع�سر 

67	 الموافقات، ج333/2.
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تزيينه  مظاهر  من  مظهر  كل  لأن  ؛  �شرعيٌّ حجابٌ  �أنه  والمزعوم  المعا�صر،  اللبا�س  تحته  يندرج 
وتطريزه وتف�صيله مخالفة لل�شروط المتفق عليها، وهل يمكن �أن نَعُدَّ البنطلون، �أو عباءة الخ�صر 

لبا�سا �شرعيا مثلا؟ فذاك ت�شبه ومما ي�صف، والآخر مما ي�صف جميع �أع�ضاء الج�سم! 
ت�صممه  ون�ستغني عنه، بما  ال�شرعي-  الزيّ  يخالف  – مما  ال�سوق  �أن نحترز مما في  ويمكننا 
البلاد  مكانه  لي�س  ما  كل  ونقاطع  �صنعتها،  في  الديني  الوازع  يحركها  التي  الم�سلمة  الأيدي 
بيتها  الم�سلمة خارج  لتلب�سه  يُ�صمم  تلب�س ما  بل  الم�سلمة،  تلب�سه  مم  فلي�س كل ما �صُ الإ�سلامية، 

و�أمام غير محارمها باعتباره زيًّا �شرعيًّا.   
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المطلب الخام�س: مواد التجميل �أثناء �أداء الم�شاعر: الو�ضوء، ال�صوم، الحج

في الوقت الذي انت�شر فيه ا�ستعمال م�ساحيق التجميل ب�صورة كبيرة جدا وعلى نطاق وا�سع بين الن�ساء في 
المجال�س واللقاءات الن�سائية �أو في �أماكن العمل المختلطة ، غير مباليات بما تحويه هذه الم�ستح�ضرات من 
مواد كيماوية �أولا، �أو كونه مما يخالف �أ�سباب �أو �شروط �أو مقا�صد وحكم كلٍّ من ال�صلاة  �أو ال�صوم �أو 

الحج، �أي ال�شعائر الأ�سا�سية للإ�سلام.
فال�صلاة لا ت�صح �إلا ب�شرط الو�ضوء، وحقيقة الو�ضوء وماهيته، هي و�صول الماء �إلى كل ع�ضو منها ركنا 
َرَافِقِ  لَى اْمل �إِ وَ�أَيْدِيَكُمْ  لاةِ فَاغْ�سِلُوا وُجُوهَكُمْ  �إِلَى ال�صَّ قُمْتُمْ  �إِذَا  �آمَنُوا  ذِينَ  يُّهَا الَّ �أَ �أ�سا�سا، قال تعالى: }يَا 

{ المائدة:6. ِ وَامْ�سَحُوا بِرُءُو�سِكُمْ وَ�أَرْجُلَكُمْ �إِلَى الْكَعْبَْني
 ف�إذا كان م�ستح�ضر التجميل عازلا على الجلد ف�إن الو�ضوء لا ي�صح، ولابد من �إزالته حتى ي�صل الماء �إلى 

ب�شرة الجلد؛ وهذه الم�ستح�ضرات �أنواع، منها: 
-	 كريم الأ�سا�س foundation وهو على نوعين؛ �أولا: نوع مائي بمعنى �أنه ي�ستخدم بالنهار ولا يترك لمعة 

 ، o/w أو رمز ب�سيط� ، watery :على الوجه ويكون ملم�سه غير دهني، وتكون العلبة مكتوب عليها
وهذا يعنى �أن هذا المكياج، وبالتحديد كريم الأ�سا�س كله مائي �أي يذوب في الماء، �أو بمعنى �آخر يمكن 
�إزالته بالماء فقط، وهذا النوعي المائي مكون من مواد تذوب في الماء بمجرد و�ضعه على الوجه وغ�سله 
بالماء يذوب فيه، وبالتالي ف�إن الماء ي�صل �إلى الب�شرة،  والنوع الثاني: نوع دهني ، ويكون على العلبة 
�إما كلمة oily �أو رمز w/oوهذا يعنى �أن هذا الم�ستح�ضر دهني و�أنه لا يذوب في الماء، وبالتالي فهو 
ي�شكل عازلا للماء عن الو�صول لب�شرة الوجه، وبالتالي لا ي�صح الو�ضوء به، ويلزم �إزالته قبل الو�ضوء 

بالماء وال�صابون �أو بمزيلات الماكياج المنت�شرة. 
-	 زينة تجميل العيون: الما�سكرا Mascara ومحدد العيون  Eye liner ال�سائل وهي على نوعين �أي�ضا 

�أو لا يت�أثر بالماء، وبالتالي ف�إنه لا  �أنه لا يزول بالماء  �أحدهما معروف با�سم water proof، ومعناه 
ي�صح الو�ضوء عليه بل يلزم �إزالته قبل الو�ضوء ؛ لأن الماء لا ينفذ للمناطق المطلوب غ�سلها في الوجه 

�أثناء الو�ضوء كما تقدم في الآية.    
والنوع العادي الذي يذوب بمجرد ملام�سة الماء له، وبالتالي فان الماء ي�صل للب�شرة .

-	  ،  Blusher & blush �أحمر الخدود  ومثله   ،Creamy Eye Shadaw العيون  �أمثلته مظلل  ومن 
وبودرة الأ�سا�س وغيرها، فكلها تذوب في الماء، وبالتالي لا �إ�شكال في الو�ضوء عليها بدون �إزالتها.

-	  �أما �أحمر ال�شفاه  Lip stick ف�إنه يمنع و�صول الماء الى ال�شفاه ؛ لأنه دهني، والدليل على عدم و�صول 
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الماء تجمع الماء على �شكل قطرات على ال�شفاه فقط، وهذا معناه �أن الماء لم ي�صل.
-	 الكريم المرطب �أي�ضا نوعان: الأول: كريم النهار �أو  vanishing cream هذا النوع لا يمنع و�صول الماء 

لم�سام الب�شرة، والثاني: كريم الليل �أو night cream ف�إنه ي�شكل طبقة غير منفذة للماء.
-	 والحبوب  العيوب  �إخفاء  قلم  فوقه  �أ�سا�س  كريم  مثلا   بع�ض  فوق  تجميل  م�ستح�ضرات  عدة  وو�ضع 

وغيرها، فوقه بوردة الأ�سا�س فوقه �أحمر الخدود، ومظلل العيون، محدد العيون، والما�سكرا ... الخ، 
ت�شكل طبقة كثيفة تمنع و�صول الماء �إلا لو تم غ�سلها كثيرا �أو بكمية ماء كبيرة لكي ي�صل الماء �إلى ب�شرة 

الوجه.
-	 كريمات ال�شعر الحديثة معظمها لا ي�شكل طبقة عازلة للماء وكذلك المو�س والجيل.  

وقد �أورد الدكتور ال�شيخ محمد بن مجدوع ال�شهري ما تقدم من تق�سيمات لأنواع الم�ستح�ضرات ثم 
قال: وي�شترط ل�صحة الو�ضوء �إزالة ما يمنع و�صول الماء �إلى الب�شرة، من �شمع وعجين ومادة لا�صقة 

ونحو ذلك ، حتى يتحقق المراد من غ�سل �أع�ضاء الو�ضوء  والله �أعلم68. 

موازنة فقهية:

في الواقع، الكثيرات يتو�ض�أن ولا يزلن الم�ستح�ضرات المذكورة �أعلاه، ولهذا يبقى �أثرها وا�ضحا حتى 
�أو التجمعات  �أو الدرا�سة  �إزالة الم�ستح�ضرات وقت العمل  بعد الو�ضوء، بينما �أخريات يتقاع�سن عن 

واللقاءات الن�سائية ؛لأن �إزالة الم�ستح�ضرات ي�أخذ منهن وقتا،  في�ؤخرن ال�صلاة عن وقتها.
م�ستح�ضرات  طبقات  كل  يُزلن  �أنهن  الم�سلمات  الماليزيات  الن�ساء  مع  الباحثة  تجربة  من  �أن  والحق 
التجميل عند الو�ضوء، خلاف ما هو عليه الحال الذي تراه الباحثة بين �أخواتها وبناتها الطالبات في 

�أكثر الحالات.
ولهذا يطر�أ الت�سا�ؤل: 

�أيُّ م�صلحة تراها هذه المتقاع�سة عن �أداء ال�صلاة في وقتها لهذا المبرر؟
 وهل ي�صح و�ضو�ؤها �أ�صلا مع الطبقات المتعددة والكثيفة؟

�ألا ت�ستطيع المر�أة الم�سلمة �أن تجمع بين م�صلحتي �أداء ال�صلاة في وقتها وبين ا�ستعمالها الزينة؟
�إما با�ستعمال الزينة التي لا تمنع و�صول الماء للب�شرة عند الو�ضوء و�أداء ال�صلاة في وقتها.

68	 انظر:http://www.lahaonline.com/consultation/view/25910.htm ، تاريخ: 1434/2/14، 
http://www.ahlalhdeeth.com/vb/archive/index. ،88179/http://islamqa.com/ar/ref : س:15:11.�أي�ضا�

html.246302-php/t؛ بت�صرف 
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 �أو ب�إزالة ما يمنع و�صول الماء للب�شرة  قبل الو�ضوء و�أداء ال�صلاة في وقتها.
�أم �أن الم�صالح المتوهمة لهذه الم�ساحيق تغلب على المفا�سد المتحققة طبيا و�شرعيا واقت�صاديا في �إهدار 
مال الأ�سرة على ما يدخل في دائرة الم�سائل التح�سينية المباحة التي لا ترتقي �إلى �صفِّ الحاجيات �أو 

الم�ستحبات!
�أما �أن ت�ستعملها ال�سيدات وقت �أداء فري�ضة الحج ف�إنه �أمر جلل!

�ألي�س هذا منافيا لمقا�صد الحج؟ 
نع من هذه المباحات؟ والله �سبحانه وتعالى  قد يقول قائل معتر�ضا- وهو الذي يحدث كثيرا- كيف ُمن

لم يمنعها �إلا وقت الإحرام، فبعده الأمر على حلّه، ويعود الحكم ال�شرعي لما كان عليه؟
حقيقة �أن ال�شارع الحكيم عدّ التطيب والتعطر ب�أنواعه من محظورات الإحرام للعمرة �أو الحج، لما فيه 
من منافاة مقا�صد الحج التي تقوم على التذلل والخ�ضوع لله �سبحانه، �أما بعد التحلل من الإحرام 

ف�إن الأمر على الإباحة.
لكن!

�أوقات الحج  �ألي�س مق�صد الحج ذكر الله تعالى في كل المواقع المكانية التي يط�ؤها الحاج، وفي كل   
 َ نَا�سِكَكُمْ فَاذْكُرُواْ اّهلل يْتُم مَّ نهارا وليلا حتى عندما يُنهي الحاج جميع فرائ�ضه، قال تعالى:}فَ�إِذَا قَ�ضَ
نْيَا وَمَا لَهُ ِيف الآخِرَةِ مِنْ خَلَاقٍ{ نَا �آتِنَا ِيف الدُّ ا�سِ مَن يَقُولُ رَبَّ �شَدَّ ذِكْراً فَمِنَ النَّ كَذِكْرِكُمْ �آبَاءكُمْ �أَوْ �أَ

البقرة: 200.
وت�ستعمل  تتجمل  �أن  المتكرر  غير  والمكاني  الزماني  الميقات  هذا  في  وهي  الحاجة  لل�سيدة  كيف 
م�ستح�ضرات التجميل، وتتزين بالحناء، في الوقت الذي وجب عليها �أن ت�ستغل كل لحظة من لحظات 
وجودها في ذلك المكان لتذكر الله وتتعبده بالذكر �أو قراءة القر�آن �أو �صلاة التطوع، وما تي�سر لها من 

�أيٍّ نافلة؟

�أيُّ م�صلحة تجنيها الحاجة من هذا الفعل، �أو قل �أيُّ مف�سدة �ستلحق بها ! 

�ألي�س الأولى بالحاج �أن يتفرغ للعبادة فيجعل قلبه متعلقا بذكر الله �سبحانه وتعالى، فما الحج �إلا �أيام 
معدودات. 

»ومن مقا�صد الحج العظيمة التذكير بهدف عظيم من �أهداف كل م�سلم وم�سلمة في هذه الحياة  وهو: 
ابتغاء ر�ضوان الله تعالى وال�سعادة الآخروية الذي هو الهدف ال�سامي الذي يجب �أن يعرفه الم�سلمون 
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جميعا وي�سعوا جاهدين لبلوغه«69.
ولي�س هذا مقام ب�سط الكلام في ف�ضائل الحج و�إلا كنا تحدثنا عنه وقمنا بموازنة بين م�صلحة التفرغ 
�أركان الا�سلام، وبين الزينة عموما، ثم بين مق�صد ال�شارع من تجنب الحاج  له  باعتباره ركنا من 
�سياق  من  نخرج  لا  حتى  للمو�ضوع،  عابرة  �إ�شارة  الباحثة  �أ�شارت  لذلك  خ�صو�صا،  الترفه  مظاهر 

البحث، ولعل ذلك يكون في بحث �آخر م�ستقل �إن �شاء الله.

http://www.sunnah.org.sa/ar/sunnah- ،عارف عو�ض الركابي، من مقا�صد ال�شريعة في الحج 	69
 ،38-13-10-19-10-2012-3324/28-56-10-22-09-2010-sciences/variety-scientific-articles/110

تاريخ: 14 �صفر 1434هـ.



982

المطلب ال�ساد�س: �سفر المر�أة بدون محرم للدرا�سة

ومن  بلدها،  للدرا�سة خارج  المر�أة  �سفر  والإ�سلامية عموما  العربية  البلاد  انت�شرت في  التي  الم�سائل  من 
الدول من ا�شترطت وجوب �سفر المحرم معها، ولم �أر �إلا المملكة العربية ال�سعودية التي فر�ضت هذا الأمر 

اتباعا ل�سنة الم�صطفى �صلى الله عليه و�سلم، عدا ما يُعرف عند بع�ض الأ�سر في البلاد الإ�سلامية.
وهذه الم��سألة يحكمها جوهر بحثنا في التعار�ض بين الم�صالح والمفا�سد المتوهمة �أو المظنونة �أو المتحققة، 
�أي بدرجات الم�صالح والمفا�سد. بين الم�صالح المترتبة على �سفر المر�أة للدرا�سة خارج البلاد، وبين المفا�سد 

المتحقق �أو المظنون ح�صولها، لا فرق بين الطالبة ذات الوازع الديني القوي، وغيرها70.
ف�إذا �أردنا معرفة �إيجابيات الدرا�سة خارج البلاد- وهي الم�صالح المتحقق من ح�صولها، نقول:

-�أن الطالبة تدر�س تخ�ص�صا غير متوفر في البلاد.
- �أن الطالبة �ستتعلم لغة �أجنبية في موطنها الأم.

- �أن الطالبة تدر�س الح�ضارة الغربية في عقر دارها �إذا كان متعلقا بالعلوم الاجتماعية والنف�سية.
- �أن الطالبة �ستتوفر لها مبالغ لي�ست ب�سيطة جراء الابتعاث تعيل بها �أ�سرتها.

و�أما المفا�سد المتوقع حدوثها فهي كالتالي:

-	 �أن الطالبة �ستخالف ن�صا �شرعيا في ال�سفر دون محرم
-	  الإقامة بدون محرم مدة الدرا�سة، وهذا ما لم يرد له �أي �أ�صل لا ت�شريعي ولا تاريخي، فلم يُعرف �أن 

المر�أة الم�سلمة تعي�ش منفردة.
-	 �أن الطالبة �ستعي�ش في مجتمع يختلف عن مجتمعنا في قيمه ومبادئه ناهيك عن معتقداته.
-	 افتتان الطالبة في دينها وقيمها.
-	 �أن الطالبة �ستدر�س في جو منفتح، لا يحكمه �أي قيد �أو قيمة خلقية، بمظاهر الانحلال الخلقي المنت�شر 

في الو�سط الطلابي.
وغيرها من الآثار المترتبة على كل ما �سبق ذكره، فت�أمل عند الموازنة بين الم�صالح والمفا�سد!

�أل�ست ترى المفا�سد �أكثر من الم�صالح المتوقع ح�صولها عند �إر�سال بناتنا للدرا�سة خارج البلاد؟

70	  و�إني في هذه الم��سألة �أتحدث من واقع الحال، عند درا�ستي وعملي في دولة ماليزيا لمدة ع�شر �سنوات: جوان 
1996م- �أغ�سط�س 2005م.
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المطلب ال�سابع: الدعوة �إلى معار�ضة الزواج المبكر

تطل علينا الدعوى في كل حين مطالبة العالم الإ�سلامي تجريم »زواج ال�صغيرات«، كما هو الحال في م�ؤتمرات 
المر�أة وال�سكان التي تنظمها الأمم المتحدة كل �أربع �سنوات بغر�ض �سنِّ قوانين منظمة للعالم في مجالات المر�أة 
والأ�سرة، وها هي �إحدى لجانهم تدعو �إلى �إبراز » الم�صلحة في ت�أخير �سن الزواج �إلى �أكثر من �سن الثامنة 
والعاطفي  العقلي والج�سمي  النمو  اكتمال  ولما فيه من  والتح�صيل،  التعليم  لما فيه من توفير فر�صة  ع�شرة 

والنف�سي والمعرفي، ولما في الزواج المبكر من خطورة على حياة و�صحة الأم وم�ستقبل الأطفال«71.
ق�صد  الوا�سعة  المقروئية  ذات  ومجلاتنا  اليومية  �صحفنا  في  القوانين  هذه  مثل  ن�شر  �إلى  كُتابنا  ويذهب 
العربية، وجميع المجلات  نا�شيونال جيوغرافيك«   « العام، مثل مجلة  الر�أي  وا�ستمالة  بالمو�ضوع  التعريف 
الن�سوية، ومما جاء في ملحق مجلة العربي » البيت العربي« :«الزواج المبكر ظاهرة منت�شرة في العديد من 
الأ�سر التي لا ت�ؤمن بحقوق المر�أة في تكملة درا�ستها واختيار �شريك حياتها...وتعتبر ظاهرة الزواج المبكر 

من الظواهر التي يكون نتاجها الف�شل..«72! 
لتتبع  الموازنات«،  »فقه  �ضوء  على  ر�صينة  علمية  مناق�شة  مناق�شته  تتم  �أن  يجب  المو�ضوع  هذا  �أن  والحق 
الم�صالح والمفا�سد المترتبة عند تزويج البنت مبكرا؛ غير �أني �أحجمت في النهاية عن الكتابة في هذه الم��سألة 
بانعقاد جل�سات الدورة الـ21 للمجمع الفقهي الإ�سلامي في مكة المكرمة )24 محرم 1434ه( ومناق�شتهم 
للمو�ضوع، فذهبوا �إلى رف�ض تجريم زواج القا�صرات فالزواج لي�س له تحديد في ال�شريعة، لأن هذا مبني 
على الم�صلحة، وكل فتاة تختلف م�صلحتها عن الأخرى، و�إنما اكتفى ال�شارع بموافقة الولي ل�صحة عقد 
النكاح ثقة ب�أمانته ومعرفة بم�صلحتها«73، ور�أوا �أن تجريم زواج القا�صرات ر�أي غير مقبول؛ لأن المحدد 
الرئي�س لأهلية الأنثى اكتمال نموها الج�سمي ومدى ا�ستعدادها لتحمل الأعباء والم��سؤوليات ك�أم وزوجة، 
و�أن تطبيق �ضوابط ال�شريعة الإ�سلامية في النكاح هو المخرج والحل الفعال ل�ضمان حقوق القا�صرات في 

اختيار الزوج و�شريك الحياة74. 

71	 �أيمن جبرين جويل�س الأيوبي، مقا�صد ال�شريعة في تخ�صي�ص الن�ص بالم�صلحة وتطبيقاتها في الفقه 
الإ�سلامي، ط2011/1م، الأردن: دار النفائ�س للن�شر والتوزيع، �ص 269 نقلا عن: ن�شرة » مخاطر الزواج المبكر »، 

.)Unicef) اتحاد لجان الإغاثة الطبية ومنظمة الأمم المتحدة للأطفال
72	 منى خير، »خطورة الزواج المبكر على الفتيات«، البيت العربي، العدد 7، ملحق مجلة العربي، العدد 643، 

يونيو 2012م، �ص12.
73	 �أحمد المحمادي، »رف�ض تجريم زواج القا�صرات«، جريدة »الجزيرة«، العدد 14685، الأربعاء 28 محرم 

1434هـ.
http://www.islamfeqh.com/News/NewsItem. ،تحديد �سن زواج القا�صرات 	74
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الخاتمة ونتائج البحث:

والآن، وبعد الانتهاء من هذه الورقة البحثية، وجدت �أن »فقه الموازنات« لا يُطبق مع الأحكام ال�شرعية فقط، 
و�إنما نجده متمثلا في جميع مجالات الحياة؛ مما يدعونا �إلى وجوب تلم�س �أهميته في الق�ضايا الدعوية، 

والم�سائل الأ�سرية، لأننا ب�أم�س الحاجة �إليه في قراراتنا الأ�سرية اليومية، م�صيرية كانت �أو ب�سيطة.
و�إننا مُطالبون اليوم كذلك بتفعيل فقهنا واقعا، بدل البقاء في ظل التنظير والت�أ�صيل، وعلى فقه الموازنات 
�أن يتحول �إلى ناظم للفكر والعمل لدى الباحث وطالب العلم ال�شرعي والم�سلم عموما، ولا يبقى الباحثون في 
علوم ال�شريعة بعيدا عن واقع �أفراد المجتمع؛ بل علينا باعتبارنا باحثين وطلبة علم �أن نن�شر الوعي الفقهي 

من خلال م�شاركتنا الاجتماعية ..

�أولا: النتائج

ويلحظ عدم معار�ضة  ال�شارع،  يرعى مقا�صد  الفقهي  الاجتهاد  كان  �إذا  �إلا  ال�شارع  يتحقق مطلوب  - لا 
ومناق�ضة مقا�صد المكلف لمقا�صد المولى تبارك وتعالى في تنزيل كل حكم �شرعي واقعا.

بع�ضها  الم�صالح  بين  الموازنة  والمفا�سد،  الم�صالح  بين  الموازنة  هي:  �أمور  ثلاثة  الموازنات  فقه  يت�ضمن   -
وبع�ض، الموازنة بين المفا�سد بع�ضها وبع�ض.

- الم�سلك المتبع في الترجيح والموازنة بين الم�صالح والمفا�سد هو تحديد نوع الآثار المترتبة على
والم�سمى “ النظر في الم�آلات”.  “ جلب الم�صلحة” و” دفع المف�سدة”، 

الغ�سل  يناق�ض  الن�سل، وهو  للحمل، فهي و�سيلة حفظ مق�صد  مانعا طبيا  “اللا�صقة”  تعد    -
على  الدين  حفظ  مق�صد  فيترجح  ترتيب،  المق�صدين  وبين  الدين،  حفظ  في  و�سيلة  يعد  الذي 
مق�صد حفظ الن�سل، ومنه تترجح و�سيلة مق�صد حفظ الدين على و�سيلة مق�صد حفظ الن�سل؛ 

فالقول بجواز ا�ستعمالها فيه خلاف.
ب�أن  ال�شارع، ذلك  لق�صد  الزنا مخالف  �أو  الاغت�صاب  �أو جنين  الأنثى  التخل�ص من الجنين   -
على  الق�ضاء  �إلى  ي�ؤدي  وهو  �شرعي،  دليل  ا�ستح�سانه  على  يدل  ولا  �شرعي،  المكلف غير  ق�صد 

الن�سل، ولا يمكن �أن يُتخذ  الإجها�ض و�سيلة للادعاء بحفظ الن�سل �أو المال.
- العقوبات التعزيرية البديلة عن ال�سجن تعود بالنفع على المر�أة الجانية، لما في ذلك من م�صالح 

متحققة واقعا �إلى جنب تحقيق مق�صد ال�شارع من العقوبة.

4901=aspx?NewsItemID
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ثانيا: التو�صيات

�إلى الأخذ بالعقوبات التعزيرية البديلة عن ال�سجن، لأنها تعود بالنفع  - دعوة الجهات المعنية 
على المر�أة الجانية، فتتحقق بها الم�صالح واقعا، �إلى جانب تحقيق مق�صد ال�شارع من العقوبة.

التي  الا�ستهلاكية  والمواد  الملاب�س  الواردات من  الإ�سلامية مراقبة  الدول  - على الحكومات في 
لم�صالح  حفظا  تقييده”  في  الدولة  و�سلطان  “الحق  العام  الفقهي  بالمبد�أ  عملا  �أ�سواقنا  تدخل 

الم�سلمين.
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المقدمة 

الحمد لله رب العالمين ، وال�صلاة وال�سلام على نبيه الأمين وبعد: 
 لقد خلق الله �سبحانه الخلق ، و�أر�سل لهم  الر�سل ، و�أنزل معهم الكتب ؛ ليدلوا النا�س على كل خير ينفعهم 
، ويحذرونهم من كل �شر ي�ضرهم، و�أمرهم - �سبحانه - بما فيه �صلاحهم عاجلًا و�آجلًا ،  ولذا جاءت 
ال�شريعة الغراء لتح�صيل م�صالح العباد وتكميلها ، ودرء المفا�سد وتقليلها ،  فكل م�س�ألة خرجت عن العدل 
�إلى الجور ، وعن الرحمة �إلى �ضدها ، وعن الم�صلحة �إلى المف�سدة ، وعن الحكمة �إلى العبث فلي�ست من 

ال�شريعة و�إن �أدخلت فيها)1( ، ومن هنا كانت التكاليف م�شروعة لم�صالح العباد  الدنيوية والأخروية)2(.
والخلو  المف�سدة  ودرء   ، وتكميلها  الم�صلحة  بتحقيق  يعنى  التي  الفقه  �أنواع  �أهم  من   ، الموازنات  وفقه 
منها،و�إحياء فقه الموازنات �أمر مطلوب خا�صة في هذه الظروف الحالكة التي نعي�شها  ؛ لأن من النا�س من 
قد يرعى جانب الم�صلحة ويرجحها مع �إهماله جانب المف�سدة و�إن كانت عظيمة، ومنهم من يرجح جانب 
المف�سدة فيرجح الترك و�إن ت�ضمن الفعل ح�سنات عظيمة ، ومن النا�س من يروم الجمع وين�شد التوازن لا 

�أنه لا يتبين له مقدار كل من الم�صلحة والمف�سدة.
 ولفقه الموازنات ارتباط وثيق ب�أنواع �أخرى من الفقه كفقه الن�صو�ص ، وفقه الأولويات وفقه الم�آلات وفقه 

المقا�صد وغيرها من �أنواع الفقه.
وللأهمية الكبيرة التي يحظى بها هذا الفقه اهتم به العلماء قديماً وحديثاً)3( وكان العز بن عبد ال�سلام 
من �أبرز من اعتنى بهذا العلم في كتابه »قواعد الأحكام في م�صالح الأنام » و�أ�شار �إليه الإمام ال�شاطبي في 

كتابه الموافقات، وابن عا�شور في مقا�صده،وغيرهم.

	�إعلام الموقعين عن رب العالمين، لابن القيم، بتحقيق: طه عبد الر�ؤوف �سعد دار الجيل - بيروت،  1
1973م)3/3(.

2	 الموافقات، لإبراهيم بن مو�سى ال�شاطبي،بتحقيق: �أبو عبيدة م�شهور بن ح�سن �آل �سلمان، دار ابن 
عفان)440/5(.

3	  من المعا�صرين ال�شيخ القر�ضاوي في كتابه فقه الأولويات و�أولويات الحركة الإ�سلامية في المرحلة القادمة، وقد 
كتب فيه الدكتور عبد الله الكمالي كتاباً �سماه« ت�أ�صيل فقه الموازنات«،وممن كتب في هذا المجال معاذ محمد �أبو الفتح 
البيانوني كتاباً �سماه فقه الموازنات الدعوية معالمه و�ضوابطه ، وكتبت فيه �أبحاثا متفرقة ، و�أخيراً نوق�شت ر�سالة دكتوراه 
للزميل ال�شيخ عارف �أحمد ملهي في جامعة الخرطوم بعنوان »فقه الموازنات في ال�شريعة الإ�سلامية ، وتطبيقاته المعا�صرة 

دار�سة �أ�صولية مقا�صدية ».

فقه الموازنات  في الشريعة الإسلامية أقسامه - مشروعيته - ثماره
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 ولعل �أبرز هذه الكتب و�أهمها هو كتاب العز بن عبد ال�سلام » قواعد الأحكام في م�صالح الأنام« حيث يقول 
مبيناً الغر�ض من ت�أليف كتابه : ))الغر�ض بو�ضع هذا الكتاب بيان م�صالح الطاعات والمعاملات و�سائر 
الت�صرفات لي�سعى العباد في تح�صيلها ، وبيان مقا�صد المخالفات لي�سعى العباد في درئها، وبيان م�صالح 
ر من بع�ض  م من بع�ض الم�صالح على بع�ض، وما يُ�ؤخَّ العبادات ليكون العباد على خبر منها ، وبيان ما يُقدَّ
المفا�سد على بع�ض...، وال�شريعة كلها م�صالح : �إما تدر�أ مفا�سد �أو تجلب م�صالح ، ف�إذا �سمعتَ الله يقول 
: ) يا �أيها الذين �آمنوا ( فت�أمل و�صيته بعد ندائه ، فلا تجد �إلا خيراً يحثك عليه �أو �شراً يزجرك عنه ، �أو 
جمعاً بين الحث والزجر ، وقد �أبان في كتابه ما في بع�ض الأحكام من المفا�سد حثاً على اجتناب المفا�سد ، 

وما في بع�ض الأحكام من الم�صالح حثاً على �إتيان الم�صالح(()4(.
وقد انتظم هذا البحث في ثلاثة مباحث تكلمت في المبحث الأول عن تعريف فقه الموازنة ومراحل الموزانة 
و�أق�سامها، وا�ستعر�ضت في المبحث الثاني الأدلة على م�شروعية فقه الموازنات وفي المبحث الثالث ذكرت 

ثمار  العمل  بهذا الفقه ،  وذيلت هذا البحث ب�سرد المراجع. 
والله ن�س�أل �أن يجعل هذا العمل خال�صاً لوجهه الكريم �إنه ولي ذلك والقادر عليه.

4	 قواعد الأحكام في م�صالح الأنام ، لعز الدين عبد العزيز بن عبد ال�سلام ، بتحقيق: محمود بن التلاميد 
ال�شنقيطي، دار المعارف بيروت - لبنان)9/1(.
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 الفقه في اللغة العلم بال�شيء والفهم له، والفطنة فيه ، وغلب على علم الدين ل�شرفه،وفَقُه الرجل: �أي 

�صار فقيهاً)5(.
�أما الفقه في الا�صطلاح : فهو العلم بالأحكام ال�شرعية الفرعية العملية الم�ستمدة من الأدلة التف�صيلية)6(. 

 ، ف�أكثر  �شيئين  بين  مفاعلة  وهي   ، والميزان  الوزن  من  م�أخوذة  موازنة،   : هي جمع  اللغة  والموازنات في 
والوزن: معرفة قدر ال�شيء وثقل ال�شيء ب�شيء مثله،والموازنة: المعادلة والمقابلة والمحاذاة. يقال وازنه �أي 

: عادله وقابله. 
 والموازنة ت�شمل التعار�ض والترجيح لذلك قيل ׃ هذا يوازن هذا إ�ن كان على وزنه ، �أو كان يحاذيه)7(. 

�أنواع الفقه ،  �أما التعريف الا�صطلاحي لفقه الموازنات فلم يتكلم عنه الفقهاء الأوائل كنوع م�ستقل من 
�شيخ  يقول  المثال  �سبيل  فعلى  والمفا�سد  الم�صالح  بين  الترجيح  معر�ض كلامهم عن  عنه في  تكلموا  و�إنما 
الم�صلحتين  �أعظم  وتح�صيل  ال�شرين  و�شر   ، الخيرين  خير  ))ترجيح  ׃  الموازنة  عن  تيمية  ابن  الإ�سلام 

بتفويت �أدناهما ، ودفع �أعظم المف�سدتين باحتمال �أدناهما(()8(
�أما المعا�صرين فقد اختلفت تعريفاتهم لهذا الفقه ، والتعريف المختار منها هو :)) المفا�ضلة بين الم�صالح 

والمفا�سد المتعار�ضة والمتزاحمة ، لتقديم �أو ت�أخير الأولى بالتقديم �أو الت�أخير(()9(
 ففقه الموازنة يعني العلم  بكيفية المعادلة والترجيح بين الم�صالح فيما بينها ، �أو المفا�سد فيما بينها ، �أو بين 

الم�صالح والمفا�سد �أثناء التعار�ض والت�صادم.

بيدي، دار الهداية)456/26(.  5	 تاج العرو�س من جواهر القامو�س، للمرت�ضى الزَّ
6	  الإبهاج في �شرح المنهاج، لعلي بن عبد الكافي ال�سبكي، دار الكتب العلمية - بيروت الطبعة الأولى ، 

.)28/1(04
ينظر: تاج العرو�س)252/26(، المعجم الو�سيط،لإبراهيم م�صطفى، �أحمد الزيات، حامد عبد القادر ـ  	7

محمد النجار، دار الدعوة ، بتحقيق: مجمع اللغة العربية)1029/2(. 
8	 مجموع الفتاوى لابن تيمية،الحراني، بتحقيق: �أنور الباز - عامر الجزار، دار الوفاء،الطبعة: الثالثة، 1426 

هـ / 005 م)193/30(. 
9	 ت�أ�صيل فقه الموازنات، عبد الله يحي الكمالي، دار ابن حزم �ص:)50(
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ومن هنا نعرف  �أن الموازنة �إنما تكون عند التعار�ض والتزاحم �أما �إذا �أمكن الجمع بين الم�صالح وتح�صيلها 
جميعاً �أو درء جميع المفا�سد والخلو منها ، فلا نحتاج �إلى موازنة حينئذ.

مع  المتعار�ضة  المفا�سد  �أو  المتعار�ضة  الم�صالح  بين  الموازنة  ت�ضبط عملية  ومعايير  �أ�س�س  وهناك مجموعة 
المف�سدتين خطراً  �أ�شد  ونعرف  فنقدمها  وقدراً  ونوعاً  رتبة  الم�صلحتين  �أعظم  نعرف  الم�صالح من خلاله 

فنتجنبها  
وعملية الموازنة تمر بثلاث مراحل نذكرها في المطلب التالي.
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المطلب الثاني: مراحل الموازنة و�أق�سامها

المراحل التي يمر بها الموازن  هي:

المرحلة الأولى  التعرف على الم�صالح والمفا�سد المتعلقة بالواقعة

ف�أول ما يجب على المجتهد قبل الموازنة هو معرفة الم�صالح والمفا�سد المتعلقة بالواقعة ، �إذ �أن كل واقعة لا 
تخلوا من م�صلحة �أو مف�سدة ، ولا بد �أن يتعرف على �أنواع الم�صالح والمفا�سد وقدرها ورتبتها ، ولا ب�أ�س �أن 
ي�ستعين ب�أهل الخبرة و�أ�صحاب الاخت�صا�ص في كل واقعة تعر�ض عليه لتحديد الم�صالح التي يريد تحقيقها 

، والمفا�سد التي يريد تجنبها ، ومن الأمور المهمة هنا:
 الأول : �إذا وجد المجتهد ن�صاً يق�ضي باحتمال مف�سدة ما �أو تفويت م�صلحة ، �أو تقديم م�صلحة على �أخرى 
، فالواجب عليه اتباعه والعمل به ، و�إن لم يدرك ما في ذلك من الم�صلحة والمف�سدة)10( ؛لأنه لا اجتهاد مع 

الن�ص)) 11 ، و�إن لم يجد ن�صاً في ذلك فهنا يكون الاجتهاد وهنا تكون الموازنة.
اتباع  على  الإن�سان  قدر  فمتى   ، ال�شريعة  بميزان  يكون  �إنما  والمفا�سد  الم�صالح  مقادير  اعتبار  الثاني:  

الن�صو�ص لم يعدل عنها و�إلا اجتهد ر�أيه)12(، فم�صالح الدارين و�أ�سبابها ومفا�سدها لا تعرف �إلا بال�شرع ، 
ف�إن خفي منها �شيء طلب من �أدلة ال�شرع  )13(     

فالأ�صل �أن يعر�ض المجتهد الم�صالح التي �أمامه على ميزان ال�شرع ، فيميز الم�صلحة الحقيقية من الموهومة 
والمعتبرة من الملغاة)14(،ف�إذا ات�ضح له بعد التحقق من م�صداقية الم�صالح التي بين يديه �أنها �أوهام �أكثر 
منها حقائق ، �أو �أنها م�صالح ملغاة �شرعاً ، �أو في حكم المفا�سد كف عن الموازنة بين الم�صالح الحقيقية 

10	 اقت�اضء ال�صراط الم�ستقيم،لأحمد بن عبد الحليم بن تيمية الحراني ، بتحقيق: نا�صر عبد الكريم العقل ، 
عالم  الكتب- بيروت الطبعة: ال�سابعةة 1419هـ/ 1999م.

11	 الم�ست�صفى في علم الأ�صول،لأبي حامد الغزالي، بتحقيق: محمد عبد ال�سلام عبد ال�شافي،دار الكتب العلمية 
- بيروت،الطبعة الأولى، 1413هـ)345/1(، الف�صول في الأ�صول، لأحمد بن علي الرازي الج�صا�ص ، بتحقيق: د.عجيل 

جا�سم الن�شمي، وزارة الأوقاف وال�شئون الإ�سلامية - الكويت الطبعة:الثانية 1414هـ/1994م)38/4(. 
12	 الا�ستقامة، لأحمد بن عبد الحليم الحراني بتحقيق: د. محمد ر�شاد �سالم،جامعة الإمام محمد بن 

�سعود،الطبعة الأولى، 1403ه)217/2(. 
13	 قواعد الأحكام )8/1(.

14	 ت�أ�صيل فقه الموازنات �ص:105.
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والموهومة ، �أو الم�صالح المعتبرة والملغاة)15).
الثالث: عند تقدير الم�صالح والمفا�سد لابد من النظر �إلى م�آلات الأفعال ، فلا يكون تقديرها بالنظر �إلى 

اللحظة الراهنة فح�سب ، بل لابد من ت�صور العواقب والنظر فيما ي�ؤول �إليه الأمر في النهاية.
الأفعال معتبر مق�صود �شرعاً كانت  النظر في م�آلات   (( : ال�شاطبي حيث يقول  الإمام  ي�شير  و�إلى هذا   
الأفعال موافقة �أو مخالفة ، وذلك �أن المجتهد لا يحكم على فعل من الأفعال ال�صادرة عن المكلفين بالإقدام 
�أو بالإحجام �إلا بعد نظره �إلى ما ي�ؤول �إليه ذلك الفعل م�شروعاً لم�صلحة فيه ت�ستجلب ، �أو لمف�سدة تدر�أ ، 
ولكن له م�آل على خلاف ما ق�صد فيه، وقد يكون غير م�شروع لمف�سدة تن��شأ عنه �أو م�صلحة تندفع به ، ولكن 

له م�آل على خلاف ذلك(()16(
الرابع : يجب التنبه - عند تقدير الم�صالح والمفا�سد- �إلى �أن الم�صالح الخال�صة عزيزة الوجود)17(والمنافع 

الحا�صلة للمكلف م�شوبة بالم�ضار عادة ، كما �أن الم�ضار محفوفة ببع�ض المنافع .
يقول ابن تيمية: ))الم�صلحة المح�ضة نادرة ، ف�أكثر الحوادث فيها ما ي�سوء وي�سر، في�شتمل الفعل؛ على ما 

ينفع ويُحب ويُراد ويُطلب ، وعلى ما ي�ضر ويُبغ�ض ويُكره ويُدفع(()18(.
الخام�س: قد تت�ساوى الم�صالح والمفا�سد- في بادئ الأمر - وترجح �إحداهما على الأخرى بمرجح �آخر ككون 

�أحدهما مع�ضوداً بمرجح من جن�سه ، �أو كون �أحدهما من�ضبطاً محققاً والآخر م�ضطرباً)19(.
ال�ساد�س:  قد لا ي�ستطيع المجتهد تحديد الم�صلحة وتقديرها نظراً لارتباطاتها المختلفة والمت�شعبة ، وهنا 
�إلى ذلك  �أن�سب الطرق  ،     ولعل  �أ�صحاب الخبرة  �أهل الاخت�صا�ص ، و�أن ي�ست�شير  �أن ي�س�أل  يجب عليه 

15	  فقه الأولويات ، د يو�سف القر�ضاوي ، �ص 13
16	 الموافقات )177/5(.

17	 مقا�صد ال�شريعة الإ�سلامية، للطاهر بن عا�شور، بتحقيق:/محمد المي�ساوي، دار النفائ�س، الطبعة الثانية 
�ص: 281.

18	  مجموع الفتاوى )289/19(.
19	 مثال الأول : تغريم من �أتلف مالًا قيمة ما �أتلفه ، ففي التغريم �ضرر على المتلِف ونفع للمتلَف عليه - وهما 

مت�ساويان - لكن النفع رجحه مقت�ضى العدل والإن�صاف الذي ي�شهد �أهل العقول ب�أحقيته.
ومثال الثاني : ال�ضرر الحا�صل من خطبة الم�سلم عل خطبة �أخيه �أو �سومه على �سومه ، ف�إن هذا ال�ضر قبل التقارب 

والتراكن �ضرر م�ضطرب لا ين�ضبط ولا تجده �سائر النفو�س - كما يرى الإمام مالك - فلو عملنا  بظاهر الحديث 
ومنعنا ذلك قبل التراكن  والاتفاق لكان هناك �ضرر محقق على المر�أة وعلى �صاحب ال�سلعة. ينظر مقا�صد ال�شريعة 

الإ�سلامية للطاهر ابن عا�شور �ص:286
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�إحياء روح الاجتهاد الجماعي ، وقيام المجامع الفقهية وهيئات الإفتاء بدورها في تفعيل هذا الفقه  هي 
وتر�شيده ، ودرا�سة النوازل المتعلقة بهذا الفقه ب�شكل جماعي يجتمع فيه �أ�صحاب التخ�ص�صات المختلفة 

من �سيا�سيين واقت�صاديين و�أطباء كل في مجال تخ�ص�صه.  

المرحلة الثانية : محاولة الجمع قبل الترجيح  

�إذا �أمكن تح�صيل جميع الم�صالح في �أمر من الأمور �أو الخلو من كل المفا�سد فهو المطلوب، و�إذا لم يتمكن 
المجتهد من عملية الجمع بين الم�صالح بتحقيقها جميعاً ، ولم ي�ستطع �أن يدر�أ جميع المفا�سد ، ف�إنه ينتقل 

�إلى المرحلة الأخيرة وهي مرحلة الترجيح واختيار الأ�صلح وتح�صيل الأرجح منها.
يقول ابن القيم : ))والقاعدة فيها �شرعاً وخلقاً تح�صيلها واجتماعها بح�سب الإمكان ، ف�إن تعذر قدمت 

الم�صلحة العظمى ، و�إن فاتت ال�صغرى ، و�إذا ر�أيت ال�شريعة والخلق ر�أيت ذلك ظاهراً(()20(.

المرحلة الثالثة : عملية المفا�ضلة والترجيح:

�إذا وقع التعار�ض بين  الم�صالح والمفا�سد ، فيجب حينها اختيار الأف�ضل والأ�صلح ، ودرء الأرذل والأف�سد ، 
وهذا  �أمر جبلت عليه الطبائع ، واتفق عليه العقلاء. 

 و التعار�ض �إما �أن يكون  بين ح�سنتين لا يمكن الجمع بينهما ، فتقدم �أح�سنهما بتفويت المرجوح منها ، 
و�إما بين �سيئتين لا يمكن الخلو منهما ، فيدفع �أ�سو�أهما باحتمال �أدناهما، و�إما بين ح�سنة و�سيئة لا يمكن 
، فيرجح  ال�سيئة م�ستلزم لترك الح�سنة  ، وترك  ال�سيئة  لوقوع  بينهما بل فعل الح�سنة م�ستلزم  التفريق 

الأرجح من منفعة الح�سنة وم�ضرة ال�سيئة)21(.
�أي �أن الترجيح بين الم�صالح والمفا�سد على ثلاثة �أ�ضرب: 

  ال�ضرب الأول : الترجيح بين الم�صالح فيما بينها 

 قد يجتمع في �أمر من الأمور �أكثر من م�صلحة ، ف�إن �أمكن تح�صيلها جميعاً فهو المطلوب-كما �أ�سلفنا - 
و�إن لم يمكن الجمع بينها وتح�صيل كل الم�صالح ، فينتقل المجتهد �إلى الموازنة بينها والترجيح.

تعار�ضت  التعار�ض فقال:))�إذا  القاعدة في الترجيح بين الم�صالح عند  ال�سلام  العز بن عبد   وقد ذكر 

20	 مفتاح دار ال�سعادة ، لابن القيم،دار الكتب العلمية-بيروت)32/2(.
21	 مجموع الفتاوى)51/20(.

فقه الموازنات  في الشريعة الإسلامية أقسامه - مشروعيته - ثماره



999

فقه الموازنات ودوره في الحياة المعاصرة

999

فقه الموازنات ودوره في الحياة المعاصرة

الم�صلحتان وتعذر جمعهما ف�إن علم رجحان �إحداهما قدمت(()22(. 
وعملية الترجيح بين الم�صالح لي�ست مجازفة ولا خبط ع�شواء بل لها �ضوابط تحكمها ، ومعايير ت�ضبطها ، 
وتتمثل هذه المعايير في �أن ننظر �إلى كلتا الم�صلحتين من حيث رتبة الحكم ال�شرعي الذي ا�شتملت عليه كل 
واحدة منهما فنرجح �أعلى الم�صلحتين حكماً ، و�إن ت�ساوتا في الحكم فينظر �إلى رتبة الم�صلحة التي ا�شتملت 
عليها كل واحدة منهما بحيث يرجح �أعلاها رتبة و�إن ت�ساوت الم�صلحتان في الرتبة فينظر �إلى نوع الم�صلحة 
من حيث الكلي الذي ارتبطت به الم�صلحة ، بحيث يرجح �أعلاها نوعاً ، ف�إن ت�ساوتا في النوع فينظر �إلى 
كلتا الم�صلحتين من حيث العموم والخ�صو�ص ، ف�إن ت�ساوتا في ذلك فينظر �إليها من حيث مقدار كل منهما 
بحيث يرجح �أكبرها قدراً ، ف�إن ت�ساوتا فينظر �إلى كلتا الم�صلحتين من حيث الامتداد الزمني لكل منهما 
، وقبل كل ذلك يجب �أن ينظر �إلى كلتا الم�صلحتين من حيث مدى تحقق كل منهما في الواقع بحيث يرجح 

�أكثرهما تحققاً )23(.
فعند الموازنة:تفوت الم�صلحة الدنيا في �سبيل الم�صلحة العليا،وي�ضحى بالم�صلحة الخا�صة من �أجل الم�صلحة 
العامة , ويعو�ض �صاحب الم�صلحة الخا�صة عما �ضاع من م�صالحه , �أو ما نزل به من �ضرر،وتلغى الم�صلحة 
الطارئة لتح�صيل الم�صلحة الدائمة �أو الطويلة المدى ، وتهمل الم�صلحة ال�شكلية لتحقيق الم�صلحة الجوهرية، 

وتغلب الم�صلحة المتيقنة على المظنونة والموهومة)24(.

 ال�ضرب الثاني : الترجيح بين الم�صالح والمفا�سد 

  �إذا اجتمع في �أمر من الأمور م�صلحة ومف�سدة ، فيجب تح�صيل الم�صلحة ودرء المف�سدة، ف�إن تعذر ذلك 
وكان لا بد من حدوثهما معاً ، فلا يخلو الأمر فيها من ثلاث حالات:

المف�سدة  وجود  ي�ضر  ولا  تح�صيلها  فيجب   ، المف�سدة  على  راجحة  الم�صلحة  تكون  �أن  الأولى:  الحالة 

الخفيفة)25(. 
الحالة الثانية : �أن تكون المف�سدة راجحة ويكون خطرها �أعظم من النفع الحا�صل من الم�صلحة ، فيجب 

22	 قواعد الأحكام )51/1(.
 feqhweb.com/vb/t4708.html، منهج فقه الموازنات 	23

24	  �أولويات الحركة الإ�سلامية في المرحلة القادمة ، للدكتور يو�سف القر�ضاوي ،�ص:22.
25	 ينظر الإبهاج في �شرح المنهاج ، لعلي بن عبد الكافي ال�سبكي ، دار الكتب العلمية - بيروت،الطبعة الأولى 

1404ه)65/3(، قواعد الأحكام )75/1(.
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ترك ذلك الأمر لترجح جانب المف�سدة)26(.
مع  مناظرتها  عند  الغالبة  كانت هي  �إذا  : ))فالم�صلحة  بقوله  ال�شاطبي  الحالتين  هاتين  �إلى  �أ�شار  وقد 
المف�سدة ، فهي المق�صودة �شرعاً ، ولتح�صيلها وقع الطلب على العباد , وكذلك المف�سدة �إذا كانت هي الغالبة 

بالنظر �إلى الم�صلحة ، فرفعها هو المق�صود �شرعاً ، ولأجله وقع النهي(()27(.

اجتمعت  ))�إذا   : فيقول  المتزاحمة  والمفا�سد  الم�صالح  بين  الترجيح  ال�سلام طريقة  بن عبد  العز  ويذكر 
م�صالح ومفا�سد ، ف�إن �أمكن تح�صيل الم�صالح ودرء المفا�سد فعلنا ذلك...و�إذا تعذر الدرء والتح�صيل ف�إن 
كانت المف�سدة �أعظم من الم�صلحة در�أنا المف�سدة ولا نبالي بفوت الم�صلحة ، و�إذا كانت الم�صلحة �أعظم من 

المف�سدة ح�صلنا الم�صلحة مع التزام المف�سدة(()28(. 
الحالة الثالثة:�أن تت�ساوى الم�صلحة والمف�سدة ، فالقاعدة هنا تقديم درء المف�سدة على جلب الم�صلحة ؛  

لأن في درء المف�سدة جلباً للم�صلحة )29( �أما جلب الم�صلحة فلا يتحقق به درء المف�سدة ، وما يتحقق برعايته 
رعاية الآخر يكون �أولى ، فكان درء المف�سدة �أولى من جلب الم�صلحة ، ولهذا ف�إن اعتناء ال�شارع بالمنهيات 

�أ�شد من اعتنائه بالم�أمورات)30(.
�أجل  من  العار�ضة  المف�سدة  وتُغتفر   ، الكبيرة  الم�صلحة  �أجل  من  ال�صغيرة  المف�سدة  تغتفر  الموازنة  وعند 

الم�صلحة الدائمة ، ولا تُترك م�صلحة محققة من �أجل مف�سدة متوهمة)31(.
ولابد عند الترجيح من مراعاة ترتيب الم�صالح �إلى �ضروريات وحاجيات وتح�سينيات ، والمفا�سد �إلى ما 
التي تعطل  التي تعطل حاجياً غير  التي تعطل �ضرورياً غير  فالمف�سدة  بها،  وي�ضرّ  الم�صالح  يعار�ض هذه 
تح�سينياً، فالمف�سدة التي ت�ضر بالمال دون المف�سدة التي ت�ضر بالنف�س وهذه دون التي ت�ضر بالدين والعقيدة، 
وكما �أنّ المفا�سد �أو الم�ضار متفاوتة في �أحجامها وفي �آثارها و�أخطارها ، كذلك الم�صالح �أي�ضا تتباين في 

المنافع التي تجلبها ، و�آثارها المترتبة عليها.

26	 انظر المرجعين ال�سابقين، نف�س الجزء وال�صفحة. 
27	 الموافقات )46/2(.

28	 قواعد الأحكام )84-83/1(.
29	 الأ�شباه والنظائر لابن نجيم )90/1(.

30	 ينظر المنثور في القواعد،لمحمد بن بهادر الزرك�شي، بتحقيق: د. تي�سير فائق �أحمد محمود، وزارة الأوقاف 
وال�شئون الإ�سلامية - الكويت،الطبعة الثانية 1405ه)397/3( 

31	 ينظر: فقه الأولويات ، للدكتور يو�سف القر�ضاوي ، �ص49
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ال�ضرب الثالث : الترجيح بين المفا�سد فيما بينها.

�إذا اجتمعت المفا�سد في �أمر من الأمور فالواجب در�ؤها جميعاً ، ف�إذا تعذر در�ؤها جميعاً وكان درء �أحدها 
مرتبط بارتكاب الأخرى ، فلا بد حينها من الموازنة بين المفا�سد، فترتكب �أخف المف�سدتين تفادياً لأعظمهما.

والقاعدة عند تعار�ض المفا�سد في الجملة �أنه �إذا �أمكن در�ؤها جميعها در�أنا ، و�إن تعذر درء الجميع در�أنا 
الأف�سد فالأف�سد والأرذل فالأرذل.

وقد تفرع على هذه القاعدة العامة عدة قواعد متعلقة بت�ضارب المفا�سد وتعار�ضها ، ومن هذه القواعد)32(:
ال�ضرر يزال لكن لا يزال بمثله. 

ومنها : ال�ضرر يزال قدر الإمكان.
ومنها : ال�ضرر الأ�شد يدفع بال�ضرر الأخف.

ومنها : يتحمل ال�ضرر الخا�ص لدفع ال�ضرر العام.
ومنها : يختار �أهون ال�شرين ويدفع �أخف ال�ضررين باحتمال �أحدهما.

ومنها : �إذا تعار�ضت مف�سدتان روعي �أعظمها �ضررا بارتكاب �أخفهما.
ومنها : تدفع المف�سدة المجمع عليها بالمف�سدة المختلف فيها.

ومنها : تدفع المف�سدة التي يترتب عليها �ضرر عام بالتي يترتب عليها �ضررٌ خا�ص.
ولهذه القواعد �أمثلة كثيرة وتفريعات عدة في كتب الفقه لا ي�سع المقام لذكرها.

م�شروعية فقه الموازنات

دل على م�شروعية فقه الموازنات الكتاب وال�سنة والإجماع والمعقول و�س�أذكر هذه الأدلة  مف�صلة على النحو 
التالي)33(:

�أولًا: الأدلة من القر�آن الكريم 

وردت العديد من الآيات الدالة على م�شروعية هذا الفقه ، وهذه الآيات وردت في �أحكام مختلفة ووقائع 

32	 ينظر: الأ�شباه والنظائر لابن نجيم، دار الكتب العلمية -بيروت، الطبعة الأولى 1980/1400م)67/1وما 
بعدها( ، الأ�شباه والنظائر،عبد الرحمن بن �أبي بكر ال�سيوطي ، دار الكتب العلمية-بيروت 1403ه)86/1(، �شرح 

القواعد الفقهية ــ لأحمد بن ال�شيخ محمد الزرقا، دار القلم)114/1وما بعدها( ، �إي�ضاح القواعد الفقهية لطلاب 
المدر�سة ال�صولتية لعبد اّهلل بن �سعيد اللحجي ، الطبعة الثالثة، �ص)55-53(

33	  بعض الأدلة تدل على الموازنة بين المصالح المتعارضة فيما بينها ، وبعضها تدل على الموازنة 

بين المفاسد المتعارضة  فيما بينها ، وبعضها تدل على التعارض والترجيح بين المفاسد والمصالح .
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متباينة ، وهي تدل بمجوعها على اعتبار الموازنة ، ومن هذه الآيات:
 1- الآيات التي حثتنا على العمل بالأح�سن واختيار الأف�ضل ، والموازنة بين الح�سنة وال�سيئة كقوله تعالى׃  
حَمِيمٌ{   ٌّ وَِيل هُ  كَ�أَنَّ عَدَاوَةٌ  وَبَيْنَهُ  بَيْنَكَ  الَّذِي  فَ�إِذَا  �أَحْ�سَنُ  هِيَ  بِالَّتِي  ادْفَعْ  ئَةُ  يِّ ال�سَّ وَلا  �سَنَةُ  َ تَ�سْتَوِي اْحل }وَلا 
باتباع  الله  �أمر  الزمر:  18وقد  �أَحْ�سَنَهُ{   بِعُونَ  فَيَتَّ الْقَوْلَ  يَ�سْتَمِعُونَ  ذِينَ  الَّ  { تعالى:  ف�صلت:  ٣٤وقوله 
قَوْمَكَ  كُمْ { وقال �سبحانه : }وَ�أْمُرْ  رَبِّ مِنْ  لَيْكُمْ  �إِ �أُنزلَ  مَا  �أَحْ�سَنَ  بِعُوا  وَاتَّ الأح�سن في قوله عز و جل: } 

حْ�سَنِهَا{ الأعراف: ١٤٥. يَ�أْخُذُوا بِ�أَ
رَامِ  َ َ�سْجِدِ اْحل اجِّ وَعِمَارَةَ اْمل َ  كما تبدوا الموازنة بين الأعمال ظاهرة من خلال الآية ׃ } �أَجَعَلْتُمْ �سِقَايَةَ اْحل
{ التوبة: ١٩فقد و�ضحت الآية �أن  ِ ِ لا يَ�سْتَوُونَ عِنْدَ اَّهلل ِ وَالْيَوْمِ الآخِرِ وَجَاهَدَ ِيف �سَبِيلِ اَّهلل كَمَنْ �آمَنَ بِاَّهلل

الأعمال تختلف درجاتها ، وتتباين مراتبها فالإيمان والجهاد �أف�ضل من عمارة الم�سجد الحرام وبنيانه.
مُرُ  َ يَ�أْ  و�أجمع �آية في القر�آن للحث على الم�صالح كلها والزجر عن المفا�سد ب�أ�سرها قوله تعالى: }  �إِنَّ اَّهلل
نُْكَرِ وَالْبَغْيِ { النحل: ٩٠ فالألف واللام في  يتَاءِ ذِي الْقُرْبَى وَيَنْهَى عَنِ الْفَحْ�شَاءِ وَاْمل بِالْعَدْلِ وَالْإِحْ�سَانِ وَ�إِ
العدل والإح�سان للعموم والا�ستغراق ، فلا يبقى من دق العدل وجله �شيء �إلا اندرج في �أمره بالعدل ، ولا 

يبقى من دق الإح�سان وجله �شيء �إلا اندرج في �أمره بالإح�سان)34(. 
ِ وَكُفْرٌ بِهِ  دٌّ عَنْ �سَبِيلِ اَّهلل رَامِ قِتَالٍ فِيهِ قُلْ قِتَالٌ فِيهِ كَبِيٌر وَ�صَ َ هْرِ اْحل لُونَكَ عَنِ ال�شَّ  2- قوله تعالى: } يَ�سْ�أَ

ِ { البقرة: ٢١٧. ُ عِنْدَ اَّهلل رَامِ وَ�إِخْرَاجُ �أَهْلِهِ مِنْهُ �أَكَْرب َ َ�سْجِدِ اْحل وَاْمل
ففي هذه الآية اجتمعت مف�سدة القتال في ال�شهر الحرام ، ومف�سدة الكفر بالله وال�صد عن الم�سجد الحرام 
، و�إخراج الم�ؤمنين منه ، فترتكب المف�سدة ال�صغرى التي هي القتال في ال�شهر الحرام لدفع المف�سدة العظمى 

التي تتمثل في الكفر بالله وال�صد عن �سبيله. 
جاء في تف�سير المنار : ))القتال في ال�شهر الحرام  مبني على قاعدة لا ينكرها عقل ، وهي وجوب ارتكاب 
�أخف ال�ضررين �إذا لم يكن بد من �أحدهما ، ولا �شك �أن القتال في نف�سه �أمر كبير وجرم عظيم ، و�إنما 
يرتكب لإزالة ما هو �أعظم منه من �صد النا�س ومنعهم عن الطريق المو�صل �إليه تعالى وهو الإ�سلام ، وهو 
الذي يفعله الم�شركون من ا�ضطهاد الم�سلمين وفتنتهم عن دينهم ; �إذ يقتلون من ي�سلم �أو ي�ؤذونه في نف�سه 
و�أهله وماله ، ويمنعونه من الهجرة وي�صدون عن الم�سجد الحرام ، ويمنعون الم�ؤمنين من الحج والاعتمار 
كل واحدة من هذه الجرائم التي عليها الم�شركون �أكبر عند الله من القتال في ال�شهر الحرام ،  فكيف بها 

وقد اجتمعت؟! (()35(.

34	 قواعد الأحكام)161/2(
35	 تف�سير المنار،لمحمد ر�شيد ر�ضا ، الهيئة الم�صرية العامة للكتاب 1990 م)251/2(.
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ُ مِنْ نَفْعِهِمَا  ثْمُهُمَا �أَكَْرب ا�سِ وَ�إِ َيْ�سِرِ قُلْ فِيهِمَا �إِثْمٌ كَبِيٌر وَمَنَافِعُ لِلنَّ مْرِ وَاْمل َ لُونَكَ عَنِ اْخل  3-ـ قوله تعالى: }يَ�سْ�أَ
{ البقرة: ٢١٩

ففي الآية دليل على �أنه �إذا تعار�ضت الم�صالح والمفا�سد قدم درء المف�سدة على جلب الم�صلحة ، وهذا وا�ضح 
من �سياق الآية فقد ذكرت �أن في الخمر والمي�سر م�صالح لكنها لا تقوى على معار�ضة المفا�سد العظمى التي 

قد تح�صل من اقترافهما. 
يقول الإمام محمد ر�شيد ر�ضا في تف�سيره : ))في الآية �إر�شاد للم�ؤمنين �إلى طريق الا�ستدلال ، فكان عليهم 
�أن يهتدوا منه �إلى القاعدتين اللتين تقررتا في الإ�سلام : قاعدة درء المفا�سد مقدم على جلب الم�صالح ، 

وقاعدة ترجيح ارتكاب �أخف ال�ضررين �إذا كان لا بد من �أحدهما(()36(
دَقَةٍ يَتْبَعُهَا �أَذًى{البقرة: ٢٦٣ ٌ مِنْ �صَ 4- قوله تعالى: }قَوْلٌ مَعْرُوفٌ وَمَغْفِرَةٌ خَْري

 ففي الآية دليل على �أن  درء المفا�سد مقدم على جلب الم�صالح فمن �شق عليه �أن يت�صدق ولا يمن ولا ي�ؤذي 
، فعليه �أن يجبر قلب الفقير بقول المعروف)37(،فمف�سدة �إيذاء الفقير والمنّ عليه �أكبر من م�صلحة الت�صدق 

، و لذا كان الأف�ضل هو ترك المن والأذى.
ُ يُرِيدُ  نْيَا وَاَّهلل  5- قوله تعالى }مَا كَانَ لِنَبِيٍّ �أَنْ يَكُونَ لَهُ �أَ�سْرَى حَتَّى يُثْخِنَ ِيف الأرْ�ضِ تُرِيدُونَ عَرَ�ضَ الدُّ

الآخِرَةَ {  الأنفال: ٦٧.
فالآية تدل على �أنه في معركة بدر تعار�ضت م�صلحتان - الفدية والقتل - و�أن هاتين الم�صلحتين متفاوتتان 
الم�شركين وك�سر  لدابر �صناديد  لما فيه من قطع  الأ�سرى  الق�ضاء على  نفعاً هو  �أعظمهما  و�أن   ، النفع  في 
ل�شوكتهم ؛ ولذلك كان يجب تقديم قتل الأ�سرى على افتدائهم فالق�ضاء على الأ�سرى م�صلحة معنوية ، 
و�أخذ الفدية م�صلحة مادية ، وقد بين القر�آن الكريم �أن الم�صلحة المعنوية كانت هي الأولى بالتقديم والعمل 

؛ لأنها الأن�سب في تلك المرحلة. 
 يقول الإمام ال�شنقيطي في �أ�ضواء البيان : ))ففداء الأ�سارى م�صلحة راجحة ، ودفع فدائهم النافع للعدو 

مف�سدة مرجوحة ، فتقدم عليها الم�صلحة الراجحة(()38(.
ِ ِيف �شَيْءٍ  ُ�ؤْمِنِيَن وَمَنْ يَفْعَلْ ذَلِكَ فَلَيْ�سَ مِنَ اَّهلل ُ�ؤْمِنُونَ الْكَافِرِينَ �أَوْلِيَاءَ مِنْ دُونِ اْمل 6- قوله تعالى} لا يَتَّخِذِ اْمل

�إِلا �أَنْ تَتَّقُوا مِنْهُمْ تُقَاةً{ �آل عمران: ٢٨
وهذا الآية دلت على �أن درء المفا�سد مقدم على جلب الم�صالح وبيان ذلك : �أن ترك موالاة الكافرين على 

36	  المرجع ال�سابق)264/2(.
37	 تف�سير ال�شيخ المراغي،لأحمد م�صطفى المراغي،مكتبة م�صطفى البابي الحلبي-م�صر)33/3(.

38	 �أ�ضواء البيان في �إي�ضاح القر�آن بالقر�آن،لمحمد الأمين ال�شنقيطي، دار الفكر-بيروت1393 هـ )22/3(. 
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الم�ؤمنين حتم في كل حال �إلا في حال الخوف من �شيء يُتقى منهم ، فيجوز حينئذ موالاتهم  بقدر ما يتقى 
به ذلك  ال�شيء ، و�إذا جازت موالاتهم لاتقاء ال�ضرر ، ف�أولى �أن تجوز لمنفعة الم�سلمين)39(. 

ِ عِلْمٍ{   الأنعام: ١٠٨ َ عَدْوًا بِغَْري ِ فَيَ�سُبُّوا اَّهلل ذِينَ يَدْعُونَ مِنْ دُونِ اَّهلل 7- قال تعالى: }وَلَا تَ�سُبُّوا الَّ
وقد دلت هذه الآية على  �أنه �إذا تعار�ضت م�صلحة ومف�سدة ، وكانت المف�سدة �أعظم من الم�صلحة ؛ ف�إن 

درء المف�سدة هنا مقدم على جلب الم�صلحة.
ف�سب �آلهة الم�شركين منهي عنه - و�إن كان فيه م�صلحة من �إهانة �آلهة الم�شركين -  �إلا �أنه يترتب عليه 

مف�سدة �أعظم منها ، وهي مقابلة الم�شركين ب�سب �إله الم�ؤمنين ، وهو الله لا �إله �إلا هو )40(.
َ�سَاكِيَن يَعْمَلُونَ ِيف الْبَحْرِ فَ�أَرَدْتُ �أَنْ �أَعِيبَهَا وَكَانَ وَرَاءَهُمْ مَلِكٌ  فِينَةُ فَكَانَتْ ِمل ا ال�سَّ 8- قوله تعالى:  }�أَمَّ

بًا{  الكهف: ٧٩ يَ�أْخُذُ كُلَّ �سَفِينَةٍ غَ�صْ
�أكبر ،فالخ�ضر  �إلى درء مف�سدة  �إذا كان ذلك �سي�ؤدي   فالآية تدل على جواز ارتكاب المف�سدة ال�صغرى 
الكبرى  المف�سدة  لدرء  ال�سفينة  خرق  وهي  ال�صغرى  المف�سدة  ارتكاب  على  عمل  المف�سدتين  بين  بموازنته 
وهي اغت�صاب الملك الظالم لل�سفينة ؛ فلأن تبقى ال�سفينة لأ�صحابها وبها خرق �أهون من �أن ت�ضيع كلها , 

فحفظ البع�ض �أولى من ت�ضييع الكل)41(.
وءِ مِنَ الْقَوْلِ �إِلا مَنْ ظُلِمَ{ الن�ساء:148. هْرَ بِال�سُّ َ ُ اْجل  9- قوله تعالى: }لا يُحِبُّ اَّهلل
ففي الآية دليل على �أنه �إذا تعار�ضت مف�سدتان ارتكبت �أخفهما مراعاة لأ�شدهما .

ال�سكوت  ومف�سدة   ، ال�سوء  بقول  الظلم  من  بال�شكوى  الجهر  مف�سدة  هنا  تعار�ضت  قد  �أنه   : ذلك  وبيان 
على الظلم وهو مدعاة فُ�شوّه والتمادي فيه ، وذاك مما ي�ؤدي �إلى هلاك الأمم وخراب العمران ، وكانت 
ثانيتهما �أخف ال�ضررين ، ف�أجيزت لل�ضرورة التي تقدّر بقدرها ،  لذا فلا يجوز للمظلوم �أن يتمادى فى 

الجهر بال�سوء بما لا دخل له فى دفع الظلم   )42 (.

)ينظر: تف�سيرالمراغي )136/3(  	39
() ينظر:تف�سير القر�آن العظيم لأبي الفداء �إ�سماعيل بن كثير، بتحقيق: �سامي بن محمد ال�سلامة،دار طيبة  	40

للن�شر والتوزيع،الطبعة: الثانية 1420هـ - 1999 م)314/2(، فقه الم�صلحة وتطبيقاتها، لح�سين حامد ح�سان، المعهد 
الإ�سلامي للبحوث والتدريب �ص: 39.

41	  �أولويات الحركة الإ�سلامية ،�ص25
42	 تف�سير المراغي)5/6(.
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 ثانياً: الأدلة من ال�سنة النبوية

هناك عدة �أحاديث تدل على م�شروعية فقه الموازنات ، ومن هذه الأدلة:
 : و�سلم-  عليه  الله  قوله-�صلى  درجاتها  واختلاف  الأعمال  بين  المفا�ضلة  على  تدل  التي  الأحاديث   -1
))�صلاة الجماعة تف�ضل �صلاة الفذ)43( ب�سبع وع�شرين درجة(()44( وقوله : ))رباط يوم وليلة خير من 
�صيام �شهر وقيامه(()45(، فهذه الأحاديث وغيرها تدل على تفاوت الم�صالح والأعمال ال�شرعية من حيث 

�أف�ضلية بع�ضها على بع�ض ، وبيان الأولوية في تقديم بع�ضها على بع�ض عند التعار�ض)46(·
لهم  النا�س فقال  فتناوله  الم�سجد  �أعرابي فبال في  : قام  �أبي هريرة - ر�ضي الله عنه - قال  2- حديث 
النبي - �صلى الله عليه و �سلم - : )) دعوه وهريقوا على بوله �سجلًا من ماء �أو ذنوباً من ماء ،  ف�إنما بعثتم 

مي�سرين ولم تبعثوا مع�سرين (()47(.
 ففي الحديث دليل على دفع �أعظم ال�ضررين باحتمال �أخفهما ، فقوله - �صلى الله عليه و �سلم-” دعوه” 
لم�صلحتين �إحداهما : �أنه لو قطع عليه بوله ت�ضرر ، و�أ�صل التنجي�س قد ح�صل فكان احتمال زيادته �أولى 
من �إيقاع ال�ضرر به ، والثانية : �أن التنجي�س قد ح�صل في جزء ي�سير من الم�سجد ، فلو �أقاموه في �أثناء بوله 
الترويع  للأعرابي من  �إلى ذلك ما قد يح�صل  �أ�ضف  الم�سجد،  وبدنه وموا�ضع كثيرة من  ثيابه  لتنج�ست 

وتنفيره من الدين)48(. 
3- حديث عائ�شة - ر�ضي الله عنها- �أن النبي - �صلى الله عليه و �سلم- قال لها : )) يا عائ�شة لولا �أن 
قومك حديث عهد بجاهلية لأمرت بالبيت فهدم ف�أدخلت فيه ما �أخرج منه و�ألزقته بالأر�ض ،  وجعلت له 

بابين باباً �شرقياً وباباً غربياً ، فبلغت به �أ�سا�س �إبراهيم (()49(.
ففي هذا الحديث تعار�ضت م�صلحة �إعادة بناء البيت على قواعد �إبراهيم- ولا �شك �أن هذه م�صلحة-  

43	 �سبل ال�سلام،لمحمد بن �إ�سماعيل الأمير، مكتبة م�صطفى البابي الحلبي، الطبعة: الرابعة 1379هـ/ 
1960م)18/2(.

44	 �أخرجه البخاري في �صحيحه كتاب الأذان، باب ف�ضل �صلاة الجماعة رقم الحديث)645(.
45	 �أخرجه م�سلم، كتاب الإمارة، باب ف�ضل رباط يوم في �سبيل الله، رقم الحديث )1913(.

 feqhweb.com/vb/t4708.htmlينظر: منهج فقه الموازنات  	46
47	 �أخرجه البخاري، كتاب الو�ضوء، باب الماء على البول في الم�سجد، رقم الحديث )220(.

48	 ينظر: المنهاج �شرح �صحيح م�سلم بن الحجاج، ليحيى بن �شرف النووي، دار �إحياء التراث العربي - بيروت، 
الطبعة الثانية، 1392ه)191/3(.

49	 �أخرجه البخاري، كتاب الحج، باب ف�ضل مكة وبنيانها، رقم الحديث)1586(.
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لكن هذه الم�صلحة عور�ضت بمف�سدة �أكبر وهي عدم تحمل قري�ش لهذا التغيير ؛ لقرب عهدهم بالجاهلية 
،  فترك النبي- �صلى الله عليه و�سلم -  الم�صلحة المرجوحة من �أجل المف�سدة الراجحة.

بع�ض  يق�صر فهم  �أن  الاختيار مخافة  بع�ض  بقوله: ))باب من ترك  لهذا الحديث  البخاري  وقد ترجم 
؛  له  ترجم  ما  :)) وفي الحديث معنى  بقوله  ابن حجر  عليه  وعلق   ، �أ�شد منه((  فيقعوا في  النا�س عنه 
لأن قري�شاً كانت تعظم �أمر الكعبة جداً فخ�شي - �صلى الله عليه و�سلم - �أن يظنوا ـ لأجل قرب عهدهم 

َ بناءها لينفرد عليهم بالفخر في ذلك. بالإ�سلام ـ �أنه غََّري
 وي�ستفاد منه ترك الم�صلحة لأمن الوقوع في المف�سدة ، ومنه ترك �إنكار المنكر خ�شية الوقوع في �أنكر منه ، 

و�أن الإمام ي�سو�س رعيته بما فيه �إ�صلاحهم ولو كان مف�ضولًا مالم يكن محرماً(()50(.
ويقول النووي : )) في الحديث دليل على �أنه �إذا تعار�ضت الم�صالح �أو تعار�ضت م�صلحة ومف�سدة وتعذر 
الجمع بين فعل الم�صلحة وترك المف�سدة بدئ بالأهم ؛ لأن النبي  - �صلى الله عليه و �سلم -  �أخبر �أن نق�ض 
الكعبة وردها �إلى ما كانت عليه من قواعد �إبراهيم م�صلحة ولكن تعار�ضه مف�سده �أعظم منه وهي خوف 
فتنة بع�ض من �أ�سلم قريباً ، وذلك لما كانوا يعتقدونه من ف�ضل الكعبة ، فيرون تغييرها عظيماً ، فتركها((

.)51(

 ويقول الزرقاني : )) وفيه ترك ما هو �صواب خوف وقوع مف�سدة ....وفيه تقديم الأهم فالأهم من دفع 
المف�سدة وجلب الم�صلحة و�أنهما �إذا تعار�ضا بدىء برفع المف�سدة(()52(. 

وقد ذكروا �أن هارون الر�شيد �س�أل مالك بن �أن�س عن هدمها وردها �إلى بناء بن الزبير للأحاديث المذكورة 
في الباب فقال مالك : )) ن�شدتك الله يا �أمير الم�ؤمنين �أن لا تجعل هذا البيت لعبة للملوك لا ي�شاء �أحد �إلا 

نق�ضه وبناه ، فتذهب هيبته من �صدور النا�س(()53(. 
 4- حديث �أبي �سعيد قال : بينا النبي - �صلى الله عليه و �سلم - يق�سم جاء عبد الله بن ذي الخوي�صرة 

: فتح الباري �شرح �صحيح البخاري،لأحمد بن علي بن حجر الع�سقلاني، دار المعرفة - بيروت،  	50
1379ه)225/1(. 

51	 �شرح النووي على م�سلم )89/9(.
52	 �شرح الزرقاني على موط�أ الإمام مالك،لمحمد بن عبد الباقي الزرقاني،دار الكتب العلمية-

بيروت1411ه)400/2(. 
53	 تحفة الأحوذي ب�شرح جامع الترمذي،لمحمد عبد الرحمن المباركفوري، دار الكتب العلمية - بيروت 

.)523/3(
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التميمي فقال : اعدل يا ر�سول الله فقال : )) ويلك ومن يعدل �إذا لم �أعدل (( قال عمر بن الخطاب ائذن 
لي ف�أ�ضرب عنقه قال : )) دعه ف�إن له �أ�صحاباً يحقر �أحدكم �صلاته مع �صلاتهم........... الحديث((

.)54(

وقد ترجم البخاري للحديث بقوله: ))باب من ترك قتال الخوارج للت�ألف ولئلّا ينفر النا�س عنه((وعلق 
عليه ابن حجر بقوله : )) ظاهره ـ �أي الحديث ـ �أن ترك الأمر بقتله  لم�صلحة الت�أليف كما فهمه البخاري 
تنفيراً عن دخول  لكان ذلك  قتلهم  �أذن في  فلو   ، الإ�سلام  �إظهار  مع  العبادة  بالمبالغة في  و�صفهم  لأنه  ؛ 
غيرهم(()55( ، ومما يدل على ذلك �أن الحافظ ابن حجر قد ذكر ق�صة �أخرى و�صححها ، وفيها �أنه �أمر 

بقتله بعد ذلك ؛ لزوال علة المنع وهي الت�ألف )56(.
يقول ابن القيم: )) كان يكف عن قتل المنافقين مع كونه م�صلحة ؛  لئّال يكون ذريعة �إلى تنفير النا�س عنه 
وقولهم �إن محمداً يقتل �أ�صحابه ، ف�إن هذا القول يوجب النفور عن الإ�سلام ممن دخل فيه ومن لم يدخل 

فيه ، ومف�سدة التنفير �أكبر من مف�سدة ترك قتلهم، وم�صلحة الت�أليف �أعظم من م�صلحة القتل(()57(.
 5- حديث �أن�س بن مالك - ر�ضي الله عنه - �أن بني �سلمة �أرادوا �أن يتحولوا عن منازلهم فينزلوا قريباً 
من النبي-�صلى الله عليه و �سلم - قال فكره ر�سول الله - �صلى الله عليه و�سلم- �أن يعروا)58( فقال:)) �ألا 

تحت�سبون �آثاركم (()59(.
ففي الحديث تعار�ضت م�صلحة خا�صة مع مف�سدة عامة ، �أما الم�صلحة الخا�صة فتمثلت في قرب بني �سلمة 
من النبي - �صلى الله عليه و�سلم- و�أما المف�سدة العامة  فهي �إخلا�ؤهم جوانب المدينة ، ولا �شك �أن المف�سدة 
هنا �أكبر لكونها عامة ، والم�صلحة �أقل لكونها خا�صة ببني �سلمة ، فقدم النبي- �صلى الله عليه و�سلم -  درء 

المف�سدة على جلب الم�صلحة. 
 ثالثاً: الإجماع

�أجمع ال�صحابة على العمل بفقه الموازنات منذ اليوم الأول لوفاته - �صلى الله عليه و�سلم - فقد تعار�ضت 

54	 �أخرجه البخاري، باب من ترك قتال الخوارج للت�ألف و�أن لا ينفر النا�س عنه، رقم )3610(
55	 فتح الباري)293/12(.

56	 المرجع ال�سابق)299/12(.
57	 �إعلام الموقعين)138/3(.

58	 ب�ضم �أوله و�سكون العين المهملة و�ضم الراء �أي يتركونها خالية يقال �أعراه �إذا �أخلاه والعراء الأر�ض الخالية، 
فتح الباري)140/2(

59	 �أخرجه البخاري، كتاب الأذان،باب احت�ساب الآثار،رقم الحديث)656(.
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عندهم م�صلحة تن�صيب الخليفة وم�صلحة دفنه �صلى الله عليه و�سلم ، فقدموا الم�صلحة الكبرى ، وهي 
تن�صيب خليفة للم�سلمين ، ولم يُقبِلوا على جهازه - �صلى الله عليه و�سلم- حتى بايعوا �أبا بكر)60(.وكان هذا 

العمل دون اعترا�ض �أي منهم �أو �إنكاره عليهم.
ومن ذلك جمع ال�صحابة للقر�آن الكريم ثم كتابة الم�صاحف ، وجمع النا�س على م�صحف واحد ؛ دفعاً 

لمف�سدة اختلاف النا�س في الكتاب وتفرقهم وتنازعهم ، وكان ذلك دون �إنكار من �أحد)61(.

رابعاً: الدليل العقلي

 و�أما دلالة العقل على م�شروعية الأخذ بهذا الفقه فيقول العز بن عبد ال�سلام : )) لا يخفى على عاقل 
قبل ورود ال�شرع �أن تح�صيل الم�صالح المح�ضة ، ودرء المفا�سد المح�ضة من نف�س الإن�سان وعن غيره محمود 
ح�سن ، و�أن تقديم �أرجح الم�صالح ف�أرجحها محمود ح�سن ، و�أن درء �أف�سد المفا�سد ف�أف�سدها محمود ح�سن 
،  و�أن تقديم الم�صالح الراجحة على المرجوحة محمود ح�سن ، و�أن درء المفا�سد الراجحة على الم�صالح 

المرجوحة محمود ح�سن.
وعلى   ، والأعرا�ض  والأموال  والأب�ضاع  الدماء  تحريم  على  ال�شرائع  وكذلك   ، ذلك  على  الحكماء  واتفق 

تح�صيل الأف�ضل فالأف�ضل من الأقوال والأعمال.
و�إن اختُلِف في بع�ض ذلك ، فالغالب �أن ذلك لأجل الاختلاف في الت�ساوي والرجحان ، فيتحير العباد عند 

الت�ساوي ويتوقفون �إذا تحيروا في التفاوت والت�ساوي.
وكذلك الأطباء يدفعون �أعظم المر�ضين بالتزام بقاء �أدناهما ، ويجلبون �أعلى ال�سلامتين وال�صحتين ولا 
يبالون بفوات �أدناهما ، ويتوقفون عند الحيرة في الت�ساوي والتفاوت.... والذي و�ضع ال�شرع هو الذي و�ضع 
الطب ، ف�إن كل واحد منهما مو�ضوع لجلب م�صالح العباد ودرء مفا�سدهم......وما يحيد عن ذلك-في 
الغالب - �إلا جاهل بال�صالح والأ�صلح  والفا�سد والأف�سد ، ف�إن الطباع مجبولة على ذلك بحيث لا يخرج 

عنه �إلا جاهل(()62( ·

60	 ينظر: الكامل في التاريخ ، لأبي الح�سن علي ال�شيباني، بتحقيق: عبد الله القا�ضي ، دار الن�شر: دار الكتب 
العلمية - بيروت - 1415هـ، الطبعة: الثانية )195/2(.

61	 ينظر: الموافقات)41/3(.
62	 قواعد الأحكام )5/1(.
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خام�ساً : الا�ستئنا�س بعمل ال�سلف 

و�أقوالهم  حياتهم  في  عديدة  مواقف  في  ال�صالح  ال�سلف  حياة  في  بو�ضوح  الفقه  بهذا  العمل  تجلى  لقد   
ومواقفهم ، وعلى ر�أ�سهم الخلفاء الرا�شدون ، وهناك �أمثلة كثيرة على عمل ال�صحابة ، ومن بعدهم بهذا 

الفقه ،  ونذكر  منها على �سبيل التمثيل لا الح�صر :
ما رواه الن�سائي �أن عمر بن الخطاب غرّب ربيعة بن �أمية بن خلف في ال�شراب �إلى خيبر ،  فلحق بهرقل 

ب بعده م�سلماً(()63( فتن�صر فقال عمر -ر�ضي الله عنه - : )) لا �أُغرِّ
وترك عمر قطع يد ال�سارق وقت المجاعة  تقديماً لدرء المف�سدة المتمثلة في �شدة الجوع على جلب الم�صلحة 

المتمثلة في �إقامة الحد)64(، 
التي كانت مرجوة من  و�أن الم�صلحة  ر�أى الم�صلحة في ذلك،   الزكاة لما  الم�ؤلفة قلوبهم من  وحجب �سهم 

�صرف هذا ال�سهم �أ�صبح الإ�سلام في غنى عنها )65(. 
وتنازل ابن م�سعود عن ر�أيه والعمل بر�أي عثمان في ال�صلاة بمنىً وقوله : )) الخلاف �شر(()66(   تجنباً 

لمف�سدة الافتراق .
 ومن ذلك اعتزال �أبي ذر - ر�ضي الله عنه - وخروجه �إلى الربذة ؛ لأنه ر�أى الم�صلحة في ذلك)67(.

ومن تطبيقات هذه الفقه في حياة ال�سلف ما روي عن عمر ابن عبد العزيز �أن ابنه �س�أله لما ولـي الخـلافة : 
مالك لا تنفذ الأمور؟  فوالله ما �أبالي لو �أن القـدور غلـت بي وبك فـي الحق ، قال: لا تعجل يا بني! ف�إنَّ الله 

ذم الخمر في �آيتين وحرمهما في الثالثة ، و�إني �أخاف �أن �أحمل النا�س على الحق جملة فيدعوه جملة )68(.

63	  �أخرجه الن�سائي، كتاب الأ�شربة، باب تغريب �شارب الخمر ، برقم )5676(
64	 �شرح الزرقاني على الموط�أ)48/4(. 

65	 �أخرجه البيهقي، باب �سقوط �سهم الم�ؤلفة قلوبهم وترك �إعطائهم عند ظهور الإ�سلام ،  والا�ستغناء عن 
الت�ألف عليه ال�سنن الكبرى،لأبي بكر البيهقي ، مجل�س دائرة المعارف النظامية - الهند، الطبعة: الأولى ـ 1344 هـ رقم 

الحديث)13568(.
66	 �أخرجه �أبو داود كتاب المنا�سك ، باب ال�صلاة بمنى ، رقم الحديث)1960(.

67	 ينظر: �ص: من هذا البحث 
68	  الموافقات )148/2(.
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المبحث الثالث: ثمار العمل بهذا الفقه

�أولًا: العلم بفقه الموازنات يقرب المرء من ربه جل وعلا ، فالعلم به يفيد معرفة مراتب الم�صالح والمفا�سد ، 

ودرجات الأعمال في ال�شرع  والواقع ، فيختار المكلف من الأعمال �أف�ضلها ، ويعطي كل ذي حق حقه، فيوازن 
بين العلم والعمل ، وبين حقوقه وحقوق الآخرين ، ويجعل المرء متوازناً في عبادته ، ومعاملته.

ففي الجانب العبادي  يكون المرء و�سطاً من غير ت�شدد ولا ت�ساهل ،  فقد كان النبي �صلى الله عليه و�سلم 
يحب من العمل �أدومه و�إن قل ، ونهى عن التنطع والت�شدد والغلو في الدين ، و�أمر بالتو�سط بقوله (( �إن 

الدين ي�سر ولن ي�شاد الدين �أحد �إلا غلبه ف�سددوا وقاربوا ((69
وا  ُ ْ يَقُْرت ْ يُ�سْرِفُوا وََمل ذِينَ �إِذَا �أَنْفَقُوا َمل  والموازن و�سط في �إنفاقه بين الإ�سراف والتقتير كما قال تعالى: } وَالَّ

َ ذَلِكَ قَوَامًا { الفرقان: 67    وَكَانَ بَْني
 والموازن يطلب ما عند الله من الآخرة ، لكنه لا ين�سى ن�صيبه من الدنيا قال تعالى : } وَابْتَغِ فِيمَا �آتَاكَ 

نْيَا{ الق�ص�ص: 77 يبَكَ مِنَ الدُّ ارَ الآخِرَةَ وَلا تَنْ�سَ نَ�صِ ُ الدَّ اَّهلل
 يقول ابن تيمية:))والم�ؤمن ينبغي له �أن يَعْرف ال�شرور الواقعة ومراتبها في الكتاب وال�سنة ، كما يَعْرف 
يُراد  والتي  الكائنة،  الواقعة  الأمور  �أحكام  بين  ق  فيُفَرِّ وال�سنة،  الكتاب  في  ومراتبها  الواقعة،  الخيرات 
ال�شرين  �أعظم  ويَدْفع  و�أقل �شراً على ما هو دونه،  �أكثر خيراً  م ما هو  ، ليقدِّ الكتاب وال�سنة  �إيقاعها في 
باحتمال �أدناهما ، ويَجْتلب �أعظم الخيرين بفوات �أدناهما ، ف�إنّ من لم يَعْرف الواقع في الخلق ، والواجب 
في الدين لم يَعْرف �أحكام الله في عباده ، و�إذا لم يَعْرف ذلك كان قوله وعمله بجهل ، ومَن عبد الله بغير 

لِح(()70(. علم كان ما يُفْ�سِد �أكثر مما يُ�صْ
�أما عند غياب هذا الفقه فقد يقدم المرء الم�ستحب على الواجب ، وي�ؤثر ال�سنة على الفر�ض ، وهو يظن 
ذلك من تمام الورع كما يقول ابن تيمية : )) وتمام الورع �أن يعم الإن�سان خير الخيرين و�شر ال�شرين ، ولم 
يوازن ما في الفعل والترك من الم�صلحة ال�شرعية والمف�سدة ال�شرعية ، فقد يدع واجبات ويفعل محرمات 

ويرى ذلك من الورع  (()71(.
69	 �أخرجه البخاري، كتاب  الجهاد من الإيمان،  باب الدين ي�سر وقول النبي �صلى الله عليه و�سلم �أحب الدين 

�إلى الله الحنيفية ال�سمحة، رقم الحديث: 39.
70	 قاعدة في المحبة،لأحمد عبد الحليم بن تيمية الحراني ، بتحقيق: د. محمد ر�شاد �سالم، مكتبة التراث 

الإ�سلامي - القاهرة،�ص:119. 
71	 مجموع الفتاوى)51/10(.
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ثانياً: العمل به ي�ؤدي �إلى رفع الحرج عن النا�س ، ومراعاة م�صالحهم ، والتخفيف عنهم ، وذلك لأنه �إذا 

غاب عنا فقه الموازنات ف�إنا �سنكون قد �سددنا على �أنف�سنا كثيراً من �أبواب ال�سعة والرحمة, واتخذنا فل�سفة 
الرف�ض �أ�سا�ساً لكل تعامل,و�سيكون �أ�سهل �شيء علينا �أن نقول«لا« �أو:« حرام« في كل �أمر يحتاج �إلى �إعمال 

فكر و�إجهاد.
وحال,  حال  بين  والمقابلة   , وو�ضع  و�ضع  بين  للمقارنة  �سبيلًا  هناك  ف�سنجد  الموازنات  فقه  �ضوء  في  �أما 
والموازنة بين المكا�سب والخ�سائر , على المدى الق�صير , وعلى المدى الطويل , وعلى الم�ستوى الفردي , وعلى 

الم�ستوى الجماعي , ونختار بعد ذلك ما نراه �أدنى لجلب الم�صلحة , ودرء المف�سدة)72(.
و �أكثر النا�س حاجة للتي�سير الأقليات الم�سلمة في البلدان غير الم�سلمة ، نظراً لظروفهم التي يعي�شونها ، 
فهناك كثير من الم�سائل التي تتعلق بفقه الأقليات وهي مرتبطة ارتباطاً وثيقاً بهذا الفقه كم�س�ألة التجن�س 
بجن�سيات الدول الكافرة ، والم�شاركة في م�ؤ�س�سات تلك الدول، والموازنة في الانتخابات بين المر�شحين غير 

الم�سلمين وغيرها من الم�سائل التي تحتاج �إلى تقدير الم�صالح والمفا�سد والموازنة بينها.  
و في ظل هذا الفقه  يتمكن المفتون من الت�سهيل على النا�س والتي�سير عليهم ؛ لأن الم�صلحة المعتبرة موجب 
ون�ص  والنف�س،  الدين  بين  موازنة   للم�ضطر  الميتة  �أُحلت  المثال  �سبيل  فعلى   ، الفتوى  تغير  موجبات  من 
بع�ض العلماء في باب ال�شهادة على �أنه �إذا لم نجد في جهة �إلا غير العدول ؛ �أقمنا �أ�صلحهم و�أقلهم فجوراً 
لل�شهادة عليهم ، ويلزم ذلك في الق�ضاة وغيرهم لئلا ت�ضيع الم�صالح وتهدر الأموال وت�ضيع الحقوق ، قال 
بع�ضهم : و�إذا كان النا�س ف�ساقاً �إلا القليل النادر قبلت �شهادة بع�ضهم على بع�ض ، ويحكم ب�شهادة الأمثل 

فالأمثل من الف�ساق ، هذا هو ال�صواب الذي عليه العمل ، و�إن �أنكره كثير من الفقهاء ب�أل�سنتهم)73 (.
النف�س  ولما كان الحفاظ على   ، الدين  والاعتداء على  النف�س  تلف  فيه موازنة بين  للم�ضطر  الميتة  ف�أكل   
م�صلحة راجحة قدمت ، وقبول �شهادة  غير العدل فيه تقديم لم�صلحة الحفاظ على الأموال والحقوق من 

ال�ضياع والهدر.

ثالثاً: العمل بالأدلة المتناق�ضة والمتقابلة من خلال طرق الترجيح المختلفة بين الم�صالح والمفا�سد ، �إذ �أنه لا 

يمكن �أن يوجد لكل واقعة دليل خا�ص من الكتاب وال�سنة،فهناك من الوقائع ما ي�ستدل لها بالقيا�س و�إلحاق 
الفرع بالأ�صل ، ومنها ما ي�ستدل لها بموافقتها لمقا�صد ال�شريعة، ومنها ما ي�ستدل لها بغلبة الم�صلحة فيها 

على المف�سدة ، خا�صة ونحن في ع�صر كثرت فيه الحوادث وانت�شرت فيه النوازل.

72	  �أولويات الحركة الإ�سلامية ،�ص:26. 
73	 معين الحكام ، الإمام علاء الدين الطرابل�سي الحنفي ، �ص117
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بفقه  وثيقاً  ارتباطاً  مرتبط  وهو   ، والخلاف  الفرقة  ونبذ  الأمة  توحيد  في  ي�سهم  الموازنات  فقه  رابعاً: 

الائتلاف الذي نحن ب�أ�شد الحاجة �إليه ، خا�صة في هذه الظروف التي  تعي�شها الأمة  الإ�سلامية.     
ومن الموازنات بين الم�صالح والمفا�سد  في هذا الجانب  ما ق�صه الله عز وجل عن  هارون عليه ال�سلام 
ْ تَرْقُبْ قَوِْيل { طه: 9٤  َ بَنِي �إِ�سْرَائِيلَ وََمل قْتَ بَْني نْ تَقُولَ فَرَّ حينما عبد بنوا �إ�سرائيل العجل }�إِِّين خَ�شِيتُ �أَ
فخ�شي هارون من الفرقة ، و�أن يتبعه بع�ضهم ويتخلف عنه �آخرون ، وهذا ينافي الذي �أمره به مو�سى من 

الإ�صلاح وعدم اتباع �سبيل المف�سدين.
وهذا اجتهاد من هارون عليه ال�سلام في �سيا�سة الأمة �إذ تعار�ضت عنده م�صلحتان م�صلحة حفظ العقيدة 
وم�صلحة حفظ الجامعة من الهرج ، وفي �أثنائها حفظ الأنف�س والأموال والأخوة بين الأمّة فرجّح الثانية ، 
و�إنما رجحها لأنه ر�آها �أدوم ، ف�إن م�صلحة حفظ العقيدة يُ�ستدرك فواتُها الوقتيُّ برجوع مو�سى و�إبطاله 
والأموال  الأنف�س  حفظ  م�صلحة  بخلاف   ، مو�سى  برجوع  العجل  على  عكوفهم  غيوا  حيث  العجل  عبادة 

واجتماع الكلمة �إذا انثلمت ع�سر تداركها 74.
 و قد مر معنا �صلاة الفقيه ال�صحابي الجليل ابن م�سعود وراء عثمان - ر�ضي الله عنهما -متماً في منى 

مع �أنه كان يعلم �أن الق�صر �أف�ضل ، وقوله الخلاف �شر ، موازنة منه بين الم�صالح والمفا�سد.
والعمل بهذا الفقه في الجانب العلمي يجعلنا  ندور حول المحكمات ، ونجتمع حول الثوابت، ونتعاون فيما 
اتفقنا فيه ، ونتعاذر فيما اختلفنا فيه ، فكل مجتهد تغلبت عنده م�صلحة وعمل بها فقد �أ�صاب كما يقول 
العز بن عبد ال�سلام : ))ف�إن �صوبنا المجتهدين فقد ح�صل لكل واحد منهما م�صلحة لم يح�صلها الآخر 
، و�إن ح�صرنا ال�صواب في �أحدهما فالذي �صار �إلى الم�صلحة الراجحة م�صيب للحق ، والذي �صار �إلى 
الم�صلحة المرجوحة مخطئ معفو عنه �إذا بذل جهده في اجتهاده، وكذلك �إذا تعار�ضت المف�سدة والم�صلحة. 
ف�إن قيل: كيف ت�صوبون المختلفين ، مع �أن بع�ضهم قد �أ�صاب المرجوح الذي لو اطلع عليه لما جاز له الاعتماد 

عليه.
الم�صالح  �إلى  الراجحة  الم�صالح  الرخ�ص تترك  وفي  القواعد  على خلاف  الرجحان رخ�صة  ترك  قلنا:   

المرجوحة للعذر دفعا للم�شاق(()75(. 
�أحدهم م�صلحة،  ، فقد تترجح عند  �أن يختلف المجتهدون في تقدير الم�صالح والمفا�سد    ومن الطبيعي 
وتكون مرجوحة عند الآخر ؛ لأن �أكثر الم�صالح تعرف تقريباً لعزة الوقوف على تحديدها )76(  وحتى لو 

74	  التحرير والتنوير ، لمحمد الطاهر بن عا�شور ،: دار �سحنون للن�شر والتوزيع - تون�س - 1997 م )293/16(. 
75	 قواعد الأحكام )51/1(.

76	 القواعد ال�صغرى - للعز بن عبد ال�سلام، دار الفكر المعا�صر, بتحقيق: �إياد خالد الطباع دار الفكر - 
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�أمكن تحديد تلك الم�صالح والمفا�سد فعملية الترجيح من موارد الاجتهاد التي يختلف النظر فيها لكن يدور 
بين الأجر والأجرين، وبين الخط�أ وال�صواب، فقد يخفى ترجيح بع�ض الم�صالح على بع�ض وترجيح بع�ض 
المفا�سد على بع�ض، وقد يخفى م�ساواة بع�ض الم�صالح لبع�ض وم�ساواة بع�ض المفا�سد لبع�ض، فيجب البحث 
عن ذلك بطرقه المو�صلة �إليه والدالة عليه ، ومن �أ�صاب ذلك فقد فاز بق�صده وعفي عن خطئه رحمة من 

الله �سبحانه ورفقاً بعباده ، ف�إذا خالف الفقيه غيره اجتهاداً فليعامله على مقت�ضى هذه القاعدة )77(.
فم�س�ألة الموازنة اجتهادية لكل �إن�سان �أن ي�أخذ فيها بما ترجح لديه بناء على ما توفر له من �أدلة من غير 
�إنكار ولا ت�شنيع ، ويدل على ذلك ق�صة �أبي ذر وخروجه �إلى الربذة، مع �أن في بقائه م�صلحة كبيرة من بث 
علمه في طلب العلم، ومع ذلك رجح عند عثمان دفع ما يتوقع من المف�سدة من الأخذ بمذهبه ال�شديد ، ولم 

ي�أمره بعد ذلك بالرجوع عنه ؛ لأن كلا منهما كان مجتهدا م�أجورا على اجتهاده)78(.
الإ�سلامي  العمل  ف�صائل  بين  التوا�صل  مد ج�سور  ي�سهم في  الفقه   تفعيل هذا  ف�إن  الدعوي  وفي الجانب 
والجماعات الإ�سلامية العاملة في ال�ساحة ، وهو المحور الذي يدور حوله فقه الاجتماع في مرحلة الجهاد 
والدفاع عن بي�ضة الإ�سلام- خا�صة مع وجود هذه الهجمة ال�شر�سة على الإ�سلام و�أهله من غير تفريق ولا 

تمييز)79(.
ويفاقم  الهوة  ويزيد   ، النزاعات والخ�صومات  يورث  الفقه  بهذا  العمل  ف�إن ترك  العك�س من ذلك  وعلى 

الفجوة  بين �أبناء الأمة الواحدة.
 فالموازنة بين الفروع والأ�صول وبين الثابت والمتغير ، وبين الم�صالح الخا�صة والم�صالح العامة  في الجانب 
الدعوي ، �أمر في غاية الأهمية، فلا بد �أن نجتمع حول الثوابت،  والمحكمات ، فلماذا نتركها ، ونغرق في 

التفا�صيل ، ونتفرق حول الم�سائل الخلافية؟.
فمن المعيب �أن نظل مختلفين حول ق�ضايا فرعية ، ونعقد ولاءات �ضيقة على �أمور  تافهة ، ونترك ق�ضايانا 
الم�صيرية التي يجب �أن نجتمع عليها وندور جميعاً حولها ، ونحن نجد الأمم تتداعى علينا كما تتداعى 
�أبنا�ؤها،  �أر�ضها ،وي�شرد  �إلى ق�صعتها ، ونجد الأمة تحارب في هويتها،وت�أخذ مقد�ساتها ، وتحتل  الأكلة 

دم�شقالطبعة الأولى، 1416ه،�ص:100.
77	 المرجع ال�سابق،�ص:53

78	 فتح الباري )275/3(.
79	 ينظر فقه الموازنات بين الم�صالح والمفا�سد ودوره  في الرقي بالدعوة الإ�سلامية ، للدكتور ح�سين �أبوعجوة ، 

بحث مقدم لم�ؤتمر الدعوة الإ�سلامية ومتغيرات الع�صر المنعقد في الجامعة الإ�سلامية بغزة  في الفترة 16-17 �أبريل 
2005/م
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�أو  نن�ساها  �أن  ي�صح  فلا   ، الكبير  الكم  عليها  نتفق  التي  والعقيدة  الإيمان  ق�ضايا  من  عندنا  �أن  ومعلوم 
نتنا�ساها ، ونقلل ممن حجمها ، وفي الجانب الآخر نظل مهتمين بالق�ضايا الخلافية الفرعية، ونجعلها 

بيئة خ�صبة للتفرق وال�صراع. 

التي  الفقهية  النوازل  لكثير من  البحث عن حلول منا�سبة   �إ�سهاماً كبيراً في  الفقه  ي�سهم هذا  خام�ساً:  

ت�شعبت فيها الآراء ، وتعددت فيها الأقوال في كثير من المجالات كق�ضايا المر�أة وال�سيا�سة والعلاقات الدولية 
، والاقت�صاد الإ�سلامي ،  والم�ستجدات الطبية وغيرها. 

وفي الجانب الدعوي ي�ساعد فقه الموازنات الدعوية الحركات الإ�سلامية على تطوير و�سائلها في التربية 
والدعوة ، ح�سب متطلبات الزمان والمكان ، ومن هنا ر�أينا تحول بع�ض الحركات الإ�سلامية  �إلى �أحزاب 
�سيا�سية ،  وم�شاركتهم في الانتخابات ، وخو�ضها غمار العمل ال�سيا�سي ب�شكل عام.  مع ما  قد يخالط هذا 

العمل من مفا�سد ، وما يعتريه من �أخطار وم�ضار تغليباً منهم لجانب الم�صلحة.

�ساد�ساً: العلم بهذا الفقه بها ي�شير �إلى الكمال في ت�شريع الأحكام ، فالموازنة يلزم لها �أن يعرف الإن�سان 

الم�صالح والمفا�سد ويعرف قدر كل واحدة منها -كما �أ�سلفنا- ثم يقوم بعملية الترجيح بينها، فتتبين له 
حكمة المولى عز وجل من �شرع الأحكام. 

قال ابن القيم:))�إنه �سبحانه حكيم لا يفعل �شيئاً عبثاً ولا لغير معنى وم�صلحة وحكمة، ، بل �أفعاله �سبحانه 
�صادرة عن حكمة بالغة لأجلها فعل ، كما هي نا�شئة عن �أ�سباب بها فعل، وقد دل كلامه وكلام ر�سوله على 

هذا(()80(.

�سابعاً: يعتبر هذا الفقه من �أهم �أنواع الفقه في باب ال�سيا�سة ال�شرعية ، فباب ال�سيا�سة ال�شرعية مبناه-

�أ�صلًا- على رعاية الم�صالح ، ومن هنا قال فقها�ؤنا ت�صرفات الحاكم على الرعية منوطة بالم�صلحة)81(، 
والأ�سا�سية  الحقيقية  الم�صالح  يغلب  و�سلم-  عليه  الله  النبي-�صلى  ر�أينا  مثلًا-   - الحديبية  �صلح  ففي 
والم�ستقبلية على بع�ض الاعتبارات التي يتم�سك بها بع�ض النا�س ، فقبل من ال�شروط ما قد يظن لأول وهلة 

80	 �شفاء العليل في م�سائل الق�ضاء والقدر والحكمة والتعليل،لمحمد بن �أبي بكر الزرعي، بتحقيق: محمد بدر 
الدين الحلبي،دار الفكر - بيروت، 1398ه - 1978م،�ص:190 

81	 الأ�شباه والنظائر)123/1(، الأ�شباه والنظائر لل�سيوطي)121/1(.
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�أن فيه �إجحافاً بالجماعة الم�سلمة ، �أو ر�ضا بالدون)82( .

 ثامناً:  يعتبر فقه الموازنات من �أهم �أنواع الفقه المطلوبة لإحياء منهج الو�سطية ؛ لأن الو�سطية تعتبر موازنة 
بين الن�صو�ص ومقا�صدها ، فلا حرفية تغفل المقا�صد ولا معنوية تغفل العمل بالن�ص كما هي مقارنة بين 
الواجب والممكن ، وقد بين الله �سبحانه وتعالى �أن �سبب ا�ستخلاف هذه الأمة في الأر�ض كانت لتحقيقهم 
ةً وَ�سَطاً لِتَكُونُوا �شُهَدَاءَ  المبد�أ الو�سطي الذي يعم جميع جوانب الحياة   فقال جل وعلا }وَكَذَلِكَ جَعَلْنَاكُمْ �أُمَّ

�سُولُ عَلَيْكُمْ �شَهِيداً{البقرة:142 ا�سِ وَيَكُونَ الرَّ عَلَى النَّ
 و�صلى الله على �سيدنا محمد وعلى �آله و�صحبه �أجمعين 

82	 �أولويات الحركة الإ�سلاميةً : 22.
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التأصيل النبوي
لفقه الموازنات

�أ.د: محمد �سيد �أحمد �شحاته

�أ�ستاذ الحديث وعلومه الم�ساعد بجامعة الأزهر كلية �أ�صول الدين �أ�سيوط

وحالياً بجامعة المجمعة كلية التربية بالزلفي 
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حِيمِ  حْمنِ الرَّ بِ�سْـــــمِ الِله الرَّ
مَةُ قَُدِّ ْملا

ئَاتِ  �سَيِّ وَمِنْ  �أَنْفُ�سِنَا،  �شُرُورِ  مِنْ   ِ بِاللَّه وَنَعُوذُ  وَنَ�سْتَغْفِرُهُ،  ونَ�سْتَهْدِيه  وَنَ�سْتَعِينُهُ  نَحْمَدُهُ   ِ َّه ِلل مْدَ  َ الْح �إِنَّ 
لِلْ فَلَا هَادِيَ لَهُ.  لَّ لَهُ، وَمَنْ يُ�ضْ ُ فَلَا مُ�ضِ �أَعْمَالِنَا، مَنْ يَهْدِهِ اللَّه
دًا عَبْدُهُ وَرَ�سُولُهُ . مَّ َ ، وَ�أَ�شْهَدُ �أَنَّ مُح ُ لَهَ �إِلَّا اللَّه نْ لَا �إِ و�أَ�شْهَدُ �أَ

وتُنَّ �إِلَّا وَ�أَنْتُمْ مُ�سْلِمُونَ} )�سورة �آل عمران: �آية: 102(. ُ َ حَقَّ تُقَاتِهِ وَلَا تَم قُوا اللَّه ذِينَ �آمَنُوا اتَّ يَا �أَيُّهَا الَّ
كَثِيًرا  رِجَالًا  مِنْهُمَا  وَبَثَّ  زَوْجَهَا  مِنْهَا  وَخَلَقَ  وَاحِدَةٍ  نَفْ�سٍ  مِنْ  خَلَقَكُمْ  الَّذِي  كُمْ  رَبَّ قُوا  اتَّ ا�سُ  �أَيُّهَا النَّ يَا 

َ كَانَ عَلَيْكُمْ رَقِيبًا} .)�سورة الن�ساء: �آية: 1(. َ الَّذِيَ تَ�سَاءَلُونَ بِهِ وَالْأَرْحَامَ �إِنَّ اللَّه قُوا اللَّه وَنِ�سَاءً وَاتَّ
 َ لِحْ لَكُمْ �أَعْمَالَكُمْ وَيَغْفِرْ لَكُمْ ذُنُوبَكُمْ وَمَنْ يُطِعْ اللَّه َ وَقُولُوا قَوْلًا �سَدِيدًا  يُ�صْ قُوا اللَّه ذِينَ �آمَنُوا اتَّ يَا �أَيُّهَا الَّ

وَرَ�سُولَهُ فَقَدْ فَازَ فَوْزًا عَظِيمًا } )الأحزاب:70، 71()1(.
ــا بَعْــــدُ: �أَمَّ

الْأُمُورِ  وَ�شَرَّ  �سلم،  و  عليه  للها  �صلى  دٍ  مَّ َ مُح هَدْيُ  الْهَدْيِ  وَ�أَحْ�سَنَ   ، ِ اللَّه كِتَابُ  دِيثِ  َ الْح دَقَ  �أَ�صْ ف�إِنَّ 
وَمَنْ  لَهُ  لَّ  مُ�ضِ فَلَا   ُ يَهْدِهِ اللَّه مَنْ  ارِ،  النَّ لَةٍ فِي  لَا وَكُلَّ �ضَ لَةٌ  لَا بِدْعَةٍ �ضَ وَكُلَّ  بِدْعَةٌ،  دَثَةٍ  ْ وَكُلَّ مُح دَثَاتُهَا،  ْ مُح
ينِ})3( اللهم فقهنا في الدين وعلمنا الت�أويل يا  هْهُ فِي الدِّ ا يُفَقِّ ً ُ بِهِ خَْري لِلْ فَلَا هَادِيَ)2(. مَنْ يُرِدِ اللَّه يُ�ضْ
رب العالمين. �سبحانك ربنا لا علم لنا �إلا ما علمتنا، و�إنا ن�س�ألك �أن تعلمنا من علمك، ون�ستودعك ما تعلمنا 

فذكرنا به وقت لحااجة يا رب العالمين . 
وبعـــد :

فمما يميز ال�شريعة الإ�سلامية عن غيرها �أنها تت�سم بالي�سر ورفع لحارج، وقد جاءت درا�ستي هذه 
1	 ( هذه الخطبة ت�سمى خطبة لحااجة �أخرجها بهذا اللفظ: الدارمي في - كتاب النكاح – باب في خطبة النكاح 
- 191/2 ح )2202(، و�أحمد في الم�سند 392/1 ح)372( ، ولحااكم في م�ستدركه - كتاب النكاح- 199/2 ح )2744(، 

و�سكت عنه الذهبي، كلهم عن عبدللها ابن م�سعود ر�ضي للها عنه.
( وهذا �أي�ضاً مما كان يقوله �صلى للها عليه و �سلم في افتتاح خطبته، �أخرجه م�سلم كتاب الجمعة باب تخفيف  	2

ال�لاصة والخطبة 592/2 ح )867(.   
( جزء من حديث �أخرجه البخارى في - كتاب العلم - باب من يرد للها به خيراً يفقهه في الدين - 39/1 ح  	3

)71(؛ وم�سلم في - كتاب الزكاة - باب النهى عن الم�س�ألة 718/2 ح )1037(.

التأصيل النبوي لفقه الموازنات
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لبيان �أن هذا الفقه له �أ�صل في ال�سنة النبوية ولم ين��شأ عن هوى �أو لق�صد التخفيف دون �أ�صل ، وهذا يعني 
�أنه لا يوجد �أمر ولا ق�ضية �إلا وفي ال�شريعة حكم لها �إما ن�صاً و�إما ا�ستنباطاً، ولذلك ف�إن ال�شريعة ت�ستوعب 

كل ق�ضايا الب�شر في كل زمان ومكان· 
وفقه الموازنات الذي يقت�ضي الترجيح بين الم�صالح والمفا�سد، ودفع ال�ضرر الأكبر بال�ضرر الأ�صغر له 

�أ�صل في ال�سنة، فلقد جاء في ال�سنة النبوية عدد من الأحاديث الدالة على م�شروعية فقه الموازنات .
لذا ف�إنه يجب �أن ين�ضبط بقواعد ون�صو�ص ال�شريعة؛ بعيداً عن ت�أثير الأهواء والرغبات والعقول، وما 

تميل �إليه النف�س .
كما يقول ابن القيم في  فال�شريعة مبناها و�أ�سا�سها على الـحِكَم وم�صالح العباد في المعا�ش والمعاد”. 
�إعلام الموقعين)4(: وهي كليات �شهدت ال�شريعة باعتبار جن�سها فيما لا يح�صر ولا يح�صى من الن�صو�ص.

 ، : مراتب الم�صالح  ال�شريعة  �أحكام  �أن تكون مبنية على معرفة مراتب  فالموازنات ال�صحيحة لا بد 
ومراتب المفا�سد .

ولي�س الفقيه مَنْ عرف الخير من ال�شر ، لكن الفقيه مَنْ عرف خير الخيرين و�شر ال�شرين ».
وقد �ساعدت ن�صو�ص ال�سنة كثيراً على هذا الفهم وبينت �أنه يت�سق مع روح ال�شريعة الغراء ال�سمحاء 

التي جاءت بالي�سر ولم ت�أت بالع�سر، ولذلك كانت �شريعة و�سطاً.
وال�شواهد النبوية في هذا الباب كثيرة جداً لذا، ف�إني قد اخترت نماذج منها لتو�ضيح الفكرة، ومن 
�أراد المزيد فليراجع دواوين ال�سنة، وكتب الفقه و�أ�صوله، وقد جاء البحث بهذا العنوان: الت�أ�صيل النبوي 

لفقه الموازنات.
هذا و�سي�أتي البحث بم�شيئة للها تعالى على هذا النحو:

مقدمة : �أهمية المو�ضوع وعنا�صره.
التمهيد:  بيان لبع�ض الألفاظ التي يكثر �إيرادها في البحث.

الف�صل الأول: الت�أ�صيل النبوي للموازنة بين الم�صالح المتعار�ضة.
الف�صل الثاني : الت�أ�صيل النبوي للموازنة بين المفا�سد المتعار�ضة.

الف�صل الثالث: الت�أ�صيل النبوي للموازنة بين الم�صالح والمفا�سد المتعار�ضة.
الف�صل الرابع : الت�أ�صيل النبوي لأمور لا يجوز فيها ا�ستعمال فقه الموازنات.

الخاتمة: نتائج البحث.

 .)11 / 3( ) 	4
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التمهيد:
التعريف بفقه الموازنات:

من الوا�ضح �أن قولك )فقه الموازنات( مركب �إ�ضافي من كلمتي )فقه( م�ضاف و)الموازنات( م�ضاف 
�إليه.

والمركب الإ�ضافي تتوقف معرفته على معرفة لفظيه، �أو يت�ضح معناه ببيان معنى جز�أيه.
فلابد عند تعريفه من تعريف الم�ضاف على حده، ثم يُعرّف الم�ضاف �إليه، ثم يعرف العلم ب�إ�ضافة 

�أحد اللفظين �إلى الآخر، وعليه �أقول: 
الفقه لغة:

ارَ الْفِقْهُ  مِّ �صَ ا وَفَقُهَ بِال�َّض يُقَالُ : فَقِهَ �إذَا فَهِمَ وَزْنًا وَمَعْنًى . وَفَقَهَ �إذَا �سَبَقَ �إلَى الْفَهْمِ وَزْنًا وَمَعْنًى �أَيْ�ضً
ةً لَهُ ، وَهَذَا مَعْنَى الْفِقْهِ لُغَةً . وتعريف الفقه لغة : بالفهم هو ر�أي �أكثر الأ�صوليين، وعرفه �أبو لحا�سين  �سَجِيَّ
الب�صري والإمام الرازي ب�أنه فهم غر�ض المتكلم من كلامه ، وعرفه �إمام لحارمين والجرجاني ب�أنه العلم 

 .)5(
وعُهُ  وَمَوْ�ضُ  ، ةِ  يلِيَّ التَّفْ�صِ تِهَا  �أَدِلَّ مِنْ  كُْتَ�سَبُ  ْملا ةِ  الْعَمَلِيَّ ةِ  رْعِيَّ ال�َّش بِالْأَحْكَامِ  الْعِلْمُ  فَهُوَ  حًا:  طِلَا ا�صْ ا  وَ�أَمَّ
بِ  رَُتَّ ةِ ْملا بِيَّ ةِ وَالْغَ�ضَ هَوِيَّ ةِ وَال�َّش ةِ ، وَغَايَتُهُ تَكْمِيلُ الْقُوَى النُّطْقِيَّ نَّ كَُلَّفِيَن ، وَا�سْتِمْدَادُهُ مِنْ الْكِتَابِ وَال�سُّ �أَفْعَالُ ْملا

ةِ)6(. بَدِيَّ عَادَةِ الْأَ عَلَيْهَا �أَبْوَابُ الْفِقْهِ وَالْفَوْزُ بِال�سَّ
الموازنة لغة:

الِميزان معروف ووَزَنَ ال�شيء من باب وعد وزِنَةً �أي�ضا ويقال وَزَنْتُ فلانا ووزنت لفلان قال للها تعالى: 
}و�إذا كالوهم �أو وزنوهم يخ�سرون { وهذا يزن درهما معناه �أنه ي�ساوي درهما في القيمة لا في الثقل .. 
ودرهم وَازِنٌ ووَازَنَ بين ال�شيئين مُوَازَنَة ووِزَانا وهذا يوازن هذا �إذا كان على زنته �أو كان محاذيه ويقال وَزَن 

زَنَ الآخذ كما يقال نقد المعطى وانتقد الآخذ)7(.  المعطى واتَّ
والوَزْن، �إذا ن�سبوه الى رَجاحة الر�أي و�شدّة العقل. ويقال: وازنتُ فلاناً موازنةً ووِزاناً، �إذا كاف�أته على 

فعل خير �أو �شرّ)8(.

( انظر: البحر المحيط 19/1، وحا�شيتي قليوبي وعميرة )1 / 6(.  	5
( حا�شيتي قليوبي وعميرة )1 / 6(.  	6

( مختار ال�صحاح - )ج 1 / �ص 740(.  	7
( جمهرة اللغة - )ج 1 / �ص 462(  	8

التأصيل النبوي لفقه الموازنات
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الموازنة ا�صطلاحاً: 

يقول الباحث: المقارنة بين �شيئين بذكر الخير وال�شر �أو لحا�سن والقبيح كفعلين مثلًا لمعرفة الأ�صلح 
منهما.

فقه الموازنات:

الخيرين و�شر ال�شرين وتح�صيل �أعظم  خير  ترجيح  �أو  �أحدهما،  وترجيح  الم�صلحتين  تعار�ض   
�أو: هو العلم الذي يتو�صل به  الم�صلحتين بتفويت �أدناهما ودفع �أعظم المف�سدتين  باحتمال �أدناهما)9(. 

المجتهد للترجيح بين الم�صالح والمفا�سد المتعار�ضة لاختيار الأولى، ليعمل به)10(.
ويقول الباحث: »العلم الذي يقارن فيه الفقيه بين م�صلحتين �أو مف�سدتين فيرجح �إحداهما بالأدلة 

الم�ستفادة من الكتاب وال�سنة وعمل ال�سلف«.

�أهمية العلم بفقه الموازنات.

فقه الموازنات له �أهمية كبرى تظهر من خلال التعامل مع الواقع الذي نعي�شه بل وعند نزول النوازل، 
و�إذا غاب فقه الموازنات ابتعدنا كثيراً عن روح ال�شريعة الغراء. 

و�أ�ستطيع �أن �ألخ�ص �أهميته في التالي:

�أولًا: الأخذ بفقه الموازنات ي�ؤدي بالم�سلم �إلى الأخذ ب�أف�ضل الم�صالح. ف�إن للها عز وجل مدح عباده 

بِعُونَ �أَحْ�سَنَه )الزمر: 18(. ذِينَ يَ�سْتَمِعُونَ الْقَوْلَ فَيَتَّ الذين ي�أخذون ب�أعظم الم�صلحتين بقوله  : الَّ

ثانياً: ح�سم كثير من الم�سائل الخلافية.

ففقه الموازنات يزيل الخلاف في كثير من الم�سائل المختلف فيها.

ثالثاً:  فقه الموازنات يدرب الفقيه على التعامل مع روح ال�شريعة.

( فقه الموازنات بين النظرية والتطبيق �ص27.  	9
( دور المقا�صد في توجيه لحاكم بين الرخ�صة والعزيمة �ص 28.  	10
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المحافظة على مقا�صد  �سبيل للو�صول �إلى روح ال�شريعة و�أهدافها، فلا يعطل الن�ص بدعوى   فهو 
ال�شريعة، ولا تُهمل المقا�صد بالنظر �إلى ظواهر الن�صو�ص، فهو يوازن  بين هذا وذاك.

�إلا لعدم  �إغفال فقه الموازنات يت�سبب في ظهور الت�ضليل والتف�سيق وربما التكفير، وما ذلك   رابعاً: 
وجود النظرة ال�شمولية، وعدم الموازنة بين الم�صالح بع�ضها ببع�ض، وبين المفا�سد  بع�ضها ببع�ض، وذلك 

وا�ضح في ا�ستحلال الخوارج لدماء ال�صحابة ر�ضي للها عنهم.

خام�ساً: �إن مراعاة فقه الموازنات بالإ�ضافة �إلى فقه المقا�صد وفقه الواقع وفقه الأولويات هي  الطريق 

الأمثل للنهو�ض بالأمة من هذا الواقع الذي تعي�ش.

التأصيل النبوي لفقه الموازنات
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الف�صل الأول: الت�أ�صيل النبوي للموازنة بين الم�صالح المتعار�ضة.

والمف�سدة  المنفعة،  والم�صلحة هي  تكون م�صلحته راجحة على مف�سدته،  �أن  به لابد  ي�أمر للها  كل ما 
هي الم�ضرة... وهذا مذهب جمهور الم�سلمين من ال�سلف والخلف �أن ما �أمر للها به لابد �أن تكون م�صلحته 

راجحة ومنفعته راجحة. و�أما ما كانت م�ضرته راجحة ف�إن للها لا ي�أمر به)11(.
والعلم والعقل يدعو �إلى تقديم �أعظم الم�صلحتين و�أعظم اللذتين، وي�ؤثر ما كان محمود العاقبة)12(.

ا تدر�أ مفا�سد �أو  ويقول الإمام العِز بن عبد ال�سلام ـ رحمه للها تعالى ـ: »ال�شريعة كلها م�صالح، �إمَّ
ل و�صيّة بعد ندائه، فلا تجد �إَّلا خيراً  ذِينَ �آمَنُواْ ( فت�أمَّ تجلب م�صالح، ف�إنْ �سمِعتَ لَلها يقول: )يَا �أَيُّهَا الَّ
اًَّ يزجرك عنه، �أو جمعاً بين لحاث والزجر، وقد �أبان في كتابه ما في بع�ض الأحكام من  يحثّك عليه، �أو �شر

المفا�سد حثاً على اجتناب المفا�سد، وما في بع�ض الم�صالح حثاً على �إتيان الم�صالح«)13(.
: »�إنَّ ال�شريعة مبناها و�أ�سا�سها على لِحاكم وم�صالح  ويقول الإمام ابن قيِّم الجوزية ـ رحمه للها تعالى ـ
العباد في المعا�ش والمعاد، وهي عدلٌ كُلّها، وم�صالح كلها، وحِكمة كلها، فكل م�س�ألةٍ خرجت عن العدل �إلى 
الجور، وعن الرحمة �إلى �ضدها، وعن الم�صلحة �إلى المف�سدة، وعن لِحاكمة �إلى العبث فلي�ست من ال�شريعة، 

و�إنْ �أدُخلت فيها بالت�أويل، فال�شريعة عدل للها بين عباده«)14(.
لل�شريعة  �أ�سا�سي  هدف  الم�صالح  رعاية  �أنَّ  الأجلاء  لعلمائنا  العبارات  تلك  خلال  من  لنا  يت�ضح 

الإ�سلامية، وهو يت�ضمن درء المفا�سد كذلك، �إذ �إنَّ در�أها يُعَدُّ م�صلحة.
وفيما يتعلق بالموازنة بين الم�صالح ورد عدد من الأحاديث منها :

 َ ِ �صلى للها عليه و �سلم بَْني َ رَ�سُولُ اللَّه هَا قَالَتْ مَا خُِّري بِىِّ �صلى للها عليه و �سلم �أَنَّ عَنْ عَائِ�شَةَ زَوْجِ النَّ
ِ �صلى للها  ا�سِ مِنْهُ وَمَا انْتَقَمَ رَ�سُولُ اللَّه بْعَدَ النَّ ثْمًا فَ�إِنْ كَانَ �إِثْمًا كَانَ �أَ ْ يَكُنْ �إِ �أَمْرَيْنِ �إَِّلا �أَخَذَ �أَيْ�سَرَهُمَا مَا َمل

.)15( ِ عَزَّ وَجَلَّ َّلا �أَنْ تُنْتَهَكَ حُرْمَةُ اللَّه عليه و �سلم لِنَفْ�سِهِ �إِ

( »الفتاوى« لابن تيمية )166-165/16(.  	11
( تف�سير ال�سعدي تي�سير الكريم الرحمن )ج 1 / �ص 397(.  	12

( قواعد الأحكام في م�صالح الأنام - )ج 1 / �ص 13(.  	13
( �إعلام الموقعين 3 /11.  	14

( �أخرجه: البخاري في موا�ضع منها كتاب المناقب باب �صفة النبي �صلى للها عليه و �سلم )ج 3 / �ص 1306( 	15
ةح)3367(، وم�سلم في الف�ضائل باب مباعدته �صلى للها عليه و �سلم للآثام )ج 4 / �ص 1813( ح)2327(.
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ه �أحد في �شيئين يجوز له فعل كل واحد منهما ، �أو عر�ضت  تعني : �أنه كان �صلى للها عليه و �سلم �إذا خَّري
ته . ف�إذا كان في  هولة لنف�سه ، وتعليمًا لأمَّ عليه م�صلحتان ؛ مال للأي�سر منهما ، وترك الأثقل ؛ �أخذًا بال�سُّ

�أحد ال�شيئين �إثم تركه ، و�أخذ الآخر ، و�إن كان الأثقل)16(.
ِ بْنِ عَمْرٍو قَالَ جَاءَ رَجُلٌ �إِلَى  وهذا ما بينه ر�سول للها �صلى للها عليه و �سلم فلقد روى عَنْ عَبْدِ اللَّه
هَادِ فَقَالَ » �أَحَىٌّ وَالِدَاكَ «. قَالَ نَعَمْ. قَالَ » فَفِيهِمَا فَجَاهِدْ «.  ِ بِىِّ �صلى للها عليه و �سلم يَ�سْتَ�أْذِنُهُ فِى ْجلا النَّ

·)17(
فهنا وازن بين فر�ضين �أحدهما فر�ض عين )بر الوالدين( والآخر فر�ض كفاية )الجهاد( فقدم فر�ض 

العين على فر�ض الكفاية.
فر�ض  الجهاد  يكون  حينما  للها  �سبيل  في  الجهاد  �إلى  الذهاب  عن  ومنعاه  والدان  للم�سلم  كان  فلو 
كفاية ، ففي هذه لحاالة يتعار�ض الفر�ض العين المتمثل في بر الوالدين وفر�ض الكفاية المتمثل في الجهاد 
؛ فيقدم فر�ض العين على فر�ض الكفاية ، ويكون بر الوالدين والقيام على خدمتهما �أوجب من لاان�ضمام 

�إلى الجي�ش المقاتل .
فيه  ما  فيختار  خا�صة  والأخرى  عامة  �إحداهما  م�صلحتين  في  �سلم  و  عليه  للها  �صلى  ينظر  قد  بل 

م�صلحة عامة على الم�صلحة الخا�صة.
ذَا  �سْرَائِيلَ كَانَ �إِ دُ فِى الْبَوْلِ وَيَبُولُ فِى قَارُورَةٍ وَيَقُولُ �إِنَّ بَنِى �إِ فعَنْ �أَبِى وَائِلٍ قَالَ كَانَ �أَبُو مُو�سَى يُ�شَدِّ

َقَارِي�ضِ. هُ بِاْمل حَدِهِمْ بَوْلٌ قَرَ�ضَ ابَ جِلْدَ �أَ �أَ�صَ
ِ �صلى للها عليه و  دُ هَذَا التَّ�شْدِيدَ فَلَقَدْ رَ�أَيْتُنِى �أَنَا وَرَ�سُولُ اللَّه احِبَكُمْ لَا يُ�شَدِّ فَقَالَ حُذَيْفَةُ لَوَدِدْتُ �أَنَّ �صَ
�سلم نَتَمَا�شَى فَ�أَتَى �سُبَاطَةً خَلْفَ حَائِطٍ فَقَامَ كَمَا يَقُومُ �أَحَدُكُمْ فَبَالَ فَانْتَبَذْتُ مِنْهُ فَ�أَ�شَارَ �إِلَىَّ فَجِئْتُ فَقُمْتُ 

عِنْدَ عَقِبِهِ حَتَّى فَرَغَ)18(.
فمخالفته �صلى للها عليه و �سلم لما عرف من عادته من الإبعاد عند ق�ضاء لحااجة عن الطرق الم�سلوكة 

( المفهم لما �أ�شكل من تلخي�ص كتاب م�سلم - )ج 8 / �ص 226(.  	16
3 / �ص 1094( ح)2842(،  الوالدين )ج  ب�إذن  باب الجهاد  وال�سير  كتاب الجهاد  البخاري في  �أخرجه:    ) 	17
وم�سلم في البر وال�صلة والآداب باب بر الوالدين و�أنهما �أحق به رقم 2549 . ) رجل ( هو جاهمة بن العبا�س بن مردا�س 

. ) ففيهما فجاهد ( ابذل جهدك في �إر�ضائهما وبرهما فيكتب لك �أجر الجهاد في �سبيل للها تعالى 
وم�سلم في  بالحائط 90/1 ح)223(.،  والت�ستر  �صاحبه  البول عند  باب  الطهارة  كتاب  البخاري  �أخرجه:   ) 	18

الطهارة باب الم�سح على الخفين )ج 1 / �ص 228( ح )273(. 
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وعن �أعين النظارة فقد قيل فيه: �إنه �صلى للها عليه و �سلم كان م�شغولًا بم�صالح الم�سلمين فلعله طال عليه 
المجل�س حتى �أحتاج �إلى البول فلو �أبعد لت�ضرر وا�ستدنى حذيفة لي�ستره من خلفه من ر�ؤية من لعله يمر به 
وكان قدامه م�ستورا بالحائط �أو لعله فعله لبيان الجواز ثم هو في البول وهو �أخف من الغائط لاحتياجه 
�إلى زيادة تك�شف ولما يقترن به من الرائحة والغر�ض من الإبعاد الت�ستر وهو يح�صل ب�إرخاء الذيل والدنو 

من ال�ساتر ...
�إذا لم يمكنا  الم�صلحتين  ب�أعظم  والإتيان  ب�أخفيهما  المف�سدتين  �أ�شد  دفع  وي�ستفاد من هذا لحاديث 
معا وبيانه �أنه �صلى للها عليه و �سلم كان يطيل الجلو�س لم�صالح الأمة ويكثر من زيارة �أ�صحابه وعيادتهم 
فلما ح�ضره البول وهو في بع�ض تلك لحاالات لم ي�ؤخره حتى يبعد كعادته لما يترتب على ت�أخيره من ال�ضرر 
فراعى �أهم الأمرين وقدم الم�صلحة في تقريب حذيفة منه لي�ستره من المارة على م�صلحة ت�أخيره عنه �إذ 

لم يمكن جمعهما)19(.
وقد يبين للم�سلمين ما فيه الخير لهم ويوازن لهم بين خيرين ويحثهم على خير الخيرين.

مَاعَةِ تَعْدِلُ خَمْ�سًا وَعِ�شْرِينَ مِنْ  َ لَاةُ ْجلا ِ �صلى للها عليه و �سلم » �صَ فعَنْ �أَبِى هُرَيْرَةَ قَالَ قَالَ رَ�سُولُ اللَّه
لَاةِ الْفَذِّ «)20(. �صَ

ف�أنت ترى هنا �أنه ف�ضل �لاصة الجماعة على �لاصة الفرد .
يَامِ �شَهْرٍ وَقِيَامِهِ  لُ مِنْ �صِ بِيِّ �صلى الله عليه و �سلم ، قَالَ : ) رِبَاطُ يَوْمٍ وَلَيْلَةٍ ، �أَفْ�ضَ وعَنْ �سَلْمَانَ عَنِ النَّ
الِحِ عَمَلِهِ ، حَتَّى يُبْعَثَ ، وَوُقِيَ عَذَابَ  ُ ، وَ�إِنْ مَاتَ مُرَابِطاً جَرَى عَلَيْهِ كَ�صَ ائِماً لا يُفْطِرُ ، وَقَائِماً لا يَفُْرت ، �صَ

. )21() ِ الْقَْرب
فهنا وازن بين طاعتين ورجح �أحدهما لا �سيما �إذا كانت لحااجة �إليها داعية والم�صلحة نحوها ملحة.

بل يبين لل�صحابي ما فيه نفعه عندما �أراد العدول عن الفا�ضل �إلى المف�ضول .
عن �أبي هريرة قال : مر رجل من �أ�صحاب ر�سول للها �صلى للها عليه و �سلم ب�شعب في عيينة من ماء 

( فتح الباري - ابن حجر - )ج 1 / �ص 329(.  	19
مَاعَةِ وَبَيَانِ التَّ�شْدِيدِ فِى التَّخَلُّفِ عَنْهَا. )95( - )ج  َ لَاةِ ْجلا لِ �صَ ( �أخرجه: م�سلم في -كتاب الم�ساجد - باب فَ�ضْ 	20

2 / �ص 122( ح)1507(. 
، والترمذي  1520/3ح1913  الرباط في �سبيل الله عز وجل  ، باب ف�ضل  الإمارة  �أخرجه: م�سلم في كتاب   ) 	21
في كتاب ف�ضائل القر�آن ، باب ماجاء في ف�ضل الرباط 188/4ح1665 ، والن�سائي في كتاب الجهاد ، باب ف�ضل الرباط 

39/6ح3167 ، و�أحمد - واللفظ له - 440/5 ، 441ح23778 ، 23779 ، و23786 كلهم عن �سلمان الفار�سي . 
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عذبة ف�أعجبته لطيبها فقال لو اعتزلت النا�س ف�أقمت في هذا ال�شعب ولن �أفعل حتى �أ�ست�أذن ر�سول للها 
�صلى للها عليه و �سلم فذكر ذلك لر�سول للها �صلى للها عليه و �سلم فقال: لا تفعل ف�إن مقام �أحدكم في 
�سبيل للها �أف�ضل من �لاصته في بيته �سبعين عاما �ألا تحبون �أن يغفر للها لكم ويدخلكم الجنة ، �أغزو في 

�سبيل للها من قاتل في �سبيل للها فواق ناقة وجبت له الجنة)22(. 
بِىَّ �صلى للها عليه و �سلم  دْرِىِّ �أَنَّ رَجُلًا �أَتَى النَّ ُ فهنا بين ف�ضل الجهاد على لااعتزال وعَنْ �أَبِى �سَعِيدٍ ْخلا
الِهِ وَنَفْ�سِهِ « قَالَ ثُمَّ مَنْ قَالَ » مُ�ؤْمِنٌ فِى �شِعْبٍ  َ ِ ِمب لُ فَقَالَ » رَجُلٌ يُجَاهِدُ فِى �سَبِيلِ اللَّه ا�سِ �أَفْ�ضَ فَقَالَ �أَيُّ النَّ

هِ «)23(. ا�سَ مِنْ �شَرِّ هُ وَيَدَعُ النَّ َ رَبَّ عَابِ يَعْبُدُ اللَّه مِنَ ال�شِّ
وهنا وازن بين الجهاد ولااعتزال فقدم الجهاد على لااعتزال.

وفي لحاديث ف�ضل لاانفراد لما فيه من ال�سلامة من الغيبة واللغو ونحو ذلك و�أما اعتزال النا�س �أ�لاص 
فقال الجمهور محل ذلك عند وقوع الفتن)24(.

ف مَ�شْهُور ، فَمَذْهَب  ط ، وَِيف ذَلِكَ خِلَا خْتِلَا يلِ الْعُزْلَة عَلَى الِا َنْ قَالَ بِتَفْ�ضِ قال النووي: فِيهِ : دَلِيل لِم
عْتِزَال  مَة مِنْ الْفِتَن ، وَمَذْهَب طَوَائِف : �أَنَّ الِا لَا ل بِ�شَرْطِ رَجَاء ال�سَّ ط �أَفْ�ضَ خْتِلَا افِعِيّ وَ�أَكْثَر الْعُلَمَاء �أَنَّ الِا ال�شَّ
هُوَ  �أَوْ   ، رُوب  ُ وَالْح الْفَِنت  زَمَن  عْتِزَال فِي  عَلَى الِا مُول  ْ هُ مَح نَّ بِ�أَ دِيث  َ هَذَا الْح عَنْ  مْهُور  ُ وَ�أَجَابَ ْجلا  ، ل  �أَفْ�ضَ
لَوَات اللَّه  نْبِيَاء �صَ و�ص ، وَقَدْ كَانَتْ الْأَ �صُ ُ ِرب عَلَيْهِمْ ، �أَوْ نَحْو ذَلِكَ مِنْ ْخلا ا�س مِنْهُ ، وَلَا يَ�صْ فِيمَنْ لَا يَ�سْلَم النَّ
ط  خْتِلَا الِا مَنَافِع  لُونَ  فَيُحَ�صِّ  ، تَلِطِيَن  ْ اد مُخ هَّ وَالزُّ وَالْعُلَمَاء  ابِعِيَن  وَالتَّ حَابَة  ال�صَّ وَجَمَاهِير  عَلَيْهِمْ  مه  وَ�سَلَا

كْر وَغَْري ذَلِكَ)25(. ى وَحِلَق الذِّ َرْ�ضَ نَائِز وَعِيَادَة ْملا َ مَاعَة وَْجلا َ مُعَة وَْجلا ُ كَ�شُهُودِ ْجلا
وهذه الموازنة �أي�ضاً ذكرتها عائ�شة حينما �أثنت على ن�ساء الأن�صار .

ينِ()26(. هْنَ فِي الدِّ يَاءُ �أَنْ يَتَفَقَّ َ نَعُهُنَّ الْح ْ ْ يَكُنْ َمي ارِ َمل �سَاءُ نِ�سَاءُ الأَنْ�صَ قَالَتْ عَائِ�شَةُ: )نِعْمَ النِّ

( �أخرجه: الترمذي كتاب ف�ضائل الجهاد باب 17 ما جاء في ف�ضل الغدو والرواح في �سبيل للها - )ج 4 / �ص  	22
181( ح)1650( وقال: ح�سن، و�أحمد في م�سنده - )ج 16 / �ص 458( ح)10786(. 

�أف�ضل النا�س م�ؤمن يجاهد بنف�سه وماله )ج 3 / �ص 1026( ح  �أخرجه البخاري في الجهاد وال�سير باب   ) 	23
)2634وم�سلم في الإمارة باب ف�ضل الجهاد والرباط )ج 3 / �ص 1503( ح ) 1888 (.

( فتح الباري )ج 6 / �ص 7(.  	24
( �شرح النووي على م�سلم - )ج 13 / �ص 34(.  	25

)( �أخرجه: البخاري معلقاً في كتاب العلم باب لحاياء في العلم - 1/ 60 ، وم�سلم  في – كتاب لحاي�ض - باب  	26
ا�ستحباب ا�ستعمال المغت�سلة من لحاي�ض فر�صة من م�سك في مو�ضع الدم- 1/ 260 ح )61(.
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فهاهنا �أمران جميلان لحاياء وطلب العلم فن�ساء الأن�صار رغم لحاياء الزائد �إلا �أن هذا لحاياء لم 
يمنعها من م�صلحة �أخرى وهي طلب العلم. 

ةَ وهو  كَّ َ ا�صٍ ر�ضي للها عنه قال جاء النبي �صلى للها عليه و �سلم يَعُودُِين و�أنا ِمب وعن �سَعْدِ بن �أبي وَقَّ
الِي كُلِّهِ قال :  َ ي ِمب ِ �أُو�صِ وتَ بِالْأَرْ�ضِ التي هَاجَرَ منها قال يَرْحَمُ للها ابن عَفْرَاءَ قلت يا رَ�سُولَ اللَّه ُ يَكْرَهُ �أَنْ َمي
ٌ من �أَنْ  كَ �أَنْ تَدَعَ وَرَثَتَكَ �أَغْنِيَاءَ خَْري طْرُ، قال : لَا ، قلت :الثُّلُثُ قال : فَالثُّلُثُ وَالثُّلُثُ كَثِيٌر ، �إِنَّ لَا ، قلت : فَال�َّش
دَقَةٌ حتى اللُّقْمَةُ التي تَرْفَعُهَا  هَا �صَ نَّ كَ مَهْمَا �أَنْفَقْتَ من نَفَقَةٍ فَ�إِ فُونَ النا�س في �أَيْدِيهِمْ وَ�إِنَّ تَدَعَهُمْ عَالَةً يَتَكَفَّ

رَّ بِكَ �آخَرُونَ ولم يَكُنْ له يَوْمَئِذٍ �إلا ابْنَةٌ)27(. �إلى في امْرَ�أَتِكَ وَعَ�سَى للها �أَنْ يَرْفَعَكَ فَيَنْتَفِعَ بِكَ نَا�سٌ وَيُ�ضَ
الفقراء وبين م�صلحة الأحياء وم�صلحة الميت ف�أعطى كل  الورثة وم�صلحة  فهنا وازن بين م�صلحة 

واحد ما لا ي�ضر بدينه ولا دنياه.
وفي �أمر العبادة �أي�ضاً ينظر �إلى ما فيه م�صلحة الأمة في الم�ستقبل.

تِي �أَوْ عَلَى  ِ �صلى للها عليه و �سلم قَالَ: لَوْلَا �أَنْ �أَ�شُقَّ عَلَى �أُمَّ وعَنْ �أَبِي هُرَيْرَةَ ر�ضي للها عنه �أَنَّ رَ�سُولَ اللَّه
ةٍ.)28(. لَا وَاكِ مَعَ كُلِّ �صَ ا�سِ لَأَمَرْتُهُمْ بِال�سِّ النَّ

وهنا �أي�ضاً بين �أنه لولا الم�شقة لدعاهم �إلى ال�سواك مع كل �لاصة.
بِيَّ �صلى للها عليه و �سلم  هَا جَاءَتِ النَّ اعِدِيِّ ؛ �أنَّ ومن ذلك ما روي عَنْ �أم حُمَيْدٍ امْرَاةِ �أبي حُمَيْدٍ ال�سَّ
لاتُكِ فِي  لاَّصةَ مَعِي . وَ�صَ يَن ال� بِّ ِ لاَّصةَ مَعَكَ ، قال : قَدْ عَلِمْتُ �أنَّكِ ُحت . فَقَالَتْ : يَا رَ�سُولَ لِلها  �إِِّين �أحِبُّ ال�
لاتُكِ فِي  لاتِكِ فِي دَارِكِ ، وَ�صَ ٌ مِنْ �صَ لاتُكِ فِي حُجْرَتِكِ خَْري لاتِكِ فِي حُجْرَتِكِ ، وَ�صَ ٌ لَكِ مِنْ �صَ بَيْتِكِ خَْري
لاتِكِ فِي مَ�سْجدِي. ٌ لَكِ مِنْ �صَ لاتًكِ فِي مَ�سْجِدِ قَوْمِكِ خَْري لاتِكِ فِي مَ�سْجِدِ قَوْمِكِ ، وَ�صَ ٌ لَكِ مِنْ �صَ دَارِكِ خَْري
لِّي فِيهِ حَتَّى لَقِيَتِ لَلها  ى �شَيْءٍ مِنْ بَيْتِهَا وَ�أظْلَمِهِ ، فَكَانَتْ تُ�صَ قَالَ : فَ�أمَرَتْ فَبُنِيَ لَهَا مَ�سْجِدٌ فِي �أقْ�صَ

.)29(. عَزَّ وَجَلَّ

( �أخرجه : البخاري في - كتاب الو�صايا - باب �أن يترك ورثته �أغنياء خير من �أن يتكففوا النا�س - 1006/3  	27
– ح )25591(، وفي باب الو�صية بالثلث - لحاديث 2593 ، وفي كتاب المغازي - باب حجة الوداع - 1600/4 - لحاديث 

4147، وم�سلم في - كتاب الو�صية - باب الو�صية بالثلث - 3/ 1250 - لحاديث 1628  
( �أخرجه: البخاري في موا�ضع ، منها : كتاب الجمعة  باب ال�سواك يوم الجمعة )2 / 4( ح)887(، وم�سلم في  	28

كتاب الطهارة باب ال�سواك 1 / 220 ) 252 ( . 
( �أخرجه: �أحمد في م�سنده )45 / 37( ح)27090( ، وابن حبان  كما في الإح�سان في ذكر البيان ب�أن �لاصة  	29
المر�أة كلما كانت �أ�ستر كان �أعظم لأجرها - )5 / 595( ح)2217( ، وابن خزيمة كتاب ال�لاصة باب اختيار �لاصة المر�أة 



10301030

وهنا وازن بين ف�ضل �لاصة الن�ساء في جماعة وبين �ستر المر�أة فقدم الت�ستر على ال�لاصة في الم�سجد، 
وذلك لأن فتنتها في الخروج كبيرة، فقدم ت�سترها على ال�لاصة في الم�سجد.

جْرَةِ  ُ لِّي مِنْ اللَّيْلِ فِي حُجْرَتِهِ وَجِدَارُ الْح ِ �صلى للها عليه و �سلم يُ�صَ وعَنْ عَائِ�شَةَ قَالَتْ كَانَ رَ�سُولُ اللَّه
ثُوا  بَحُوا فَتَحَدَّ تِهِ فَ�أَ�صْ لَا لُّونَ بِ�صَ بِيِّ �صلى للها عليه و �سلم فَقَامَ �أُنَا�سٌ يُ�صَ ا�سُ �شَخْ�صَ النَّ يٌر فَرَ�أَى النَّ قَ�صِ
�إِذَا كَانَ بَعْدَ  ثًا حَتَّى  �أَوْ ثَلَا  ِ لَيْلَتَْني نَعُوا ذَلِكَ  تِهِ �صَ لَا لُّونَ بِ�صَ �أُنَا�سٌ يُ�صَ انِيَةَ فَقَامَ مَعَهُ  بِذَلِكَ فَقَامَ اللَّيْلَةَ الثَّ
ا�سُ فَقَالَ: �إِِّين خَ�شِيتُ �أَنْ  بَحَ ذَكَرَ ذَلِكَ النَّ ا �أَ�صْ ِ �صلى للها عليه و �سلم فَلَمْ يَخْرُجْ، فَلَمَّ ذَلِكَ جَلَ�سَ رَ�سُولُ اللَّه

ةُ اللَّيْلِ)30(. لَا تُكْتَبَ عَلَيْكُمْ �صَ
وهنا ترك �لاصته في الليل ليلة من الليالي من �أجل م�صلحة الأمة لأنها لو فر�ضت تكون �شاقة لا �سيما 

على ال�ضعفاء.
حْلِ قَالَ يَا مُعَاذَ بْنَ جَبَلٍ قَالَ  بِيَّ �صلى للها عليه و �سلم وَمُعاذٌ رَدِيفُهُ عَلَى الرَّ نَّ النَّ وعن �أَنَ�س بْن مَالِكٍ �أَ
ثًا قَالَ مَا مِنْ �أَحَدٍ يَ�شْهَدُ �أَنْ  ِ وَ�سَعْدَيْكَ ثَلَا يْكَ يَا رَ�سُولَ اللَّه ِ وَ�سَعْدَيْكَ قَالَ يَا مُعَاذُ قَالَ لَبَّ يْكَ يَا رَ�سُولَ اللَّه لَبَّ
ُ بِهِ  ِ �أَفَلَا �أُخِْرب ارِ قَالَ يَا رَ�سُولَ اللَّه ُ عَلَى النَّ مَهُ اللَّه دْقًا مِنْ قَلْبِهِ �إِلَّا حَرَّ ِ �صِ دًا رَ�سُولُ اللَّه مَّ َ ُ وَ�أَنَّ مُح لَا �إِلَهَ �إِلَّا اللَّه

َ بِهَا مُعَاذٌ عِنْدَ مَوْتِهِ تَ�أَثُّمًا)31(.  كِلُوا وَ�أَخَْرب ذًا يَتَّ ا�سَ فَيَ�سْتَبْ�شِرُوا قَالَ �إِ النَّ
فهنا حدث معاذ بهذا لحاديث ؛لأنه طبق فقه الموازنات، فقارن بين التحديث بهذه الب�شارة وبين حفظ 
الو�صية فوجد �أن هناك نهيا عن كتم العلم و�أمراً بن�شره فخاف �أن ي�أثم بتركه التحديث فحدث قبل وفاته.

ِ �صلى للها عليه و �سلم فَقَالَتْ يَا رَ�سُولَ  لَى رَ�سُولِ اللَّه ةٌ �إِ اعِدِىِّ قَالَ جَاءَتِ امْرَ�أَ عَنْ �سَهْلِ بْنِ �سَعْدٍ ال�سَّ
ثُمَّ  بَهُ  وَّ وَ�صَ فِيهَا  ظَرَ  النَّ دَ  عَّ فَ�صَ و �سلم  ِ �صلى للها عليه  رَ�سُولُ اللَّه �إِلَيْهَا  فَنَظَرَ  نَفْ�سِي.  لَكَ  �أَهَبُ  جِئْتُ   ِ اللَّه

في حجرتها على �لاصتها في دارها و�لاصتها في م�سجد قومها على �لاصتها في م�سجد النبي �صلى للها عليه و �سلم و�إن 
كانت �لاصة في م�سجد النبي �صلى للها عليه و �سلم تعدل �ألف �لاصة في غيرها من الم�ساجد - )3 / 95( ح)1689(، وقال 
الهيثمي:  رواه �أحمد ورجاله رجال ال�صحيح غير عبد للها بن �سويد الأن�صاري ووثقه ابن حبان.) مجمع الزوائد - )2 / 

154(، وقال الألباني: ح�سن لغيره �صحيح الترغيب والترهيب - )1 / 82(.
ةٌ )1 / 146( ح)729(.   َ َ الْقَوْمِ حَائِطٌ �أَوْ �سُْرت مَامِ وَبَْني َ الْإِ ( �أخرجه: البخاري- كتاب الآذان - باب �إِذَا كَانَ بَْني 	30
 )37  /  1( يَفْهَمُوا  لَا  �أَنْ  كَرَاهِيَةَ  قَوْمٍ  دُونَ  قَوْمًا  بِالْعِلْمِ  خَ�َّص  مَنْ  باب  العلم-  كتاب  البخاري-  �أخرجه:   ) 	31
ح)128(، وم�سلم في الإيمان باب الدليل على �صحة �إ�سلام من ح�ضره الموت ما لم ي�شرع في النزع وهو الغرغرة ون�سخ 
جواز لاا�ستغفار للم�شركين والدليل على �أن من مات على ال�شرك فهو في �أ�صحاب الجحيم ولا ينقذه من ذلك �شيء من 

الو�سائل )1 / 61( ح)32(.

التأصيل النبوي لفقه الموازنات
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ْ يَقْ�ضِ فِيهَا �شَيْئًا جَلَ�سَتْ فَقَامَ رَجُلٌ مِنْ  هُ َمل نَّ ةُ �أَ َرْ�أَ تِ ْملا ا رَ�أَ ِ �صلى للها عليه و �سلم رَ�أْ�سَهُ فَلَمَّ طَ�أْطَ�أَ رَ�سُولُ اللَّه
جْنِيهَا. فَقَالَ » فَهَلْ عِنْدَكَ مِنْ �شَىْءٍ «. فَقَالَ لَا  ْ يَكُنْ لَكَ بِهَا حَاجَةٌ فَزَوِّ ِ �إِنْ َمل حَابِهِ فَقَالَ يَا رَ�سُولَ اللَّه �أَ�صْ

. ِ ِ يَا رَ�سُولَ اللَّه وَاللَّه
ِ مَا وَجَدْتُ �شَيْئًا. فَقَالَ  دُ �شَيْئًا «. فَذَهَبَ ثُمَّ رَجَعَ فَقَالَ لَا وَاللَّه ِ فَقَالَ: اذْهَبْ �إِلَى �أَهْلِكَ فَانْظُرْ هَلْ َجت
 ِ ِ يَا رَ�سُولَ اللَّه ا مِنْ حَدِيدٍ «. فَذَهَبَ ثُمَّ رَجَعَ. فَقَالَ لَا وَاللَّه ً ِ �صلى للها عليه و �سلم » انْظُرْ وَلَوْ خَاتِم رَ�سُولُ اللَّه
ِ �صلى للها عليه  فُهُ. فَقَالَ رَ�سُولُ اللَّه ا مِنْ حَدِيدٍ. وَلَكِنْ هَذَا �إِزَارِى - قَالَ �سَهْلٌ مَا لَهُ رِدَاءٌ - فَلَهَا نِ�صْ ً وَلَا خَاتِم
ْ يَكُنْ عَلَيْكَ مِنْهُ �شَىْءٌ «. فَجَلَ�سَ  ْ يَكُنْ عَلَيْهَا مِنْهُ �شَىْءٌ وَ�إِنْ لَبِ�سَتْهُ َمل نَعُ بِ�إِزَارِكَ �إِنْ لَبِ�سْتَهُ َمل و �سلم » مَا تَ�صْ
ا جَاءَ قَالَ  يًا فَ�أَمَرَ بِهِ فَدُعِىَ فَلَمَّ ِ �صلى للها عليه و �سلم مُوَلِّ لِ�سُهُ قَامَ فَرَ�آهُ رَ�سُولُ اللَّه ْ جُلُ حَتَّى �إِذَا طَالَ َجم الرَّ
دَهَا. فَقَالَ » تَقْرَ�ؤُهُنَّ عَنْ ظَهْرِ قَلْبِكَ «. قَالَ  » مَاذَا مَعَكَ مِنَ الْقُرْ�آنِ «. قَالَ مَعِى �سُورَةُ كَذَا وَ�سُورَةُ كَذَا - عَدَّ

ا مَعَكَ مِنَ الْقُرْ�آنِ «. )32(. َ نَعَمْ. قَالَ » اذْهَبْ فَقَدْ مَلَّكْتُكَهَا ِمب
فالزواج �أمر �ضروري لحفظ الن�سل الذي هو �أحد ال�ضروريات الخم�س ، والمهر من حاجيات الزواج 
لتمكين  و�أداة   ، الزوجين  بين  والمودة  المحبة  لتوطيد  وو�سيلة  الزواج  في  والرغبة  الجدية  برهان  باعتباره 
الزوجة من تحقيق بع�ض حاجاتها ، كما �أن المهر ي�ساعد على كبح جماح الزوج من الإقدام على الطلاق �أو 
الم�سارعة فيه ل�شعور الزوج بما يكلفه الطلاق من تكاليف مالية باهظة وكل هذه �أمور حاجية ت�ساعد على 
تحقيق الأمر ال�ضروري وهو الزواج ، ولذلك كان لماهر �شرطاً في النكاح ال�صحيح ، ولكن �إذا تعار�ض �شرط 
المهر مع تحقيق الزواج و�صارت المبالغة فيه مانعة من تحقيق الزواج فيجب التقليل من المهر �إلى �أدنى قدر 

يمكن معه �إقامة الزواج ، بل �إذا تعذر �أن يكون المهر �شيئاً مادياً فيمكن �أن يكون �شيئاً معنوياً.
ُ�سْلِمِيَن مَا فَتَحْتُ قَرْيَةً �إِلَّا قَ�سَمْتُهَا  ُ عَنْهُ لَوْلَا �آخِرُ ْملا يَ اللَّه بِيهِ قَالَ قَالَ عُمَرُ رَ�ضِ وعَنْ زَيْدِ بْنِ �أَ�سْلَمَ عَنْ �أَ

.)33( َ بِيُّ �صلى للها عليه و �سلم خَيَْرب َ �أَهْلِهَا كَمَا قَ�سَمَ النَّ بَْني
فهذا من رواية ال�صحابي لفعل النبي �صلى للها عليه و �سلم فيكون على هذا ت�أ�صيلًا نبوياً ؛لأنه من 

�أفعال النبي �صلى للها عليه و �سلم.

( �أخرجه: البخاري كتاب ف�ضائل القر�آن باب القراءة عن ظهر قلب -ن - )ج 4 / �ص 1919( ح)4741(،  	32
َ ذَلِكَ مِنْ قَلِيلٍ وَكَثِيٍر وَا�سْتِحْبَابِ كَوْنِهِ  َ حَدِيدٍ وَغَْري دَاقِ وَجَوَازِ كَوْنِهِ تَعْلِيمَ قُرْ�آنٍ وَخَاتَم وم�سلم- كتاب النكاح - باب ال�َّص

َنْ لَا يُجْحَفُ بِهِ. )13(ن - )ج 2 / �ص 1040( ح)1425(. خَمْ�سَمِائَةِ دِرْهَمٍ ِمل
و�أر�ض الخراج ومزارعتهم  و �سلم  النبي �صلى للها عليه  �أوقاف  البخاري في كتاب المزارعة باب   : �أخرجه   ) 	33

ومعاملتهم )ج 2 / �ص 822( ح)2209(.
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ف�إن هذه الأرا�ضي تتنازعها م�صلحتان : م�صلحة م�ؤقتة تتمثل في توزيعها على الفاتحين وم�صلحة 
�أ�صحابها وفر�ض الخراج  �أيدي  الأرا�ضي في  والأزمان وهي ترك هذه  الأجيال  ، ممتدة في  الأمد  طويلة 
عليها لبيت مال الم�سلمين ب�صورة دائمة وم�ستمرة ، ولا �شك �أن هذه الم�صلحة �أكثر نفعاً من الم�صلحة الم�ؤقتة 
في فترة محدودة ولجيل معين. وعن البراء بن عازب ر�ضي للها عنهما قال : لما �صالح ر�سول للها �صلى 
للها عليه و �سلم �أهل لحاديبية كتب علي بينهم كتابا فكتب محمد ر�سول للها �صلى للها عليه و �سلم فقال 
الم�شركون لا تكتب محمد ر�سول للها لو كنت ر�سولا لم نقاتلك فقال لعلي )محاه( . فقال علي ما �أنا بالذي 
�أمحاه فمحاه ر�سول للها �صلى للها عليه و �سلم بيده و�صالحهم على �أن يدخل هو و�أ�صحابه ثلاثة �أيام ولا 

يدخلوها �إلا بجلبان ال�سلاح ف�س�ألوه ما جلبان ال�سلاح ؟ فقال القراب بما فيه)34(.
على  بع�ضها  �أف�ضلية  ال�شرعية من حيث  والأعمال  الم�صالح  تفاوت  على  يدل  و�أمثاله  فهذا لحاديث 
بع�ض ، وبيان الأولوية في تقديم بع�ضها على بع�ض عند التعار�ض فقد وازن الر�سول �صلى للها عليه و �سلم 
الم�صالح  �أجل  من  ال�صغرى  الم�صالح  عن  وتنازل   ، منها  �أدنى  هي  التي  والم�صالح  الكبرى  الم�صالح  بين 
الكبرى فمثلًا تنازل للم�شركين عن كتابة ب�سم للها الرحمن الرحيم في كتاب ال�صلح ، وتنازل لهم عن 
�أن يكتب محمد ر�سول للها ، و�أن لا يدخل مكة في ذلك العام وي�أتيها في العام القادم ، وما هذه التنازلات 
وغيرها �إلا من �أجل تحقيق م�صالح �أعظم منها ؛ فقد �أعطى الر�سول �صلى للها عليه و �سلم الم�شركين كل 
ما ��سألوه من ال�شروط وت�ساهل معهم في �أمور ظنها ال�صحابة �شيئاً كبيراً حتى ا�ستبد بهم ال�ضيق ، ولكن 
الر�سول  �صلى للها عليه و �سلم كان �أبعد نظراً من ال�صحابة فقد كان �صلح لحاديبية فتحاً كبيراً للإ�سلام 
والم�سلمين حيث �سادت الهدنة وو�ضعت لحارب �أوزارها و�أمن النا�س بع�ضهم بع�ضاً، مما �أتاح للنا�س �أن 
يلتقوا ويناق�شوا ولم يكلم �أحد عن الإ�سلام وعقل �شيئاً منه �إلا دخل فيه ولذلك فقد دخل في الإ�سلام - بين 
�صلح لحاديبية وفتح مكة - مثل من كان في الإ�سلام قبل ذلك �أو �أكثر كما �أن هذا ال�صلح قد �أوجد هدنة 
جعلت الم�سلمين ي�أمنوا �شر قري�ش ، فتهي�أت لهم بذلك الفر�صة �إلى �أن يخل�صوا الجزيرة من بقايا الخطر 
اليهودي الذي كان يتمثل في ح�صون خيبر القوية التي تهدد طريق ال�شام ، ففتحها الم�سلمون وغنموا منها 
غنائم �ضخمة وبذلك انتهى ما بقي من خطر لليهود بعد �أن �سبق قبل ذلك التخل�ص من بني قينقاع وبني 

الن�ضير وبني قريظة · 
كما �أن �صلح لحاديبية قد جعل قري�شاً تعترف بالنبي والإ�سلام وقوتهما وكيانهما و�أن النبي والم�سلمين 

( �أخرجه: البخاري في كتاب ال�صلح باب كيف يكتب هذا ما �صالح فلان بن فلان وفلان بن فلان و�إن لم ين�سبه  	34
�إلى قبيلته �أو ن�سبه )ج 2/�ص959( ح)2551(، وم�سلم في الجهاد وال�سير باب �صلح لحاديبية في لحاديبية ح )ج 3 / �ص 

 .)1783( )1409
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من  المخلفون  وبادر  القبائل  عيون  في  الم�سلمون  قوي  كما  �أح�سن  هي  بالتي  عنها  دفعتهم  بل   ، لها  �أنداد 
الأعراب �إلى لااعتذار وازداد �صوت المنافقين في المدينة خفوتاً و��شأنهم ��ضآلة ، و�صار العرب يفدون على 
النبي �صلى للها عليه و �سلم من �أنحاء قا�صية وتفرغ الم�سلمون لن�شر الدعوة الإ�سلامية في الجزيرة العربية 
وخارجها ، ف�أر�سلوا الدعاة وال�سفراء �إلى الأمراء والر�ؤ�ساء والملوك يدعوهم بدعوة الإ�سلام وقويت �شوكة 
وكان في   ، ويفتحوها  يغزوا مكة  �أن  �سنتين  بعد  و�صحبه  �سلم  و  عليه  النبي �صلى للها  وا�ستطاع  الم�سلمين 
ذلك النهاية لحاا�سمة �إذ جاء ن�صر للها والفتح ، ودخل النا�س في دين للها �أفواجاً، وبذلك فقد كان �صلح 
لحاديبية -كما �سماه القر�آن- فتحاً مبيناً قال تعالى:�إنا فتحنا لك فتحاً مبيناً ، ليغفر للها لك ما تقدم من 
ذنبك وما ت�أخر ويتم نعمته عليك ويهديك �صراطاً م�ستقيماً، وين�صرك للها ن�صراً عزيزاً )�سورة الفتح: 1: 
3()35(·  كما قال الزهري رحمه للها عن �صلح لحاديبية : » فما فتح في الإ�سلام فتح قبله كان �أعظم منه 
، �إنما كان القتال حيث التقى النا�س ، فلما كانت الهدنة ، وو�ضعت لحارب ، و�آمن النا�س بع�ضهم بع�ضاً ، 
والتقوا ، فتفاو�ضوا في لحاديث والمنازعة ، فلم يكلم �أحد بالإ�سلام يعقل �شيئاً �إلا دخل فيه ، ولقد دخل في 

تينك ال�سنتين مثل من كان في الإ�سلام قبل ذلك �أو �أكثر »)36(.
م�صلحة  على  �سبب  لأي  راجحة  م�صلحة  فقدمت  م�صلحتان  فيها  جاءت  ليا  الأمور  بع�ض  فهذه 

مرجوحة.

( ب�سط ابن كثير فوائد �صلح لحاديبية فمن �شاء فليراجعها في تف�سير ابن كثير / دار طيبة - )ج 7 / �ص  	35
325(، وانظر: �شرح النووي على م�سلم - )ج 12 / �ص 135(. 

( �سيرة ابن ه�شام 322/3.  	36
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المبحث الثاني : الموازنة بين المفا�سد المتعار�ضة.

المفا�سد �أق�سام:

)�أحدها( ما هو مف�سدة خال�صة لا يتعلق بها م�صلحة �سابقة ولا لاحقة ولا مقترنة، فلا تكون �إلا منهياً 
عنها، �إما حظراً، و�إما كراهة. 

)الق�سم الثاني( ما هو مف�سدة راجحة على م�صلحة �أو م�صالح وهي منهية. 
)الق�سم الثالث( ما هو مف�سدة م�ساوية لم�صلحة �أو م�صالح، ف�إن �أمكن درء المف�سدة وجلب الم�صلحة 

�أو الم�صالح قلنا بذلك وتركنا المف�سدة و�أثبتنا الم�صلحة �أو الم�صالح، و�إن تعذر الجلب والدرء ففيه نظر. 
) الق�سم الرابع( ما هو مف�سدة م�ساوية لمف�سدة �أو مفا�سد ف�إن �أمكن درء الجميع در�أناه و�إن تعذر 

ت المفا�سد در�أنا الأرذل فالأرذل والأقبح فالأقبح«)37(. تخيرنا ومهما تمح�صّ
ونظراً ل�صعوبة الترجيح في الم�صالح والمفا�سد المتعار�ضة �سطر لنا كذلك علماء القواعد والفقه قواعد 
فقهية ت�ساعد على الترجيح بين الم�صالح والمفا�سد المتعار�ض، يحفظها الفقيه ليفتي بها ويحفظها غيره 

ليتزن على وفقها، ومن �أمثال هذه القواعد:
درء المفا�سد مقدم على جلب الم�صالح - تفوت �أدنى الم�صلحتين لحفظ �أعلاهما - الم�صلحة العامة 
تقدم على الم�صلحة الخا�صة- ال�ضرر الأ�شد يزال بال�ضرر الأخف- ال�ضرر لا يزال بمثله- يتحمل ال�ضرر 
الخا�ص لدفع ال�ضرر العام- ال�ضرورات تبيح المحظورات- ال�ضرورات تقدر بقدرها-  �إلى غير ذلك من 

القواعد التي و�ضعها الفقهاء)38(.
وقد وردت في الموازنة بين المفا�سد المتعار�ضة �إذا ا�ضطر �إلى �إحداها، عدد من الأحاديث منها:

بِيُّ �صلى  ا�سُ فَقَالَ لَهُمْ النَّ َ�سْجِدِ فَتَنَاوَلَهُ النَّ عَنْ �أَبِي هُرَيْرَةَ ر�ضي للها عنه قَالَ: قَامَ �أَعْرَابِيٌّ فَبَالَ فِي ْملا
ْ تُبْعَثُوا  رِينَ وََمل ا بُعِثْتُمْ مُيَ�سِّ َ للها عليه و �سلم دَعُوهُ وَهَرِيقُوا عَلَى بَوْلِهِ �سَجْلًا مِنْ مَاءٍ �أَوْ ذَنُوبًا مِنْ مَاءٍ فَ�إَِّمن

رِينَ()39(. مُعَ�سِّ

( قواعد لااحكام في م�صالح لاانام �ص 56 .  	37
( ينظر: الموافقات - )ج 3 / �ص 190(، غاية الو�صول في �شرح لب الأ�صول - )ج 1 / �ص 126(.  	38

)( �أخرجه: البخاري في -كتاب الو�ضوء - باب �صب الماء على البول في الم�سجد- 1/ 89 ح)217(، وانظر:  	39
89/1 )216(و 2270/5ح)5777(.
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ترويع  ومف�سدة  الم�سجد  في  الأعرابي  بول  مف�سدة   : مف�سدتين  بين  موازنة  ت�ضمن  قد  لحاديث  هذا   
الأعرابي الذي  قد ي�ؤدي �إلى نفوره عن الدين ، وبما �أن مف�سدة ترويع الأعرابي �أكبر من مف�سدة بوله فقد 
در�أت المف�سدة الكبرى بما هو �أدنى منها ، لذلك فقد نهى النبي �صلى للها عليه و �سلم �أ�صحابه عن زجر 

الأعرابي اتقاء ودرءاً لمف�سدة الترويع ·
لم ينكر النبي �صلى للها عليه و �سلم على ال�صحابة ولم يقل لهم لم نهيتم الأعرابي بل �أمرهم بالكف 
عنه للم�صلحة الراجحة وهو دفع �أعظم المف�سدتين باحتمال �أي�سرهما وتح�صيل �أعظم الم�صلحتين بترك 

�أي�سرهما)40(.
نع الرجل  فالنبي �صلى للها عليه و �سلم نظر في عواقب الأمور و�أن الأمر يدور بين احتمالين �إما �أن ُمي
و�إما �أن يُترك . و�أنه لو مُنع ف�إما �أن ينقطع البول فعلا فيح�صل على الرجل �ضرر من احتبا�س بوله و�إما �أن 
لا ينقطع ويتحرك خوفا منهم فيزداد انت�شار النجا�سة في الم�سجد �أو على ج�سد الرجل وثيابه فر�أى النبي 
�صلى للها عليه و �سلم بثاقب نظره �أن ترك الرجل يبول هو �أدنى المف�سدتين و�أهون ال�شرين خ�صو�صا و�أن 
الرجل قد �شرع في المف�سدة والنجا�سة يمكن تداركها بالتطهير ولذلك قال لأ�صحابه : دعوه لا تُزرموه �أي لا 
تحب�سوه . ف�أمرهم بالكفّ لأجل الم�صلحة الراجحة وهو دفع �أعظم المف�سدتين باحتمال �أي�سرهما وتح�صيل 

�أعظم الم�صلحتين بترك �أي�سرهما.
والقذر  الأذى  بهذا  الم�سجد  تلويث  : مف�سدة  الأولى  فالمف�سدة   : ففي لحاديث مف�سدتان وم�صلحتان 
. والثانية : مف�سدة تنفيره عن الإ�سلام و�إيغار �صدره على من اعتدى عليه وتلويث موا�ضع من الم�سجد ، 
ولا�شك �أن المف�سدة الثانية �أ�شد من المف�سدة الأولى فروعيت المف�سدة الكبرى بارتكاب ال�صغرى ، فقال : ) 
دعوه ( �أي لا ب�أ�س �أن يرتكب هذه المف�سدة ، ولا ت�ضربوه حتى لا يقع في المف�سدة الكبرى . و�أما الم�صلحتان 
: فالأولى : م�صلحة �صيانة الم�ساجد من البول والأذى ، وهي ال�صغرى ، وم�صلحة ت�أليفه على الإ�سلام ، 
بل وم�صلحة المحافظة على نف�سه من ت�أذيه باحتبا�س البول ، بل وم�صلحة عدم انت�شار البول في �أكثر من 
بقعة في الم�سجد ب�سبب هروبه منهم ، فهذه الم�صالح روعيت جميعها بتفويت الم�صلحة ال�صغرى التي هي 
�صيانة الم�سجد من الأذى والقذر في هذه البقعة فقط ؛ لأنه �إذا تعار�ضت م�صلحتان روعي �أكبرهما بتفويت 

�أ�صغرهما . وللها �أعلم)41(.
�إِلَيْهَا وَكِيلُهُ  رْ�سَلَ  فَ�أَ ةَ وَهُوَ غَائِبٌ  �أَبَا عَمْرِو بْنَ حَفْ�صٍ طَلَّقَهَا الْبَتَّ �أَنَّ  ومنها : حديث فَاطِمَةَ بِنْتِ قَيْ�سٍ 

( فتح الباري - ابن حجر - دار المعرفة - )ج 1 / �ص 324(.  	40
( تلقيح الأفهام العلية ب�شرح القواعد الفقهية - )ج 3 / �ص 15(.  	41
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ِ -�صلى للها عليه و�سلم- فَذَكَرَتْ  ِ مَا لَكِ عَلَيْنَا مِنْ �شَىْءٍ. فَجَاءَتْ رَ�سُولَ اللَّه بِ�شَعِيٍر فَ�سَخِطَتْهُ فَقَالَ وَاللَّه
يَغْ�شَاهَا  امْرَ�أَةٌ  تِلْكَ   « قَالَ  ثُمَّ  �شَرِيكٍ  مِّ  �أُ بَيْتِ  فِى  تَعْتَدَّ  �أَنْ  مَرَهَا  فَ�أَ  .» نَفَقَةٌ  عَلَيْهِ  لَكِ  لَيْ�سَ   « فَقَالَ  لَهُ  ذَلِكَ 
ا حَلَلْتُ  عِيَن ثِيَابَكِ فَ�إِذَا حَلَلْتِ فَ�آذِنِينِى «. قَالَتْ فَلَمَّ هُ رَجُلٌ �أَعْمَى تَ�ضَ نَّ ى عِنْدَ ابْنِ �أُمِّ مَكْتُومٍ فَ�إِ حَابِى اعْتَدِّ �أَ�صْ
ا �أَبُو  ِ -�صلى للها عليه و�سلم- » �أَمَّ ذَكَرْتُ لَهُ �أَنَّ مُعَاوِيَةَ بْنَ �أَبِى �سُفْيَانَ وَ�أَبَا جَهْمٍ خَطَبَانِى. فَقَالَ رَ�سُولُ اللَّه
عْلُوكٌ لَا مَالَ لَهُ انْكِحِى �أُ�سَامَةَ بْنَ زَيْدٍ «. فَكَرِهْتُهُ ثُمَّ قَالَ  ا مُعَاوِيَةُ فَ�صُ مَّ اهُ عَنْ عَاتَقِهِ وَ�أَ عُ عَ�صَ جَهْمٍ فَلَا يَ�ضَ

ا وَاغْتَبَطْتُ بِهِ)42(. ً ُ فِيهِ خَْري » انْكِحِى �أُ�سَامَةَ «. فَنَكَحْتُهُ فَجَعَلَ اللَّه
وفي هذا جواز ذكره بما فيه للن�صيحة)43( وهذا من باب الغيبة لانطباق تعريف الغيبة عليها ، لكن 
جاز ذلك مع �أن فيه مف�سدة درءاً للمف�سدة الأ�شد وهي تورط النا�س بمن لا ي�صلح لهم خلقًا ودينًا، فروعيت 

هذه المف�سدة بارتكاب �أدنى المف�سدتين)44(.
وعلى ذلك ق�س بقية ما قال فيه العلماء �إنه من الغيبة الجائزة، وللها �أعلم.

ومنها : �أن النبي �صلى للها عليه و �سلم نهى �أ�صحابه عن كثرة �س�ؤاله ففي ال�صحيحين من حديث 
جَّ  َ ُ عَلَيْكُمُ الْح ا�سُ قَدْ فَرَ�ضَ اللَّه �أَيُّهَا النَّ ِ �صلى للها عليه و �سلم فَقَالَ »  �أَبِى هُرَيْرَةَ قَالَ خَطَبَنَا رَ�سُولُ اللَّه
ِ �صلى للها عليه و �سلم  ِ فَ�سَكَتَ حَتَّى قَالَهَا ثَلَاثًا فَقَالَ رَ�سُولُ اللَّه وا «. فَقَالَ رَجُلٌ �أَكُلَّ عَامٍ يَا رَ�سُولَ اللَّه فَحُجُّ
ةِ �سُ�ؤَالِهِمْ  َ ا هَلَكَ مَنْ كَانَ قَبْلَكُمْ بِكَْرث َ َا ا�سْتَطَعْتُمْ - ثُمَّ قَالَ - ذَرُونِى مَا تَرَكْتُكُمْ فَ�إَِّمن » لَوْ قُلْتُ نَعَمْ لَوَجَبَتْ وََمل

وَاخْتِلَافِهِمْ عَلَى �أَنْبِيَائِهِمْ فَ�إِذَا �أَمَرْتُكُمْ بِ�شَىْءٍ فَ�أْتُوا مِنْهُ مَا ا�سْتَطَعْتُمْ وَ�إِذَا نَهَيْتُكُمْ عَنْ �شَىْءٍ فَدَعُوهُ «)45(.
ا م�صلحة �إبقاء الذمة بريئة من التكاليف  مع �أن �س�ؤاله عن بع�ض الأ�شياء فيه م�صلحة لهم ، لكن �أي�ضً
�أكبر ، ذلك لأنهم لو �أكثروا ال�س�ؤال ل�شدد للها عليهم بكثرة التكاليف ، فقال لهم : ) ذروني ما تركتكم 
( ففوت الم�صلحة ال�صغرى التي هي زيادة علمهم لتتحقق الم�صلحة الكبرى وهي بقاء ذمتهم بريئة من 

التكاليف ؛ لأنه �إذا تعار�ض م�صلحتان روعي �أكبرهما بتفويت �أ�صغرهما ، وللها �أعلم .
بل قد يبين للعا�صي م�ضار المع�صية والمف�سدة الم�ؤدية �إليها فينزجر ويعود �إلى ر�شده وتوب.

ِ ، ائْذَنْ لِي  بِيَّ �صلى للها عليه و �سلم فَقَالَ : يَا رَ�سُولَ اللَّه ا �أَتَى النَّ وعَنْ �أَبِي �أُمَامَةَ، قَالَ : �إِنَّ فَتًى �شَابًّ

( �أخرجه: م�سلم في -كتاب الطلاق - باب المطلقة ثلاثا لا نفقة لها  )ج 2 / �ص 1114( ح)1480(.   	42
( �شرح النووي على م�سلم - )ج 10 / �ص 98(.  	43

( تلقيح الأفهام العلية ب�شرح القواعد الفقهية - )ج 3 / �ص 15(.  	44
( �أخرجه: البخاري-كتاب لااعت�صام بالكتاب وال�سنة - باب لااقتداء ب�سنن ر�سول للها �صلى للها عليه و �سلم  	45

)ج 6 / �ص 2658( ح)6858(، وم�سلم-كتاب لحاج - باب فر�ض لحاج مرة في العمر  )ج 2 / �ص 975( ح )1337(.  
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نَا ، فَ�أَقْبَلَ الْقَوْمُ عَلَيْهِ ، فَزَجَرُوهُ ، قَالُوا : مَهْ مَهْ ، فَقَالَ : “ ادْنُهْ “ ، فَدَنَا مِنْهُ قَرِيبًا ، قَالَ : فَجَلَ�سَ ، قَالَ  بِالزِّ
هَاتِهِمْ “ ، قَالَ : “  ا�سُ يُحِبُّونَهُ لِأُمَّ ُ فِدَاءَكَ ، قَالَ : “ وَلَا النَّ ِ ، جَعَلَنِي اللَّه كَ ؟ “ ، قَالَ : لَا وَاللَّه بُّهُ لِأُمِّ ِ : “ �أَُحت
ا�سُ يُحِبُّونَهُ لِبَنَاتِهِمْ ،  ُ فِدَاءَكَ ، قَالَ : “ وَلَا النَّ ِ ، جَعَلَنِي اللَّه ِ يَا رَ�سُولَ اللَّه بْنَتِكَ ؟ “ ، قَالَ : لَا وَاللَّه �أَفَتُحِبُّهُ لِا
ا�سُ يُحِبُّونَهُ لِأَخَوَاتِهِمْ ، قَال :  ُ فِدَاءَكَ ، قَالَ : “ وَلَا النَّ ِ ، جَعَلَنِي اللَّه قَالَ : �أَفَتُحِبُّهُ لِأُخْتِكَ ؟ “ ، قَالَ : لَا وَاللَّه
اتِهِمْ ، قَالَ : �أَفَتُحِبُّهُ  ا�سُ يُحِبُّونَهُ لِعَمَّ ُ فِدَاءَكَ ، قَالَ : “ وَلَا النَّ ِ ، جَعَلَنِي اللَّه تِكَ ؟ “ ، قَالَ : لَا وَاللَّه �أَفَتُحِبُّهُ لِعَمَّ
عَ يَدَهُ  تِهِمْ ، قَالَ : فَوَ�ضَ الَا َ ا�سُ يُحِبُّونَهُ ِخل ُ فِدَاءَكَ ، قَالَ : “ وَلَا النَّ ِ ، جَعَلَنِي اللَّه الَتِكَ ؟ “ ، قَالَ : لَا وَاللَّه َ ِخل
نْ فَرْجَهُ “ ، فَلَمْ يَكُنْ بَعْدُ ذَلِكَ الْفَتَى يَلْتَفِتُ �إِلَى �شَيْءٍ  رْ قَلْبَهُ ، وَحَ�صِّ عَلَيْهِ ، وَقَالَ : “ اللَّهُمَّ اغْفِرْ ذَنْبَهُ ، وَطَهِّ

.)46(
�أو  المف�سدتين  �أعظم  دفع  وهي  الراجحة،  للم�صلحة  عنه  بالكف  �سلم  و  عليه  للها  �صلى  النبي  ف�أمر 
ال�ضررين باحتمال �أي�سرهما، وتح�صيل �أعظم الم�صلحتين بترك �أي�سرهما وهذا من �أعظم لحاكم العالية، 
فقد راعى النبي �صلى للها عليه و �سلم هذه الم�صالح، وما يقابلها من المفا�سد، ور�سم �صلى للها عليه و �سلم 
لأمته كيفية الرفق بالجاهل، وتعليمه ما يلزمه من غير تعنيف، ولا �سبٍّ ولا �إيذاء ولا ت�شديد، وقد كان لهذا 

لاا�ستئلاف والرحمة والرفق الأثر الكبير في حياة هذا ال�شاب وغيره.
ِ �صلى للها  ِ وَرَ�سُولُ اللَّه ِنَْرب مُعَةِ مِنْ بَابٍ كَانَ وِجَاهَ ْملا ُ نَّ رَجُلًا دَخَلَ يَوْمَ ْجلا     عن �أَنَ�س بْنِ مَالِكٍ يَذْكُرُ �أَ
َوَا�شِي  ِ هَلَكَتْ ْملا ِ �صلى للها عليه و �سلم قَائِمًا فَقَالَ يَا رَ�سُولَ اللَّه عليه و �سلم قَائِمٌ يَخْطُبُ فَا�سْتَقْبَلَ رَ�سُولَ اللَّه
ِ �صلى للها عليه و �سلم يَدَيْهِ فَقَالَ اللَّهُمَّ ا�سْقِنَا اللَّهُمَّ  َ يُغِيثُنَا قَالَ فَرَفَعَ رَ�سُولُ اللَّه بُلُ فَادْعُ اللَّه وَانْقَطَعَتْ ال�سُّ
َ �سَلْعٍ  مَاءِ مِنْ �سَحَابٍ وَلَا قَزَعَةً وَلَا �شَيْئًا وَمَا بَيْنَنَا وَبَْني ِ مَا نَرَى فِي ال�سَّ ا�سْقِنَا اللَّهُمَّ ا�سْقِنَا قَالَ �أَنَ�سُ وَلَا وَاللَّه
مَاءَ انْتَ�شَرَتْ ثُمَّ �أَمْطَرَتْ قَالَ  طَتْ ال�سَّ ا تَوَ�سَّ �سِ فَلَمَّ ْ مِنْ بَيْتٍ وَلَا دَارٍ قَالَ فَطَلَعَتْ مِنْ وَرَائِهِ �سَحَابَةٌ مِثْلُ الُّرت
ِ �صلى للها عليه و �سلم  قُْبِلَةِ وَرَ�سُولُ اللَّه مُعَةِ ْملا ُ مْ�سَ �سِتًّا ثُمَّ دَخَلَ رَجُلٌ مِنْ ذَلِكَ الْبَابِ فِي ْجلا ِ مَا رَ�أَيْنَا ال�َّش وَاللَّه
�سِكْهَا قَالَ فَرَفَعَ  ْ َ ُمي بُلُ فَادْعُ اللَّه ِ هَلَكَتْ الْأَمْوَالُ وَانْقَطَعَتْ ال�سُّ قَائِمٌ يَخْطُبُ فَا�سْتَقْبَلَهُ قَائِمًا فَقَالَ يَا رَ�سُولَ اللَّه
بَالِ وَالْآجَامِ  ِ ِ �صلى للها عليه و �سلم يَدَيْهِ ثُمَّ قَالَ اللَّهُمَّ حَوَالَيْنَا وَلَا عَلَيْنَا اللَّهُمَّ عَلَى الْآكَامِ وَْجلا رَ�سُولُ اللَّه
هُوَ  نَ�سًا: �أَ مْ�سِ قَالَ �شَرِيكٌ :فَ�سَ�ألْتُ �أَ �شِي فِي ال�َّش ْ جَرِ قَالَ فَانْقَطَعَتْ وَخَرَجْنَا َمن رَابِ وَالْأَوْدِيَةِ وَمَنَابِتِ ال�َّش وَالظِّ

لُ قَالَ: لَا �أَدْرِي)47(.  جُلُ الْأَوَّ الرَّ

)( �أخرجه: الإمام �أحمد في م�سنده ج5/ �ص256 ح)22265( وقال ال�شيخ �شعيب الأرنا�ؤوط : �إ�سناده �صحيح  	46
رجاله ثقات رجال ال�صحيح، والطبراني في م�سند ال�شاميين - )ج 2 / �ص 139( ح)1066(، وقال الهيثمي: رواه �أحمد 

والطبراني في الكبير ورجاله رجال ال�صحيح.) مجمع الزوائد ومنبع الفوائد . محقق - )ج 1 / �ص 155(. 
( �أخرجه: البخاري كتاب لاا�ست�سقاء بابُ لاا�سْتِ�سْقَاءِ في الَم�سْجِدِ الَجامِعِ )ج 1 / �ص 343( ح)967(.   	47
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فك�أنه �صلى للها عليه و �سلم ما منعه هذا الرجل من الكلام �أثناء خطبة الإمام لأن ال�ضرر هنا خا�ص، 
ال�ضرر  ، فعفا عنه في تحمله  العام  ال�ضرر  القائل دفع  العام وك�أن مراد هذا  ال�ضرر  ومثله يتحمل لدفع 

الخا�ص لأجله وللها تعالى �أعلم)48(.
وفي �أحيان �أخرى كان يدفع المف�سدة بالموعظة لحا�سنة. 

ِ �صلى للها عليه و �سلم �إِذْ عَطَ�سَ رَجُلٌ  لِّي مَعَ رَ�سُولِ اللَّه لَمِيِّ قَالَ: بَيْنَا �أَنَا �أُ�صَ كَمِ ال�سُّ َ فعَنْ مُعَاوِيَةَ بْنِ الْح
ََّي فَجَعَلُوا  يَاهْ مَا �شَ�أْنُكُمْ تَنْظُرُونَ �إِل ارِهِمْ فَقُلْتُ: وَاثُكْلَ �أُمِّ ُ فَرَمَاِين الْقَوْمُ بِ�أَبْ�صَ مِنَ الْقَوْمِ فَقُلْتُ: يَرْحَمُكَ اللَّه
ِ �صلى للها عليه و  لَّى رَ�سُولُ اللَّه ا �صَ ي �سَكَتُّ فَلَمَّ تُونَنِي لَكِنِّ مِّ ا رَ�أَيْتُهُمْ يُ�صَ يْدِيهِمْ عَلَى �أَفْخَاذِهِمْ فَلَمَّ رِبُونَ بِ�أَ يَ�ضْ
رَبَنِي  ِ مَا كَهَرَِين )قهرني( وَلا �ضَ ي مَا رَ�أَيْتُ مُعَلِّمًا قَبْلَهُ وَلا بَعْدَهُ �أَحْ�سَنَ تَعْلِيمًا مِنْهُ فَوَاللَّه بِي هُوَ وَ�أُمِّ �سلم فَبِ�أَ
كْبِيُر وَقِرَاءَةُ  ا هُوَ التَّ�سْبِيحُ وَالتَّ َ ا�سِ �إَِّمن لُحُ فِيهَا �شَيْءٌ مِنْ كَلامِ النَّ لاَّصةَ لا يَ�صْ �إِنَّ هَذِهِ ال� وَلا �شَتَمَنِي قَالَ: 

الْقُرْ�آنِ)49(.
وجه الدلالة: �أن النبي �صلى للها عليه و �سلم دفع المف�سدة هنا بدون قهر ولا �ضرب ولا �شتم، و�إنما 

علمه ما ي�صلح لل�لاصة وما لا ي�صلح.
ومن الأمثلة التي �أجيز فيها المحظور للحاجة النظر �إلى العورات للمداواة ، ويباح النظر للوجه من 
�أجل المعاملة والإ�شهاد والخطبة والتعليم ونحوها لحاجة النا�س �إلى التعرف على مواطن الداء وت�شخي�ص 
المر�ض، وو�صف العلاج المنا�سب ، �أو للتعرف على المر�أة المتعامل معها �أو الم�شهود لها �أو عليها �أو المتعلمة 
المفا�سد  ف�أ�شدها خطراً  تتفاوت من حيث رتبتها  المفا�سد  · �إن  �أو المخطوبة ولكن بقدر لحااجة في ذلك 
المتعلقة ب�أمر �ضروري ، ثم يليها المفا�سد المتعلقة ب�أمر حاجي ، ثم يليها المفا�سد المتعلقة ب�أمر تح�سيني ، 
فالمف�سدة المتعلقة ب�أمر �ضروري �أكبر من المف�سدة المتعلقة بحاجي �أو تح�سيني ، والمتعلقة ب�أمر حاجي �أكبر 

من المف�سدة المتعلقة ب�أمر تح�سيني ·

( حا�شية ال�سندى على �صحيح البخارى - )ج 1 / �ص 162(.  	48
)( �أخرجه: م�سلم في - كتاب الم�ساجد وموا�ضع ال�لاصة - باب تحريم الكلام في ال�لاصة ون�سخ ما كان من  	49

�إباحة ج1 / �ص381 ح)537 (. 
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المبحث الثالث: الموازنة بين الم�صالح والمفا�سد المتعار�ضة.

»�إن للها �أمر بال�لاصح، ونهى عن الف�ساد وبعث ر�سله بتح�صيل الم�صالح وتكميلها، وتعطيل المفا�سد 
وتقليلها«)50( ، »وال�شريعة مبناها على دفع الف�سادين بالتزام �أدناهما«)51(. 

�أعظم  تح�صل  فهي  وتقليلها،  المفا�سد  وتعطيل  وتكميلها،  الم�صالح  بتح�صيل  جاءت  فـ«ال�شريعة 
الم�صلحتين بفوات �أدناهما، وتدفع �أعظم الف�سادين باحتمال �أدناهما«)52(. 

ولقد »...جاءت ال�شريعة عند تعار�ض الم�صالح والمفا�سد بتح�صيل �أعظم الم�صلحتين بتفويت �أدناهما، 
وباحتمال �أدنى المف�سدتين لدفع �أعلاهما« )53(، »ومن �أ�صول ال�شرع �أنه �إذا تعار�ض الم�صلحة والمف�سدة قدم 
�أرجحهما« )54(. »�إذ ال�شريعة مبناها على تح�صيل الم�صالح وتكميلها، وتعطيل المفا�سد وتقليلها، والورع 

ترجيح خير الخيرين بتفويت �أدناهما، ودفع �شر ال�شرين و�إن ح�صل �أدناهما«)55(. 
الخيرين  خير  ورجحت  وتقليلها،  المفا�سد  وتعطيل  وتكميلها،  الم�صالح  بتح�صيل  جاءت  »ال�شريعة  و 

بتفويت �أدناهما، وهذا من فوائد ن�صب ولاة الأمور«)56(.
 »فيجب دفع �أعظم الف�سادين باحتمال �أدناهما، �إذ ذلك قاعدة م�ستقرة في ال�شريعة«)57(. 

وفي الموازنة بين الم�صالح والمفا�سد المتعار�ضة ورد عدد من الأحاديث النبوية :
 ُ ا�سُ قَدْ فَرَ�ضَ اللَّه ِ �صلى للها عليه و �سلم فَقَالَ » �أَيُّهَا النَّ منها عَنْ �أَبِى هُرَيْرَةَ قَالَ خَطَبَنَا رَ�سُولُ اللَّه
ِ �صلى للها  ِ فَ�سَكَتَ حَتَّى قَالَهَا ثَلَاثًا فَقَالَ رَ�سُولُ اللَّه وا «. فَقَالَ رَجُلٌ �أَكُلَّ عَامٍ يَا رَ�سُولَ اللَّه جَّ فَحُجُّ َ عَلَيْكُمُ الْح
ا هَلَكَ مَنْ كَانَ قَبْلَكُمْ  َ َا ا�سْتَطَعْتُمْ - ثُمَّ قَالَ - ذَرُونِى مَا تَرَكْتُكُمْ فَ�إَِّمن عليه و �سلم » لَوْ قُلْتُ نَعَمْ لَوَجَبَتْ وََمل
ذَا نَهَيْتُكُمْ عَنْ �شَىْءٍ  تُوا مِنْهُ مَا ا�سْتَطَعْتُمْ وَ�إِ ذَا �أَمَرْتُكُمْ بِ�شَىْءٍ فَ�أْ ةِ �سُ�ؤاَلِهِمْ وَاخْتِلَافِهِمْ عَلَى �أَنْبِيَائِهِمْ فَ�إِ َ بِكَْرث

(  »الفتاوى« لابن تيمية )266/31(. 	50
(  »لاا�ستقامة« لابن تيمية )33/1(. 	51

(  »الإ�ستقامة« لابن تيمية )288/1(. 	52
(  »الفتاوى« لابن تيمية )92/31(. 	53

(  »الفتاوى« لابن تيمية )538/20(. 	54

(  »الفتاوى« لابن تيمية )193/30(. 	55
(  »الفتاوى« لابن تيمية )136/30(.  	56

( »الفتاوى« لابن تيمية )485/29(، ينظر: مفهوم �أهل ال�سنة والجماعة - )�ص 271(.  	57
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فَدَعُوهُ«)58(.
وجه الدلالة: �أن النبي وازن بين م�صلحة ال�س�ؤال، والمف�سدة التي قد تترتب على ال�س�ؤال فقدم الم�صلحة 

على المف�سدة.
فهذا لحاديث �أ�صل في الموازنة بين الم�صالح والمفا�سد ف�إن ال�شارع �إذا نهى عن �شيء فلا بد من لاابتعاد 

عنه، و�إذا �أمر ب�شيء فالم�سلم مطالب ب�أن ي�أتي بالقدر الم�ستطاع ح�سب الو�سع والطاقة.
�أدناهما،  بتفويت  الم�صلحتين  �أعظم  بتح�صيل  والمفا�سد  الم�صالح  تعار�ض  عند  ال�شريعة  جاءت  فقد 
الموقوفة  الأموال  هذه  عن  الكبير  الف�ساد  يندفع  لم  فمتى  �أعلاهما،  لدفع  المف�سدتين  �أدنى  وباحتمال 

وم�صارفها ال�شرعية �إلا بما ذكر من احتمال المف�سدة القليلة كان ذلك هو الواجب �شرعًا .
خَرَجَ  ِ �صلى للها عليه و �سلم  رَ�سُولَ اللَّه �أَنَّ   :  ِ عَبْدِ اللَّه بْنِ  جَابِرِ  عَنْ  �أخرجه الترمذي  ومن ذلك ما 
ا�سَ قَدْ �شَقَّ عَلَيْهِمْ  ا�سُ مَعَهُ فَقِيلَ لَهُ: �إِنَّ النَّ امَ النَّ امَ حَتَّى بَلَغَ كُرَاعَ الْغَمِيمِ)59( وَ�صَ ةَ عَامَ الْفَتْحِ فَ�صَ �إِلَى مَكَّ
لَيْهِ  �إِ يَنْظُرُونَ  ا�سُ  وَالنَّ فَ�شَرِبَ  رِ  الْعَ�صْ بَعْدَ  مَاءٍ  مِنْ  بِقَدَحٍ  فَدَعَا  فَعَلْتَ،  فِيمَا  يَنْظُرُونَ  ا�سَ  النَّ وَ�إِنَّ  يَامُ،  ال�صِّ

اةُ.)60(. امُوا فَقَالَ �أُولَئِكَ الْعُ�صَ نَّ نَا�سًا �صَ هُمْ فَبَلَغَهُ �أَ امَ بَعْ�ضُ هُمْ وَ�صَ فَ�أَفْطَرَ بَعْ�ضُ
وهنا �أي�ضاً وازن بين الم�صلحة في ال�صيام، والأثر المترتب على هذه الم�صلحة قد تترتب عليها مف�سدة 

وهي هلاك النا�س ف�أفطر في ال�سفر الذي �أبيح الفطر فيه.
بِيُّ �صلى للها عليه و �سلم : يَا عَائِ�شَةُ  ومنها �أن النبي �صلى للها عليه و �سلم قال مخاطباً عائ�شة: قَالَ النَّ
ا�سُ، وَبَابٌ  ِ بَابٌ يَدْخُلُ النَّ تُ الْكَعْبَةَ، فَجَعَلْتُ لَهَا بَابَْني ِ بِكُفْرٍ لَنَقَ�ضْ بَْري لَوْلَا قَوْمُكِ حَدِيثٌ عَهْدُهُمْ قَالَ ابْنُ الزُّ

( �أخرجه: م�سلم- كتاب لحاج باب فر�ض لحاج مرة في العمر  )ج 2 / �ص 975( ح)1337(.   	58
ةَ عَ�شَرَ كَيْلًا عَلَى  جَنَانَ ، تَقَعُ جَنُوبَ عُ�سْفَانَ بِ�سِتَّ ةِ �ضَ عُْجَمَةِ وهِيَ نَعْفٌ مِنْ حَرَّ مِّ الْكَافِ وَالْغَمِيمُ بِفَتْحِ ْملا )( بِ�ضَ 	59
هَا بَرْقَاءُ فِي  قَاءِ الْغَمِيمِ ، ذَلِك �أَنَّ ْ َدِينَةِ ، وَتُعْرَفُ الْيَوْمَ بَِرب ةَ عَلَى طَرِيقِ ْملا ةَ ، �أَيْ عَلَى ) 64 ( كَيْلًا مِنْ مَكَّ ةِ �إلَى مَكَّ ادَّ َ ْجلا
مْلِ . )المعالم الجغرافية الواردة في ال�سيرة النبوية 1  جَارَةُ بِالرَّ ِ قَةُ : مُرْتَفَعٌ تَخْتَلِطُ فِيهِ الْح ْ قَاءُ وَالْأَبْرَقُ وَالُْرب ْ تَكْوِينِهَا. وَالَْرب

388، معجم البلدان 4/ 214(.
– كتاب ال�صوم باب ما جاء في كراهية ال�صوم في ال�سفر ج3/�ص89  ح )710(،  (( �أخرجه: الترمذي في  	60
بِيِّ �صلى للها عليه و  حَابِ النَّ �صْ ى بَعْ�ضُ �أَهْلِ الْعِلْمِ مِنْ �أَ فَرِ فَرَ�أَ وْمِ فِي ال�سَّ هْلُ الْعِلْمِ فِي ال�َّص وقال: ح�سن �صحيح . وَاخْتَلَفَ �أَ
�سْحَقُ الْفِطْرَ  فَرِ وَاخْتَارَ �أَحْمَدُ وَ�إِ امَ فِي ال�سَّ ذَا �صَ هُمْ عَلَيْهِ الْإِعَادَةَ �إِ لُ حَتَّى رَ�أَى بَعْ�ضُ فَرِ �أَفْ�ضَ هِمْ �أَنَّ الْفِطْرَ فِي ال�سَّ ِ �سلم وَغَْري
لُ  فْ�ضَ امَ فَحَ�سَنٌ وَهُوَ �أَ ةً فَ�صَ هِمْ �إِنْ وَجَدَ قُوَّ ِ بِيِّ �صلى للها عليه و �سلم وَغَْري حَابِ النَّ فَرِ وقَالَ بَعْ�ضُ �أَهْلِ الْعِلْمِ مِنْ �أَ�صْ فِي ال�سَّ

وَ�إِنْ �أَفْطَرَ فَحَ�سَنٌ .
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.)61( ِ بَْري يَخْرُجُونَ، فَفَعَلَهُ ابْنُ الزُّ
فهذا لحاديث بين �أن النبي �صلى للها عليه و �سلم بعد �أن فتح مكة و�صارت دار �إ�سلام عزم على تغيير 
البيت و�إعادة بنائه على قواعد �إبراهيم ، ولا �شك �أن هذه م�صلحة غير �أنه خ�شي من �أن ي�ؤدي ذلك �إلى 
مف�سدة �أعظم من تلك الم�صلحة وهي عدم احتمال قري�ش لذلك التغيير ، نظراً لقرب عهدهم بالجاهلية ، 

حيث �إنه قد ي�ؤدي �إلى ارتداد الداخلين منهم في الإ�سلام · 
يقول ابن حجر الع�سقلاني : “�إن قري�شاً كانت تعظم �أمر الكعبة جداً فخ�شي �أن يظنوا - لأجل قرب 
لأمن  الم�صلحة  ترك  منه  وي�ستفاد   ، ذلك  في  بالفخر  عليهم  لينفرد  بناءها  �أنه غير  بالإ�سلام-  عهدهم 

الوقوع في المف�سدة)62(· 
نقل ابن بطال عن المهلب قال: »فيه �أنه قد يترك �شيئًا من الأمر بالمعروف �إذا خ�شي منه �أن يكون �سببًا 
لفتنة قوم ينكرونه وي�سرعون �إلى خلافه وا�ستب�شاعه، وفيه: �أن النفو�س تحب �أن ت�سا�س بما ت�أن�س �إليه فى 
دين للها من غير الفرائ�ض، ب�أن يترك ويرفع عن النا�س ما ينكرون منها، قال �أبو الزناد: �إنما خ�شي �أن 

تنكره قلوب النا�س لقرب عهدهم بالكفر، ويظنون �أنما يفعل ذلك لينفرد بالفخر دونهم.«)63(. 
قال النووي: »فيه �أنه �إذا تعار�ضت م�صلحة ومف�سدة، وتعذر الجمع بين فعل الم�صلحة وترك المف�سدة 
بد�أ بالأهم، لأن النبي �صلى للها عليه و �سلم �أخبر �أن رد الكعبة �إلى قواعد �إبراهيم عليه ال�سلام م�صلحة، 
ولكن يعار�ضه مف�سدة �أعظم منه، وهي خوف فتنة بع�ض من �أ�سلم قريباً لما كانوا يرون تغييرها عظيماً 

فتركها النبي �صلى للها عليه و �سلم”)64(.
وفيه فكر ولي الأمر في م�صالح رعيته، واجتناب ما يخاف منه تولد �ضرر عليهم في دين �أو دنيا �إلا 

الأمور ال�شرعية ك�أخذ الزكاة و�إقامة لحاد. 
وفيه ت�أليف قلوبهم وح�سن حياطتهم و�أن لا ينفروا ولا يتعر�ض لما يخاف تنفيرهم ب�سببه ما لم يكن 

فيه ترك �أمر �شرعي)65(.

( �أخرجه: البخاري في كتاب العلم، باب مَنْ ترك بع�ض الأخبار مخافة �أن يق�صر فهم بع�ض النا�س عنه، فيقعوا  	61
في �أ�شد منه 37/1 ح)126(، وم�سلم في كتاب لحاج باب نق�ض الكعبة وبنائها )968/2( ح)1333(. 

( فتح الباري - ابن حجر - دار المعرفة - )ج 1 / �ص 225(.  	62
( �شرح �صحيح البخارى ـ لابن بطال - )1 / 205(.  	63

( �شرح النووي على م�سلم - )9 / 92(.  	64
( عمدة القاري �شرح �صحيح البخاري - )3 / 416(.  	65
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و�أنه لابد من تقييم  الموازنة بين الم�صالح،  �أعمدة  العلماء هذا لحاديث وغيره من  واعتبر كثير من 
قدرة فهم ال�سمع للعلم والدليل خوفاً من الوقوع بما هو �أ�شد لق�صور فهمه عنه.

و�ضعه  على  البيت  ترك   : الأولى  فالمف�سدة   : متعار�ضتان  وم�صلحتان  مف�سدتان  لحاديث  هذا  ففي 
و�أما   . الراهن  تركه على و�ضعه  �أدناهما وهي  ،فارتكبت  البيت  بهدم  النا�س  افتتان   : والثانية   . الراهن 
الم�صلحتان : فالأولى : بناء البيت على قواعد �إبراهيم . والثانية : م�صلحة عدم افتتان النا�س عن الإ�سلام 
تعار�ضتا  ، فلما  الثانية هي الكبرى  �أن الم�صلحة  ، ولا�شك  �أن يقر الإيمان في قلوبهم  �إلى  وت�أليفهم عليه 
روعي �أكبرهما بتفويت �أدناهما ، فترك البيت كما هو مراعاةً لم�صلحة ت�أليف النا�س على الإ�سلام ، وللها 

�أعلم)66(.
و�آخر،  �أ�صحابه فيتخولهم بالموعظة بين وقت  �أن يمل  النبي �صلى للها عليه و �سلم يخ�شى  وقد كان 
لأن لاا�ستمرار في التعليم يدخل الملل �إلى النفو�س، فتقل الفائدة، فقد كان يتعهدهم ويراعي الأوقات في 
وعظهم، ويتحرى منها ما كان مظنة القبول، ولا يفعله كل يوم لئلا ي�س�أم، لأن النفو�س ت�س�أم وتمل، ف�إذا 

ملت كلت و�ضعفت، وربما تكره الخير لكثرة من يقوم ويتكلم.
َّ�آمَةِ  امِ ، كَرَاهَةَ ال�س َوْعِظَةِ فِى الأَيَّ لُنَا بِاْمل بِىُّ �صلى للها عليه و �سلم يَتَخَوَّ وعَنِ ابْنِ مَ�سْعُودٍ قَالَ: كَانَ النَّ

عَلَيْنَا()67(.
ترجم له البخاري بقوله: »باب ما كان النبي �صلى للها عليه و �سلم يتخولهم بالموعظة والعلم كي لا 

ينفروا” فترك م�صلحة كثرة الوعظ والتعليم لدفع مف�سدة النفور والفتور وال�س�آمة.
وفي غزوة بدر -في الأحداث التي �سبقتها- �أراد م�شرك �أن يلحق بجي�ش الم�سلمين، وطلب من النبي 
�صلى للها عليه و �سلم الموافقة على قبوله معهم، ولاا�شتراك فيما هم ذاهبون �إليه فقال �صلى للها عليه و 
ِ �صلى للها عليه و  هَا قَالَتْ خَرَجَ رَ�سُولُ اللَّه بِىِّ �صلى للها عليه و �سلم �أَنَّ �سلم: كما في حديث عَائِ�شَةَ زَوْجِ النَّ
 ِ حَابُ رَ�سُولِ اللَّه دَةٌ فَفَرِحَ �أَ�صْ ْ ةِ الْوَبَرَةِ �أَدْرَكَهُ رَجُلٌ قَدْ كَانَ يُذْكَرُ مِنْهُ جُرْ�أَةٌ وَنَج ا كَانَ بِحَرَّ �سلم قِبَلَ بَدْرٍ فَلَمَّ
يبَ  بِعَكَ وَ�أُ�صِ ِ �صلى للها عليه و �سلم جِئْتُ لأَتَّ ا �أَدْرَكَهُ قَالَ لِرَ�سُولِ اللَّه �صلى للها عليه و �سلم حِيَن رَ�أَوْهُ فَلَمَّ
�أَ�سْتَعِيَن  فَلَنْ  فَارْجِعْ  قَالَ »  لَا  قَالَ  وَرَ�سُولِهِ «.   ِ تُ�ؤْمِنُ بِاللَّه ِ �صلى للها عليه و �سلم »  رَ�سُولُ اللَّه لَهُ  قَالَ  مَعَكَ 
بِىُّ  ةٍ فَقَالَ لَهُ النَّ لَ مَرَّ جُلُ فَقَالَ لَهُ كَمَا قَالَ �أَوَّ جَرَةِ �أَدْرَكَهُ الرَّ ا بِال�َّش ى حَتَّى �إِذَا كُنَّ �شْرِكٍ «. قَالَتْ ثُمَّ مَ�ضَ ُ ِمب

( تلقيح الأفهام العلية ب�شرح القواعد الفقهية - )ج 3 / �ص 13(.  	66
)( �أخرجه : البخاري  كتاب العلم -  باب ما كان النبي �صلى للها عليه و �سلم يتخولهم بالموعظة والعلم كي لا  	67

ينفروا 1/ 38  ح 68. 
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�شْرِكٍ «. قَالَ ثُمَّ رَجَعَ فَ�أَدْرَكَهُ بِالْبَيْدَاءِ  ُ ةٍ قَالَ » فَارْجِعْ فَلَنْ �أَ�سْتَعِيَن ِمب لَ مَرَّ �صلى للها عليه و �سلم كَمَا قَالَ �أَوَّ
ِ �صلى للها عليه و �سلم »  لَهُ رَ�سُولُ اللَّه نَعَمْ. فَقَالَ  ِ وَرَ�سُولِهِ «. قَالَ  تُ�ؤْمِنُ بِاللَّه ةٍ »  لَ مَرَّ �أَوَّ لَهُ كَمَا قَالَ  فَقَالَ 

فَانْطَلِقْ «)68(.
الأمور  الم�سلم في  والأ�صل عدم لاا�ستعانة بغير  القاعدة  �أن  �أ�ستعين بم�شرك« يبين  »ارجع فلن  فقوله 
ب�شروط معينة وهي: تحقق لما�صلحة،  لما�سلم  ا�ستثناء، وهو جواز لاا�ستعانة بغير  القاعدة  العامة، ولهذه 
�أو رجحانها بهذه لاا�ستعانة، و�ألا يكون ذلك على ح�ساب الدعوة ومعانيها، و�أن يتحقق الوثوق الكافي بمن 
ي�ستعان به، و�أن يكون تابعًا للقيادة الإ�سلامية، لا متبوعًا، ومقودًا فيها لا قائدًا لها، و�ألا تكون هذه لاا�ستعانة. 
مثار �شبهة لأفراد الم�سلمين، و�أن تكون هناك حاجة حقيقية لهذه لاا�ستعانة وبمن ي�ستعان به، ف�إذا تحققت 
هذه ال�شروط جازت لاا�ستعانة على وجه لاا�ستثناء، و�إذا لم تتحقق لم تجز لاا�ستعانة. وفي �ضوء هذا الأ�صل 
رف�ض ر�سول للها �صلى للها عليه و �سلم ا�شتراك الم�شرك مع الم�سلمين في م�سيرهم �إلى عير قري�ش �إذ لا 
�أ�لًاص، وفي �ضوء لاا�ستثناء وتحقق �شروطه ا�ستعان النبي �صلى للها عليه و �سلم بالم�شرك عبد  حاجة به 
للها بن �أريقط الذي ا�ست�أجره النبي �صلى للها عليه و �سلم و�أبو بكر في هجرتهما �إلى المدينة؛ ليدلهما على 
الطريق �إليها.. وهكذا على هذا لاا�ستثناء وتحقق �شروطه قبل �صلى للها عليه و �سلم حماية عمه �أبي طالب 
له، كما قبل جوار �أو �إجارة المطعم بن عدي له عند رجوعه عليه ال�لاصة وال�سلام من الطائف، وكذلك 

قبول ال�صحابة الكرام جوار من �أجارهم من الم�شركين ليدفع ه�ؤلاء الأذى عمن �أجاروهم.
هَُاجِرِينَ  بِيِّ �صلى للها عليه و �سلم وَقَدْ ثَابَ مَعَهُ نَا�سٌ مِنْ ْملا وعن جَابِر ر�ضي للها عنه يَقُولُ غَزَوْنَا مَعَ النَّ
بًا �شَدِيدًا حَتَّى تَدَاعَوْا  ارِيُّ غَ�ضَ بَ الْأَنْ�صَ ا فَغَ�ضِ ارِيًّ ابٌ فَكَ�سَعَ �أَنْ�صَ هَُاجِرِينَ رَجُلٌ لَعَّ وا وَكَانَ مِنْ ْملا ُ حَتَّى كَُرث
بِيُّ �صلى للها عليه و �سلم فَقَالَ مَا بَالُ  هَُاجِرِيُّ يَا لَلْمُهَاجِرِينَ فَخَرَجَ النَّ ارِ وَقَالَ ْملا ارِيُّ يَا لَلْأَنْ�صَ وَقَالَ الْأَنْ�صَ
بِيُّ �صلى للها عليه و  ارِيَّ قَالَ فَقَالَ النَّ هَُاجِرِيِّ الْأَنْ�صَ َ بِكَ�سْعَةِ ْملا ةِ ثُمَّ قَالَ مَا �شَ�أْنُهُمْ فَ�أُخِْرب اهِلِيَّ َ دَعْوَى �أَهْلِ ْجلا
َدِينَةِ لَيُخْرِجَنَّ  ِ بْنُ �أُبَيٍّ بْن �سَلُولَ �أَقَدْ تَدَاعَوْا عَلَيْنَا لَئِنْ رَجَعْنَا �إِلَى ْملا هَا خَبِيثَةٌ وَقَالَ عَبْدُ اللَّه نَّ �سلم دَعُوهَا فَ�إِ
بِيُّ �صلى للها عليه و �سلم  ِ فَقَالَ النَّ بِيثَ لِعَبْدِ اللَّه َ ِ هَذَا ْخلا الْأَعَزُّ مِنْهَا الْأَذَلَّ فَقَالَ عُمَرُ �أَلَا نَقْتُلُ يَا رَ�سُولَ اللَّه

حَابَهُ)69(. هُ كَانَ يَقْتُلُ �أَ�صْ ا�سُ �أَنَّ ثُ النَّ لَا يَتَحَدَّ

( �صحيح م�سلم- كتاب الجهاد وال�سير- باب كراهة لاا�ستعانة في الغزو بكافر  )ج 3 / �ص 1449( ح)1817 (  	68
 .

ةِ - )4 / 183( ح)3518(،  اهِلِيَّ َ ( �أخرجه: البخاري في موا�ضع منها كتاب المناقب باب مَا يُنْهَى مِنْ دَعْوَةِ ْجلا 	69
وم�سلم في كتاب البر وال�صلة والآداب باب ن�صر الأخ ظالما �أو مظلوما ( )4 / 1998( ح)2584(.
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فهنا ترك �صلى للها عليه و �سلم قتل المنافقين، مع �أن في قتلهم م�صلحة كبيرة، ثم علل ذلك بقوله “ 
حتى لا يتحدث النا�س �أن محمداً يقتل �أ�صحابه”.

فهنا مف�سدتان وم�صلحتان : فالمف�سدة الأولى : افتتان النا�س عن الإ�سلام ونفورهم منه . والثانية : 
الإبقاء على المنافقين وترك قتلهم مع �أنهم ي�ستحقون القتل لكفرهم في الباطن ، لكن المف�سدة الأولى �أ�شد 
الم�صلحتان  و�أما   . �أدناهما  بارتكاب  المف�سدتين  لكبرى  دفعًا   ، ال�صغرى  المف�سدة  بارتكاب  فروعيت  وقعًا 
�إراحة الإ�سلام والم�سلمين من   : . والثانية  النا�س على الإ�سلام وهي الم�صلحة الكبرى  ت�أليف   : : فالأولى 
المنافقين ودفع �شرهم و�أذاهم بقتلهم وهي ال�صغرى فروعيت الم�صلحة الكبرى بتفويت الم�صلحة ال�صغرى 

، وللها �أعلم)70(.
وقد كان يقدم درء المف�سدة على جلب الم�صلحة ؛ لأن اهتمام ال�شارع بدفع المف�سدة �أ�شد من اهتمامه 
بجلب الم�صلحة والأ�سا�س الذي بنيت عليه هذه القاعدة حديث النُّعْمَانِ بْنِ بَ�شِيٍر قَالَ �سَمِعْتُهُ يَقُولُ �سَمِعْتُ 
رَامَ  َ ٌ وَ�إِنَّ الْح لَالَ بَِّني َ بَعَيْهِ �إِلَى �أُذُنَيْهِ » �إِنَّ الْح ِ �صلى للها عليه و �سلم يَقُولُ وَ�أَهْوَى النُّعْمَانُ بِ�إِ�صْ رَ�سُولَ اللَّه
هِ وَمَنْ وَقَعَ فِى  �أَ لِدِينِهِ وَعِرْ�ضِ َ بُهَاتِ ا�سْتَْرب قَى ال�شُّ ا�سِ فَمَنِ اتَّ ٌ وَبَيْنَهُمَا مُ�شْتَبِهَاتٌ لَا يَعْلَمُهُنَّ كَثِيٌر مِنَ النَّ بَِّني
مَى يُو�شِكُ �أَنْ يَرْتَعَ فِيهِ �أَلَا وَ�إِنَّ لِكُلِّ مَلِكٍ حِمًى �أَلَا وَ�إِنَّ  ِ اَّعِى يَرْعَى حَوْلَ الْح رَامِ كَالر َ بُهَاتِ وَقَعَ فِى الْح ال�شُّ
�سَدُ كُلُّهُ �أَلَا  َ �سَدُ كُلُّهُ وَ�إِذَا فَ�سَدَتْ فَ�سَدَ ْجلا َ لَحَ ْجلا لَحَتْ �صَ غَةً �إِذَا �صَ �سَدِ مُ�ضْ َ ارِمُهُ �أَلَا وَ�إِنَّ فِى ْجلا َ ِ مَح حِمَى اللَّه

وَهِىَ الْقَلْبُ «.()71(. 
والم�شتبهات جمع �شبه: وهو كل ما لي�س بوا�ضح لحال ولحارمة مما تنازعته الأدلة ، وتجاذبته المعاني،  

    · – فبع�ضها يع�ضده دليل لحارام وبع�ضها يع�ضده دليل لالحال« 
وعن �أبي لحاوارء ال�سعدي قال : قلت : للح�سن بن علي : ما حفظت من ر�سول للها �صلى للها عليه 
و �سلم ؟ قال : حفظت من ر�سول للها �صلى للها عليه و �سلم دع ما يريبك �إلى مالا يريبك ف�إن ال�صدق 

طم�أنينة و�إن الكذب ريبة)72(.

( تلقيح الأفهام العلية ب�شرح القواعد الفقهية - )ج 3 / �ص 14(.  	70
( �أخرجه البخاري كتاب: الإيمان، باب: ف�ضل من ا�ستبر�أ لدينه )ج 1 / �ص 28( ح)52(، وم�سلم – كتاب:  	71

الم�ساقاة، باب: �أخذ لالحال وترك ال�شبهات )ج 3 / �ص 1219( ح)1599(. 
( �أخرجه: الترمذي كتاب �صفة القيامة والرقائق والورع عن ر�سول للها �صلى للها عليه و �سلم  باب 60 )ج 4 /  	72
�ص 668( ح)2518(، وقال: ح�سن �صحيح، والن�سائي في كتاب الأ�شربة باب لحاث على ترك ال�شبهات )ج 8 / �ص 327( 

ح )5711(، و�أحمد في الم�سند )ج 1 / �ص 200( ح)1723(. 
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وهذا �أ�صل في تحقيق الم�صلحة ودرء المفا�سد.
ولقد بّني لنا القر�آن الكريم ذلك حين جاءت الآية �صريحة في جواز النطق بالكفر لمن �أكره على ذلك 
ِ مِنْ بَعْدِ �إِيَمانِهِ �إِلَّا مَنْ �أُكْرِهَ وَقَلْبُهُ مُطْمَئِنٌّ بِالإِيَمانِ  مع اطمئنان قلبه بالإيمان ، قال تعالى: ) منْ كَفَرَ بِاللَّه

ِ وَلَهُمْ عَذَابٌ عَظِيمٌ( · بٌ مِنَ اللَّه دْرًا فَعَلَيْهِمْ غَ�ضَ وَلَكِنْ مَنْ �شَرَحَ بِالْكُفْرِ �صَ
 وقد روي عن ابن عبا�س �أن هذه الآية نزلت في عمار بن يا�سر حين عذبه الم�شركون حتى يكفر بمحمد   
وا�شتد به الأذى ، فوافقهم على ذلك مكرهاً ، وجاء معتذراً �إلى النبي �صلى للها عليه و �سلم، ف�أنزل للها 
هذه الآية· وقال ابن جرير : �أخذ الم�شركون عمار بن يا�سر فعذبوه عذاباً �شديداً حتى قاربهم في بع�ض ما 
�أرادوا ، ف�شكا ذلك �إلى النبي �صلى للها عليه و �سلم   فقال له : )وكيف تجد قلبك؟( قال: مطمئناً بالإيمان 
، قال النبي �صلى للها عليه و �سلم: )�إن عادوا فعد( ، وفيه �أنه �سب النبي �صلى للها عليه و �سلم   وذكر 

�آلهتهم بخير” )73(· 
ولهذا فقد اتفق العلماء على جواز النطق بالكفر لمن �أكره عليه وقلبه مطمئن بالإيمان ولا �إثم عليه .

بل �أباح الكذب في حالات وقوع مف�سدة �أكبر، والدليل على جواز الكذب في حالات ما روي عن �أُمِّ كُلْثُومٍ 
�صُ فِى �شَىْءٍ مِنَ الْكَذِبِ �إَِّلا فِى ثَلَاثٍ كَانَ  ِ �صلى للها عليه و �سلم يُرَخِّ بِنْتِ عُقْبَةَ قَالَتْ مَا �سَمِعْتُ رَ�سُولَ اللَّه
ا�سِ يَقُولُ الْقَوْلَ وَلَا يُرِيدُ بِهِ �إَِّلا  َ النَّ لِحُ بَْني جُلُ يُ�صْ هُ كَاذِبًا الرَّ ِ �صلى للها عليه و �سلم يَقُولُ » لَا �أَعُدُّ رَ�سُولُ اللَّه

ثُ زَوْجَهَا«”)74(·  دِّ َ َرْ�أَةُ ُحت ثُ امْرَ�أَتَهُ وَْملا جُلُ يُحَدِّ رْبِ وَالرَّ َ جُلُ يَقُولُ فِى الْح لَاحَ وَالرَّ الإِ�صْ
فالكذب للإ�لاصح بين النا�س �أو التوفيق بين المر�أة وزوجها �أو في �أمور لحارب كل ذلك جائز ، بل يكون 
واجباً دفعاً للإثم �إذ لو �صدق في هذه المواطن -التي ذكرناها- لأثم �إثم المت�سبب �إلى تحقيق هذه المفا�سد ·
�أما مو�ضوع تحريمه التداوي بالخمر فلأن م�صلحته موهومة ؛ لأن ما حرمه للها لا يمكن �أن يكون دواءً 

وي�ؤكد هذا ما ورد عن :
مْرِ فَنَهَى �أَوْ  َ بِىَّ �صلى للها عليه و �سلم عَنِ ْخلا عْفِىَّ �سَ�أَلَ النَّ ُ رَمِىِّ �أَنَّ طَارِقَ بْنَ �سُوَيْدٍ ْجلا �ضْ َ عَنْ وَائِلٍ الْح

هُ دَاءٌ «)75(. هُ لَيْ�سَ بِدَوَاءٍ وَلَكِنَّ وَاءِ فَقَالَ » �إِنَّ نَعُهَا لِلدَّ ا �أَ�صْ َ َّمن نَعَهَا فَقَالَ �إِ كَرِهَ �أَنْ يَ�صْ

( �أخرجه: لحااكم في الم�ستدرك - )ج 2 / �ص 389( ح)3362( و�صححه لحااكم والذهبي.   	73
والن�سائي  / �ص 698( ح)4921(،   2 )ج   - البين  ذات  �إ�لاصح  باب في  الأدب  كتاب  داود في  �أبو  �أخرجه:   ) 	74
في ال�سنن الكبرى كتاب ال�شهادات باب من يظن به الكذب وله مخرج منه لم يلزمه ا�سم كذاب ( )ج 10 / �ص 197( 

ح)20622( ، والبخاري في الأدب المفرد - )�ص 139( ح)385(، وقال الألباني: �صحيح.   
مْرِ )ج 3 / �ص 1573( ح)1984(، و�أحمد بن حنبل  َ رِيِم التَّدَاوِى بِاْخل ْ ( �أخرجه: م�سلم كتاب الأ�شربة باب َحت 	75



10461046

لأن تحريم الخمر �إنما هو من �أجل خبثها، فلي�س منا�سباً �أن يُ�ست�شفى بالخبيث ، ولأن تحريم الخمر 
يقت�ضي تجنبها ولاابتعاد عنها وفي التداوي بها ملاب�ستها ، وهذا �ضد مق�صود ال�شارع، ولأن في التداوي 
بالخمر ذريعة �إلى تناولها و�شربها ، ولو من غير �ضرورة ، ولا يمكن �أن تكون الخمر دواء �إذ الأبحاث الطبية 
�أثبتت �أن الم�شروبات الكحولية لي�س فيها �أي دواء لأي مر�ض على الإطلاق ، و�أثبتت �أنها داء م�صداقاً لقول 

الر�سول   ولهذا فقد ذهب جماهير علماء الم�سلمين �إلى تحريم التداوي بالخمر .

في الم�سند )ج 4 / �ص 317( ح)18882(.  
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الف�صل الرابع: الت�أ�صيل النبوي لأمور لا يجوز فيها ا�ستعمال فقه الموازنات

�إن ميزان لما�صالح في الت�شريع الإ�لاسمي ميزان دقيق وم�ضبوط. وهو علم جليل له �شروطه و�آدابه 
للهوى  متروكاً  لي�س  وهو  الربانيين،  المجتهدين  العلماء  من  و�أربابه  �أهله  به  ويخت�ص  و�ضوابطه،  و�أ�صوله 
اَّ�سِخُونَ فِي  والت�شهي ومفو�ضاً لكل من هب ودب من �أدعياء الم�صلحة بلا قيد ولا �ضابط قال تعالى: }وَالر

رُ �إَِّلا �أُولُو الأَلْبَابِ{ )�آل عمران: 7( .  كَّ نَا وَمَا يَذَّ ا بِهِ كُلٌّ مِنْ عِنْدِ رَبِّ الْعِلْمِ يَقُولُونَ �آمَنَّ
فتحكم فقه الموازنات والترجيح قاعدة ذهبية، ا�ستخل�صها علماء الأ�صول والفروع من مجموع �أدلة 

وتطبيقات عملية ومقت�ضيات مقا�صد ال�شرع الإ�سلامي.
م�ضمون القاعدة: ما حرّم �سداً للذريعة �أخف مما حرّم تحريم المقا�صد ، �أو ما حرّم للذريعة يباح 
للم�صلحة الراجحة ، �أو: ما كان منهياً عنه للذريعة ف�إنه يفعل لأجل الم�صلحة الراجحة، �أو: لحارام لذاته 

تبيحه ال�ضرورة، ولحارام لغيره تبيحه لحااجة �أو الم�صلحة الراجحة.
�إهمال  �أو  المفا�سد، كالوقوع في المحرمات،  �إلى  المف�ضية  الأفعال  ال�شريعة حرمت  �أن  القاعدة:  معنى 
�إليه من ف�ساد. ف�إذا كان في  �أو كان فيها نفع لا يوازن ما تف�ضي  و�إن كانت غير �ضارة،  الواجبات، حتى 
وي�أذن فيه،  الفعل،  يبيح ذلك  ال�شارع  ف�إن  �إليه من مفا�سد،  الأفعال م�صلحة ترجح على ما تف�ضي  هذه 
جلباً للم�صلحة الراجحة. “فهذه القاعدة تمثل جانباً من جوانب الموازنة بين الم�صالح والمفا�سد، و�أن درء 
المف�سدة لي�س �أولى من جلب الم�صلحة دائماً، بل قد تجلب الم�صلحة و�إن ترتب على جلبها مف�سدة، �إذا كانت 

الم�صلحة تحقق نفعاً �أكثر من دفع المف�سدة”.
بع�ض الأحاديث التي تدل على ذلك:

 ِ تُ�ؤْمِنُ بِاللَّه مْرَ�أَةٍ  بِيُّ �صلى للها عليه و �سلم: “لَا يَحِلُّ لِا ُ عَنْهُمَا قَالَ قَالَ النَّ يَ اللَّه �أَبِي هُرَيْرَةَ رَ�ضِ عَنْ 
وَالْيَوْمِ الْآخِرِ �أَنْ تُ�سَافِرَ مَ�سِيَرةَ يَوْمٍ وَلَيْلَةٍ لَيْ�سَ مَعَهَا حُرْمَةٌ”)76(.

فهذا نهي ل�سد الذريعة، لما يف�ضي �إليه من ف�ساد يتمثل في النظر �إليها والخلوة بها واحتمال الوقوع في 
الفاح�شة. 

نَّ  دْرِىِّ �أَ ُ بِى �سَعِيدٍ ْخلا ومما يدل على �أن درء المف�سدة لي�س �أولى من جلب الم�صلحة دائماً ما روي عَنْ �أَ

وَلَيْلَةً  يَوْمًا  بِيُّ �صلى للها عليه و �سلم  ى النَّ ةَ وَ�سَمَّ لَا رُ ال�َّص ( �أخرجه: البخاري كتاب الجمعة باب فِي كَمْ يَقْ�صُ 	76
�سَفَرًا - )2 / 43( ح)1088(، وم�سلم – كتاب لحاج باب �سفر المر�أة مع محرم �إلى حج وغيره - )2 / 975( ح)1338(.
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هَا عَلَى بَعْ�ضٍ  وا بَعْ�ضَ ثْلٍ وَلَا تُ�شِفُّ ِ هَبِ �إَِّلا مِثْلًا ِمب هَبَ بِالذَّ ِ �صلى للها عليه و �سلم قَالَ » لَا تَبِيعُوا الذَّ رَ�سُولَ اللَّه
هَا عَلَى بَعْ�ضٍ وَلَا تَبِيعُوا مِنْهَا غَائِبًا بِنَاجِزٍ«)77(. وا بَعْ�ضَ ثْلٍ وَلَا تُ�شِفُّ ِ وَلَا تَبِيعُوا الْوَرِقَ بِالْوَرِقِ �إَِّلا مِثْلًا ِمب

ال�صياغة  كانت  »�إن  ولحالية،  فالم�صوغ  هذا:  وعلى  المحرم.  الربا  في  الوقوع  ذريعة  ل�سد  نهي  فهذا 
مباحة، كخاتم الف�ضة وحلية الن�ساء وما �أبيح من حلية ال�سلاح وغيرها، فالعاقل لا يبيع هذه بوزنها من 
جن�سها، ف�إنه �سفه و�إ�ضاعة لل�صنعة، وال�شارع �أحكم من �أن يلزم الأمة بذلك، فال�شريعة لا ت�أتي به، ولا ت�أتي 
بالمنع من بيع ذلك و�شرائه، لحاجة النا�س �إلى ذلك .. فلم يبق �إلا جواز بيعه كما تُباع ال�سلعة .. يو�ضحه 
�أن لحالية المباحة �صارت بال�صنعة المباحة من جن�س الثياب وال�سلع، لا من جن�س الأثمان، ولهذا لم تجب 
فيها الزكاة، فلا يجري الربا بينها وبين الأثمان، كما لا يجري بين الأثمان وبين �سائر ال�سلع .. يو�ضحه 
للم�صلحة  �أبيح  للذريعة  �سداً  وما حرّم  بيانه-  تقدم  للذريعة -كما  �سداً  كان  �إنما  الف�ضل  ربا  �أن تحريم 

الراجحة«.
وقد ن�ص العلماء على �أن الحاجة ترجح لماختلف فيه، ب�شرط �أن تلجئ �إليه ال�ضرورة، و�ألا يكون �ضعفه 

�شديداً جداً، و�أن تثبت ن�سبته �إلى قائل يُقتدى به علماً وورعاً.

كتاب  في  وم�سلم  ح)2068(،   )761 �ص   /  2 )ج  بالف�ضة  الف�ضة  بيع  باب  البيوع  كتاب  البخاري  �أخرجه:   ) 	77
الم�ساقاة باب الربا )ج 3 / �ص 1208( ح)1584(. 
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الخاتمة
�أ�س�أل للها ح�سنها.

لحامد لله رب العالمين والعاقبة للمتقين و�أ�شهد �أن لا �إله �إلا للها وحده لا �شريك له و�أ�شهد �أن محمداً 
عبده ور�سوله .

�أما بعد.

فالله �أعلم بما هو لحاق وال�صواب في كل �س�ؤال وجواب، فقد جمعت هذه المادة من كتب جليلة لأئمة 
من الأفا�ضل تغمدهم للها تعالى برحمته و�أ�سكنهم ف�سيح جنته.  

وقد ظهر من خلال هذا البحث :

�أمر  يوجد  لا  �أنه  فمعناه  ال�شريعة  �شمول  ف�أما  والي�سر،  بال�شمول  تت�سم  الإ�سلامية  ال�شريعة  �أن   )1(
كل  ت�ستوعب  ال�شريعة  ف�إن  ولذلك  ا�ستنباطاً،  و�إما  ن�صاً  �إما  لها  ال�شريعة حكم  وفي  �إلا  ق�ضية تحدث  ولا 
ق�ضايا الب�شر في كل زمان ومكان ، و�أما ي�سر ال�شريعة فيتمثل في مراعاة ال�شريعة الإ�سلامية لأحوال النا�س 
وظروفهم المختلفة ، ب�أن جعلت لكل ظرف �أو حال �أحكاماً تنا�سبه ففي الظروف العادية نظمت ال�شريعة 
�أحوال النا�س بما يكفل م�صالحهم، وفي الظروف لاا�ستثنائية التي يطر�أ على النا�س فيها �أحوالٌ تجعلهم في 

حاجة �إلى الرخ�صة والتي�سير �سنت ال�شريعة �أحكاماً لتلك الظروف .
)2( �أن “فقه الموازنات” فقه ا�ستثنائي باعتبار �أن الأ�صل - في الأحوال العادية - �أن على الإن�سان 
ال�سعي لتح�صيل الم�صالح كلها ودرء المفا�سد جميعها، ولكنه قد يطر�أ على الإن�سان ظروف تجعله لا ي�ستطيع 
�أو �أن يكون الإن�سان في و�ضع لا ي�ستطيع �أن  القيام بتحقيق م�صلحة �إلا بتركه لأخرى �أو بارتكابه لمف�سدة 
يترك مف�سدة �إلا �إذا ارتكب �أخرى �أو �إذا ترك م�صلحة، ومن �أجل �أن يقرر ما يجب فعله في هذه لحاالات  
المتعار�ضة لا بد له من العودة �إلى فقه الموازنات لي�ضبط له لااختيار ويبين له لحاكم ففقه الموازنات يمثل 

المنهجية المن�ضبطة التي يزال بها الإ�شكال ويدفع بها التعار�ض .
)3( �أن ال�شريعة قائمة على تحقيق م�صالح العباد في الدارين.

)4( �أن الم�صلحة قد تكون من�صو�صاً عليها في كلام ال�شارع، وقد لا تكون من�صو�صاً عليها ولكن يهتدي 
�إليها العالم.

و�أخيراً �أو�صي: 
)1( بو�ضع فتاوى فقهية تتعامل مع الواقع وتعتمد على الدليل.
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)2( �إبراز �سماحة ال�شريعة الإ�سلامية و�شمولها حيث �إنها لم تدع �شيئاً يخ�ص الإن�سان �إلا وتحدثت عنه 
وذلك من خلال عقد م�ؤتمرات تظهر هذا الأمر.

)3( عقد م�ؤتمرات في م�سائل دقيقة في الفقه الإ�سلامي تلم�س الواقع وتهم الم�سلم وغيره في �أمور دينه 
ودنياه.

وبعد فلا �أدعي في عملي هذا الكمال كما لا �أدعي �أني جئت بما لم ي�أت به الأوائل بل �أنا عالة على 
علمهم �أغترف منه و�أهذب. 

ولله در القائل :
عُـذراً ف�إنَّ �أخـا الف�ضـائلِ يَعذرُ 		 معِه يا ناظـراً فيما عمـدتُ ِجل

رُ في			 العُمرِ لاقى الموتَ وهـو مُق�صِّ   عِلمـاً ب�أنَّ المـرءَ لو بَلغَ المدى
بابَ التَّجـاوُزِ فالتجـاوزُ �أجـدر 			  َّةٍ فافتَـح لها ف�إذا ظفـرِتَ بِزلـ

رُ كُنهَ الكمالِ وذا هـو المتعـذِّ 		 ومـنَ المحالِ ب�أن تَرى �أحداً حَوى
يفنى الـزمان وف�ضـله لا يحـ�صر 		 غير لحابيب الم�صطفى الهادي الذي

ن�س�أل للها تعالى �أن يثبتنا علي الإ�سلام ويختم لنا به ويع�صمنا من الزلل وح�سبنا للها ونعم الوكيل، 
وال�لاصة على محمد عليه ال�سلام.

و�أختمُ بما كان يختمُ به النبي �صلى للها عليه و �سلم مجل�س التحديث: 

وَمِنَ  تَكَ  جَنَّ بِهِ  تُبَلِّغُنَا  مَا  طَاعَتِكَ  وَمِنْ  يكَ  مَعَا�صِ  َ وَبَْني بَيْنَنَا  يَحُولُ  مَا  خَ�شْيَتِكَ  مِنْ  لَنَا  اقْ�سِمْ  “اللَّهُمَّ 
ا  تِنَا مَا �أَحْيَيْتَنَا وَاجْعَلْهُ الْوَارِثَ مِنَّ ارِنَا وَقُوَّ عْنَا بِ�أَ�سْمَاعِنَا وَ�أَبْ�صَ نْيَا وَمَتِّ يبَاتِ الدُّ نُ بِهِ عَلَيْنَا مُ�صِ الْيَقِيِن مَا تُهَوِّ
 َ �أَكَْرب نْيَا  عَلِ الدُّ ْ يبَتَنَا فِي دِينِنَا وَلَا َجت عَلْ مُ�صِ ْ رْنَا عَلَى مَنْ عَادَانَا وَلَا َجت ثَ�أْرَنَا عَلَى مَنْ ظَلَمَنَا وَانْ�صُ وَاجْعَلْ 

نَا وَلَا مَبْلَغَ عِلْمِنَا وَلَا تُ�سَلِّطْ عَلَيْنَا مَنْ لَا يَرْحَمُنَا)78(.  هَمِّ
و�صل اللهم على �سيدنا محمد وعلى �آله و�صحبه و�سلم.

)( �أخرجه: الترمذي في كتاب الدعوات – باب 80 - 528/5 ح )3502(، عن ابْنِ عُمَرَ قَالَ قَلَّمَا كَانَ رَ�سُولُ  	78
حَابِهِ.... لحاديث، قَالَ �أَبو عِي�سَى: هَذَا حَدِيثٌ  عَوَاتِ لِأَ�صْ ءِ الدَّ لِ�سٍ حَتَّى يَدْعُوَ بِهَ�ؤُلَا ْ ِ �صلى للها عليه و �سلم يَقُومُ مِنْ َجم اللَّه
حَ�سَنٌ غَرِيبٌ، والن�سائي في ال�سنن الكبرى – كتاب عمل اليوم والليلة– باب ما يقول �إذا جل�س في مجل�س كثر فيه لغطه 
- 106/6 ح )10234(، وفي عمل اليوم والليلة - باب ما يدعوا به الرجل لجل�سائه - �صـ394 ح )446(، ولحااكم في 
الم�ستدرك على ال�صحيحين – كتاب الدعاء والتكبير والتهليل والت�سبيح والذكر - 709/1 ح )1934(، وقال: �صحيح على 

�شرط البخاري ولم يخرجاه، ووافقه الذهبي.

التأصيل النبوي لفقه الموازنات
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�أهم الم�صادر:

- القر�آن الكريم جل من �أنزله.
- الإبهاج في �شرح المنهاج على منهاج الو�صول �إلى علم الأ�صول لعلي بن عبدالكافي ال�سبكي – ط: دار 

الكتب العلمية – بيروت الطبعة الأولى ، 1404.
- الإح�سان فى تقريب �صحيح ابن حبان – للأمير علاء الدين بن على بن بلبان الفار�سى  - ط/

م�ؤ�س�سة الر�سالة – بيروت – الثانية – 1414هـ - 1993م – الثانية – تحقيق/ �شعيب الأرن�ؤوط .
- الإحكام في �أ�صول الأحكام لعلي بن محمد الآمدي ط: دار الكتاب العربي – بيروت الطبعة الأولى 

، 1404 تحقيق : د. �سيد الجميلي.
 – – الثالثة  – بيروت  الإ�لاسمية  الب�شائر  دار  – ط/  البخارى  للها  عبد  – لأبي  المفرد  الأدب   -

1409هـ - 1989م- تحقيق/ محمد ف�ؤادد عبد الباقي .
- �إر�شاد الفحول �إلى تحقيق لحاق من علم الأ�صول، لل�شوكاني، طبع م�صطفى البابي لحالبي بم�صر 

�سنة 1358هـ. 
النا�شر : جامعة الإمام محمد بن �سعود - المدينة المنورة الطبعة  - لاا�ستقامة لابن تيمية لحاراني 

الأولى ، 1403 تحقيق : د. محمد ر�شاد �سالم
- �إعلام لماوقعين �إعلام لماوقعين عن رب العالمين لابن القيم ط: دار الكتب العلمية – بيروت الطبعة: 

الأولى، 1411هـ - 1991م تحقيق: محمد عبد ال�سلام �إبراهيم.
- البحر لماحيط في �أ�صول الفقه - للزرك�شي، ط: وزارة الأوقاف وال�ش�ؤون الإ�لاسمية.

- البرهان في �أ�صول الفقه لعبد لمالك الجويني ط: الوفاء - لمان�صورة – م�صر الطبعة الرابعة ، 1418 
تحقيق : د. عبد العظيم محمود الديب.

- التعريفات – لعلي بن محمد بن علي الجرجاني - ط/دار الكتاب العربي – بيروت – الأولى – 
1405هـ - تحقيق / �إبراهيم الأبياري . 

- تقريب التهذيب – لأبي الف�ضل بن حجر الع�سقلاني – ط: دار الر�شيد - �سوريا - 1406 – 1986 
- تحقيق محمد عوامة.

- التلخي�ص الحبير في تخريج �أحاديث الرافعي الكبير ط/ لمادينة لمانورة – 1384هـ - 1964م – 
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تحقيق / ال�سيد عبد للها ها�شم اليماني المدني.
- تي�سير الكريم الرحمن في تف�سير كلام المنان - تف�سير ال�سعدي – لعبد الرحمن بن نا�صر ال�سعدى 

– ط/م�ؤ�س�سة الر�سالة – بيروت – 1421هـ - 200م – تحقيق / ابن عثيمين .
- الثقات لابن حبان ط: دار الفكر - الأولى ، 1395 – 1975 تحقيق : ال�سيد �شرف الدين �أحمد.

- الجامع ال�صحيح الم�سند المخت�صر من �أمور ر�سول للها �صلى للها عليه و �سلم و�سننه و�أيامه وهو 
1407هـ - 1987م تحقيق /  الثالثة   اليمامة بيروت  ابن كثير  دار  – للبخاري ط/  البخاري(  )�صحيح 

م�صطفى ديب البغا .
- الجامع ال�صحيح، هو �سنن الترمذي لأبى عي�سى بن �سورة، تحقيق محمد ف�ؤاد عبد الباقي. دار 

الكتب العربية. بيروت – لبنان. 
- حا�شية ال�سندى على �صحيح البخارى – لل�سندي - ط: دار الفكر.

- رو�ضة الناظر وجنة لماناظر لعبد الله بن �أحمد بن قدامة لماقد�سي ط: جامعة الإمام محمد بن 
�سعود – الريا�ض الطبعة الثانية ، 1399 - تحقيق : د. عبد العزيز عبد الرحمن ال�سعيد.

- �سنن ابن ماجه، لابن ماجة القزويني، حقق ن�صو�صه محمد ف�ؤاد عبد الباقي. مطبعة دار �إحياء 
الكتب العربية.

- �سنن �أبى داود – لأبي داود بن الأ�شعث – ط/ دار الفكر – تحقيق / محمد محيى الدين عبدلحاميد.
- �سنن الدارمي – لأبي محمد الدارمي ط/ دار الكتاب العربي – بيروت – الأولى 1407هـ - تحقيق 

/ فواز �أحمد زمرلي – وخالد ال�سبع العلمي .
- ال�سنن الكبرى – لأبي بكر البيهقي ط/ مكتبة دار الباز – مكة المكرمة – 1414هـ - 1994م – 

تحقيق / محمد عبد القادر عطا .
- ال�سنن الكبرى -للن�سائي ط/دار الكتب العلمية – بيروت – الأولى – 1411هـ - 1991م  تحقيق د. 

عبد الغفار �سليمان البنداري ، و�سيد ك�سروى ح�سن.
- �سنن الن�سائي المجتبى – لأبي عبد الرحمن الن�سائى – ط/ مكتبة لماطبوعات – حلب – الثانبة – 

1406هـ - 1986- تحقيق / ال�شيخ عبد الفتاح �أبو غدة .
- �شرح الع�ضد على مخت�صر ابن لحااجب، ت�صحيح د/�شعبان �إ�سماعيل، مكتبة الكليات الأزهرية .

- �صحيح ابن خزيمة – لمحمد بن �إ�سحاق بن خزيمة - ط/ لماكتب الإ�لاسمي – بيروت – 1390هـ - 

التأصيل النبوي لفقه الموازنات
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1970م – تحقيق / د. محمد م�صطفى الأعظمي .
- �صحيح الترغيب والترهيب لمحمد نا�صر الدين الألباني ط: مكتبة لماعارف – الريا�ض- الطبعة : 

الخام�سة.
- �صحيح الجامع لمحمد نا�صر الدين الألباني ط: لماكتب الإ�لاسمي.

- �صحيح م�سلم – لم�سلم بن لحاجاج– ط/ دار �إحياء التراث بيروت – تحقيق / محمد ف�ؤاد عبد 
الباقي .

- �صور الم�ستقبل العربي د/ �إبراهيم �سعد الدين، و�آخرون، مركز درا�سات الوحدة العربيَّة.
- عمدة القاري �شرح �صحيح البخارى – لبدر الدين العينى – ط/دار �إحياء التراث بيروت )د.ت(.
: د.  الثانية ، 1406 تحقيق  – بيروت - الطبعة  للن�سائي ط: م�ؤ�س�سة الر�سالة  اليوم والليلة  - عمل 

فاروق حمادة.
 : تحقيق   1386  ، الأولى  الطبعة  – بيروت  لماعرفة  دار  ط:  الحراني  تيمية  لابن  الكبرى  الفتاوى   -

ح�سنين محمد مخلوف.
- فتح الباري ب�شرح �صحيح البخاري لابن حجر  ط دار لماعرفة بيروت تحقيق /محب الدين الخطيب.

- فقه لماوازنات بين النظرية والتطبيق ناجي �إبراهيم ال�سويد ط: دار الكتب العلمية.
بهام�ش  الدين، مطبوع  بن نظام  العلي محمد  للعلامة عبد  الثبوت،  �شرح م�سلم  الرحموت  - فواتح 

لما�ست�صفى للغزالي. ط/ الأولى 1322هـ - المطبعة الأميرية بالقاهرة.
- قواعد الأحكام في م�صالح الأنام للعز بن عبد ال�سلام  بيروت، لبنان، دار الجيل، الطبعة الثانية، 

1980م. 
- مجمع الزوائد ومنبع الفوائد، للهيثمي ط دار الريان للتراث، ودار الكتاب العربى القاهرة بيروت 

1407 هـ
الإمام محمد بن  : جامعة  النا�شر  الرازي  الأ�صول لمحمد بن عمر بن لحا�سين  - المح�صول في علم 

�سعود الإ�سلامية – الريا�ض الطبعة الأولى ، 1400 تحقيق : طه جابر فيا�ض العلواني
- مختار ال�صحاح  - لمحمد بن �أبي بكر بن عبد القادر الرازي - ط/ مكتبة لبنان نا�شرون – بيروت 

– 1415هـ - 1995 – تحقيق/ محمود خاطر.
- مرقاة لمافاتيح �شرح م�شكاة لما�صابيح لالم علي القاري ط: دار الفكر حققه �صدقي العطار.
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– المتوفي  الني�سابورى  – لأبي عبد للها محمد بن عبد للها لحااكم  ال�صحيحين  الم�ستدرك على   -
405هـ - ط/دار الكتب العلمية – بيروت – الأولى – 1411هـ - 1990م – تحقيق/ م�صطفى عبد القادر 

عطا .
– الطبعة  بيروت  العلمية  الكتب  الغزليا، 116ط/دار  لأبي حامد  الأ�صول،  علم  من  الم�ست�صفى   -

الأولى 1413هـ تحقيق محمد عبد ال�سلام عبد ال�شافى.
- م�سند الإمام �أحمد بن حنبل – للإمام �أحمد بن حنبل– ط/ م�ؤ�س�سة قرطبة – م�صر.

- م�سند ال�شاميين للطبراني ط: م�ؤ�س�سة الر�سالة – بيروت الطبعة الأولى ، 1405 – 1984 تحقيق : 
حمدي بن عبد المجيد ال�سلفي.

- الم�صباح المنير – لأحمد بن محمد بن على المقرى الفيومي – ط/ لماكتبة العلمية – بيروت .
- لماعتمد في �أ�صول الفقه لأبي الح�سين الب�صري، تقديم خليل لماي�س - ط/ لماطبعة الكاثولوكية – 

بيروت.
- معجم البلدان لياقوت بن عبد الله الحموي �أبو عبد الله ط: دار الفكر – بيروت.

- المعجم الكبير – للطبراني – ط/ مكتبة العلوم والحكم – المو�صل – الثانية – 1404هـ - 1983م 
– تحقيق/ حمدى بن عبد المجيد ال�سلفي .

- المفهم لما �أ�شكل من تلخي�ص كتاب م�سلم- للقرطبي – ط/ دار الكتاب لما�صرى – القاهرة – ودار 
الكتاب اللبنانى – بيروت-.

- مفهوم �أهل ال�سنة والجماعة بين �شيخ الإ�لاسم ابن تيمية و�أهل الإفراط والتفريط جمعه و�ألف بينه 
�أبو لحا�سن م�صطفى بن  ال�شيخ  له ف�ضيلة  ال�شميري راجعه وقدم  البحيري  عادل بن محمد بن فرحان 

�إ�سماعيل ال�سليماني حفظه للها تعالى.
– بيروت -  الثانية  �إحياء التراث  – ط/ دار  - المنهاج �شرح �صحيح م�سلم بن لحاجاج - للنووى 

1392هـ .
- لماوافقات لل�شاطبي ط: دار لماعرفة – بيروت تحقيق : عبد للها دراز

العلمية  لماكتبة  ط  الجزري  محمد  بن  لمابارك  ال�سعادات  لأبي  والأثر  الحديث  غريب  في  النهاية   -
بيروت 1399هـ - تحقيق/ طاهر �أحمد الزاوي – محمود محمد الطناحي .

التأصيل النبوي لفقه الموازنات
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القواعد الأساسية
لفقه الموازنات ومنهج تطبيقها 

الدكتور �سيد م�سعود الجمالي 

عميد كلية الدرا�سات الإ�سلامية

بجامعة بي.�إي�س. عبد الرحمن، ت�شنّائي، الهند
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ب�سم الله الرحمن الرحيم

الحمد لله رب العالمين وال�صلاة وال�سلام على �سيّدنا ومولانا محمد وعلى �آله و�أ�صحابه �أجمعين. قال الله 
َوَازِينَ الْقِ�سْطَ لِيَوْمِ الْقِيَامَةِ فََال تُظْلَمُ نَفْ�سٌ �شَيْئًاَ.)1( عُ اْمل تعالى في القر�آن الكريم: وَنَ�ضَ

�أما بعد: ف�إن فقه الموازنة م�صطلح حديث؛ �إلا �إنه قد �سبق البحث فيه ب�صورة ما في بع�ض �أمهات 
الكتب؛ مثل كتب القواعد الفقهية وكتب الأ�شباه والنظائر. و�أف�ضل المراجع في هذا ال�صدد قواعد الأحكام 
في م�صالح الأنام للعز بن عبد ال�سلام. و�أما في الع�صر الحديث فقد اهتم الدكتور يو�سف القر�ضاوي بهذا 
المو�ضوع اهتماماً بالغاً؛ فو�ضع  تعريفه و�أدلته في كتابه: “�أولويات الحركة الإ�سلامية في المرحلة القادمة”، 
وكتاب: “فقه الأولويات”، وغيرهما من الكتب. ورغم  تتابع  الت�أليف  الحديث  في هذا  المو�ضوع؛  ف�إن  فقه  

الموازنات  مازال  في مرحلته  الأولى  من الدرا�سة.

خطة البحث

يركز هذا البحث على ثلاثة محاور يدور عليها فقه الموازنات مع تمهيد تف�صيلي وخاتمة على النحو 
الآتي:

1- تمهيد تف�صيلي: تعريف فقه الموازنات و�أدلته وعلاقته ب�أنواع من الفقه.

2- المحور الأول: منهج الموازنات بين الم�صالح بع�ضها مع بع�ض.

3- المحور الثاني: منهج الموازنات بين المفا�سد بع�ضها مع بع�ض.

4- المحور الثالث: منهج الموازنات بين الم�صالح والمفا�سد.

5- خاتمة البحث. 

القواعد الأساسية لفقه الموازنات ومنهج تطبيقها
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تمهيد تف�صيلي

يحتوي هذا التمهيد على درا�سة موجزة في تعريف فقه الموازنات و�أدلته ال�شرعية وعلاقته ب�أنواع من الفقه:

: تعريف الفقه ومفهوم فقه الموازنات. �أولاً	

: �أهمية فقه الموازنات والحاجة �إليه. ثانياً	

: �أدلة من الكتاب وال�سنة النبوية على فقه الموازنات. ثالثاً	

: علاقة فقه الموازنات بفقه الواقع. رابعاً	

: علاقة فقه الموازنات بفقه الأولويات. خام�ساً	
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�أولًا: تعريف الفقه:

الفقه  لغةً : هو العلم  بال�شيء والفهم الوا�سع العميق له )2(. 	 

الفقه في ا�صطلاح الفقهاء: هو العلم بالأحكام  ال�شرعية  العملية  المكت�سبة من �أدلتها التف�صيلية.  	 
ومن �أق�سامه  فقه  العبادات وفقه المعاملات )3(.

و�أما مراد الفقه من فقه الموازنات فيختلف مراده عن مراده الا�صطلاحي، ولا يقف فقه الموازنات  	 
عند مجرد معرفة الأحكام ال�شرعية الجزئية من �أدلتها التف�صيلية؛ مثل �أحكام العبادات والمعاملات، بل 

يتعمّق في فهم مقا�صد الدين و�أ�سراره وحقائقه.

مفهوم فقه الموازنات :

 قد ثبت بالا�ستقراء �أن ال�شريعة الإ�سلامية تهدف بالجملة �إلى تحقيق الم�صالح ودفع المفا�سد. 
و�أن  الم�صالح  هي الخير والنفع والح�سنات، و�أما المفا�سد؛ فهي ال�شر وال�ضرر وال�سيئات. يقول  العز بن  
عبد ال�سلام:  »�إن  الم�صالح  كلها خيور نافعات ح�سنات، والمفا�سد ب�أ�سرها �شرور م�ضرات �سيّئات. وقد 

غلب في القر�آن الكريم ا�ستعمال الح�سنات في الم�صالح، وال�سيئات في المفا�سد«)4(.

 	 و�إن كان مق�صد ال�شرع هو جلب الم�صلحة ودفع المف�سدة؛ ف�إن الإن�سان مكلّف بتح�صيل الم�صالح 
كلها ودفع المفا�سد جميعها، �إلا �إنه قد يلتب�س عليه تمييز الم�صلحة من المف�سدة، �أو قد ي�صعب عليه معرفة 
ي�ستطيع  لا  �أو  بالعك�س،  �أو  مف�سدةً  وت�ؤول  م�صلحةً  ما  �أمر  له  يظهر  قد  �أو  والمفا�سد،  الم�صالح   �أولويات 
تح�صيل م�صلحة �إلا بارتكاب  مف�سدة، �أو لا يدرء مف�سدة �إلا ب�إهدار م�صلحة. وفي مثل هذه الحالات لا بد 
�أن يكون لدينا لوائح ومناهج  تر�شدنا �إلى موازنة �صحيحة بين م�صلحة مع م�صلحة، ومف�سدة مع مف�سدة، 

وم�صلحة مع مف�سدة؛ فهذا المراد بفقه الموازنة.

يقول القر�ضاوي : »�أما  فقه الموازنات؛ فنعني به جملة �أمور :

1- الموازنة بين الم�صالح بع�ضها وبع�ض، من حيث حجمها و�سعتها، ومن حيث  عمقها وت�أثيرها، 
ومن حيث  بقا�ؤها  ودوامها، و�أيها ينبغي �أن يقدّم ويُعتبر؟ �أيها ينبغي �أن يُ�سقَط ويُلغى؟

القواعد الأساسية لفقه الموازنات ومنهج تطبيقها
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و�أيها  2- الموازنة بين المفا�سد بع�ضها وبع�ض من تلك الحيثيات التي ذكرناها في ��شأن الم�صالح، 
يجب تقديمه؟، و�أيها يجب ت�أخيره �أو �إ�سقاطه؟ .

3- الموازنة بين الم�صالح  والمفا�سد �إذا تعار�ضتا؛ بحيث نعرف متى نقدم درء المف�سدة على جلب 
الم�صلحة، ومتى تُغتفر المف�سدة من �أ�صل الم�صحلة.” )5(

ثانياً : �أهمية فقه الموازنات والحاجة �إليه:

الأفراد  من  النا�س  جميع  على  معرفتها  الواجب  الأ�سا�سية  العلوم   من  الموازنة   فقه  يعتبر   
والمجتمعات والحركات والم�ؤ�س�سات والدول. ولا �شك �أن كل �شخ�ص يمار�س فقه الموازنة  في حياته  اليومية  
لترجيح ما ينفعه عمّا ي�ضره. وهو من طبيعة الإن�سان كما يقول العز بن عبد ال�سلام : »واعلم  �أن تقديم 
الأ�صلح فالأ�صلح، ودرء الأف�سد فالأف�سد، مركوز في طبائع العباد؛ نظراً لهم من رب الأرباب« )6(. ولكن 
ي�صعب على الإن�سان في كثير من  المواقف الموازنة بين الم�صالح بع�ضها مع بع�ض، وبين المفا�سد بع�ضها مع 
بع�ض، وبين الم�صالح والمفا�سد. وفي هذا ال�صدد ي�شبّه العز بن عبد ال�سلام فقه الموازنات بالطب والفقيه 
بالطبيب؛ فيقول: »كذلك الأطباء يدفعون �أعظم المر�ضين بالتزام بقاء �أدناهما، ويجلبون �أعلى ال�سلامتين 
الطب كال�شرع  ف�إن  والتفاوت؛  الت�ساوي  ويتوقفون عند الحيرة في  �أدناهما،  بفوات  يبالون  وال�صحتين، ولا 

و�ضع لجلب م�صالح ال�سلامة والعافية، ولدرء مفا�سد المعاطب والأ�سقام« )7(.

العلمي  التطور  �إن  الع�صر الحا�ضر؛ حيث  تتزايد كل يوم في  الموازنات  �إلى فقه  �أخذت الحاجة 
يطرح كل يوم بل كل لحظة م�سائل معقّدة وق�ضايا جديدة لم ي�سبق لها مثيل، وذلك في جميع  المجالات 
ال�سيا�سي والثقافي والاجتماعي والطبي، وغيرها من مجالات الحياة  المعا�صرة. ومثل   خا�صة في المجال 

هذه الق�ضايا المعقّدة لا يمكن علاجها �إلا من خلال فقه الموازنات.

وفي  الوقت الذي ن�ؤكد على الحاجة الملحة لفقه الموازنات وخا�صة في �ضوء الم�ستجدات المعا�صرة، 
فلا  نغفل عن الأ�ضرار التي  تترتب على غياب هذا الفقه. يقول القر�ضاوي: »�إذا غاب عنّا فقه الموازنات 
�سدّدنا على �أنف�سنا كثيًرا من �أبواب ال�سعة والرحمة، واتخذنا فل�سفة الرف�ض �أ�سا�ساً لكل تعامل، والانغلاق 
على الذات تك�أة للفرار من مواجهة الم�شكلات ، والاقتحام على الخ�صم في عقر داره و�سيكون �أ�سهل �شيء 

علينا �أن نقول )لا( �أو )حرام ( في كل  �أمر يحتاج  �إلى  �إعمال  فكر  واجتهاد« .)8(  
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ثالثاً: �أدلّة من الكتاب وال�سنة على فقه الموازنات: 

�إن مفهوم فقه الموازنات م�ستمدّ �أ�صلًا من الكتاب وال�سنة النبوية؛ ف�إذا ت�أملنا نجد فيهما �أدلة 
كثيرة على فقه الموازنات.

�أ( : الأدلة على الموازنة بين الم�صالح المتعار�ضة:

َ بَنِي �إِ�سْرَ‌ائِيلَ  ن تَقُولَ فَرَّ‌قْتَ بَْني قوله تعالى : قَالَ يَا ابْنَ �أُمَّ َال تَ�أْخُذْ بِلِحْيَتِي وََال بِر‌�أْ�سِي �إِنِّي خَ�شِيتُ �أَ
.)9( نرى في هذه الآية موازنة بين �أمرين : الأول: �أن ي�صبر هارون -عليه ال�سلام- حتى  تَرْ‌قُبْ قَوْلِي  ْ وََمل
يرجع مو�سى -عليه ال�سلام- وي�صلح الأمور. والثاني: �أن يمنع بنى �إ�سرائيل من اتخاذ العجل ولا يبالي في 

مف�سدة تفرقة الأمة.

نْيَا وَاللَّـهُ  رْ‌�ضِ تُرِ‌يدُونَ عَرَ‌�ضَ الدُّ  وقوله تعالى : مَا كَانَ لِنَبِيٍّ �أَن يَكُونَ لَهُ �أَ�سْرَ‌ى  حَتَّى يُثْخِنَ ِيف الْأَ
ُ عَزِيزٌ حَكِيمٌ. )10( نرى في هذه الآية موازنة بين منفعة مادية؛ وهي: �أخذ الفدية و�إطلاق  يُرِ‌يدُ الْآخِرَ‌ةَ وَاَّهلل

�سراح الأ�سرى، وبين منفعة معنوية؛ وهي: الق�ضاء على �أئمّة  الكفر.

وقد ورد عدد من الأحاديث النبوية توازن بين الم�صالح، ومنها ما ورد في تف�ضيل �صلاة الجماعة 
على �صلاة الفذ، وتف�ضيل �صلاة المر�أة في البيت على �صلاتها في الم�سجد، وترجيح رعاية الوالدين على 

الجهاد في �سبيل الله.

ب( : الأدلة على الموازنة بين المفا�سد المتعار�ضة:

لِكٌ  َ�سَاكِيَن يَعْمَلُونَ ِيف الْبَحْرِ‌ فَ�أَرَ‌دتُّ �أَنْ �أَعِيبَهَا وَكَانَ وَرَ‌اءَهُم مَّ فِينَةُ فَكَانَتْ ِمل ا ال�سَّ قوله تعالى: �أَمَّ 	 
�إحداهما �ضرر جزئي بخرق ال�سفينة، والأخرى  بًا.)11( هذه موازنة بين مف�سدتين:  �سَفِينَةٍ غَ�صْ كُلَّ  يَ�أْخُذُ 

�ضرر كلي ب�ضياع  ال�سفينة كلياًّ.

دٌّ عَن �سَبِيلِ اللَّـهِ وَكُفْرٌ‌  رَ‌امِ قِتَالٍ فِيهِ قُلْ قِتَالٌ فِيهِ كَبِير‌  وَ�صَ َ هْرِ‌ اْحل لُونَكَ عَنِ ال�شَّ وقوله تعالى:  يَ�سْ�أَ
ُ‌ مِنَ الْقَتْلِ )12(. ُ‌ عِندَ اللَّـهِ وَالْفِتْنَةُ �أَكَْرب رَ‌امِ وَ�إِخْرَ‌اجُ �أَهْلِهِ مِنْهُ �أَكَْرب َ َ�سْجِدِ اْحل بِهِ وَاْمل
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ين ومف�سدين؛ �إحداهما: قتال في ال�شهر الحرام،  هذه الآية من �أو�ضح الآيات في الموازنة بين �شرَّ 	  
وثانيهما: الفتنة من الكفر بالله وال�صد عن الم�سجد الحرام و�إخراج الر�سول والم�ؤمنين منه.

ولا �شك �أن التوجيه النبوي في م��سألة بول الأعرابي في الم�سجد، مثال رائع في موازنة المف�سدتين 
المتعار�ضتين. البول في الم�سجد مف�سدة، ولكن زجر الأعرابي الذي قد ي�ؤدي �إلى نفوره عن الدين مف�سدة 
ا  كبرى؛ فقال النبي �صلى الله عليه و�سلم: »دعوه و�أهريقوا على بوله �سجلًا من ماء �أو ذنوباً من ماء؛ ف�إنّم

رين ولم تبعثوا مع�سّرين« )13(. بُعِثتُم مي�سِّ

ج( : الأدلة على الموازنة بين الم�صلحة والمف�سدة:

ِ‌ عِلْمٍ )14(. هذه مقارنة بين  ِ فَيَ�سُبُّوا اللَّـهَ عَدْوًا بِغَْري ذِينَ يَدْعُونَ مِن دُونِ اَّهلل قوله تعالى: وََال تَ�سُبُّوا الَّ
الم�صلحة والمف�سدة؛ فالم�صلحة هي ذم �آلهة الم�شركين ومنعهم من عبادتها. و�أما المف�سدة ف�سب الم�شركين 
بالله تعالى. يقول ابن كثير في تف�سير هذه الآية: »�إن الله  نهى ر�سوله والم�ؤمنين عن �سبّ �آلهة الم�شركين و�إن 

كان فيه م�صلحة، �إلا �أنه يترتب عليه مف�سدة �أعظم منها؛ وهي مقابلة  الم�شركين ب�سب �إله الم�ؤمنين«. )15(

ُ‌ مِن  �أَكَْرب ثْمُهُمَا  وَ�إِ ا�سِ  لِلنَّ �إِثْمٌ كَبِيرٌ‌ وَمَنَافِعُ  َيْ�سِرِ‌ قُلْ فِيهِمَا  مْرِ‌ وَاْمل َ لُونَكَ عَنِ اْخل    وقوله تعالى: يَ�سْ�أَ
فْعِهِمَا)16(. نَّ

في هذه الآية �إ�شارة وا�ضحة �إلى الموازنة بين �ضرر عظيم ونفع ب�سيط في الخمر والمي�سر.

ومن  المعلوم جيداً �أن جدار الكعبة الذي على جهة الحطيم لي�س على قواعد �إبراهيم، ومن المتوقّع 
�أن يقوم النبي �صلى الله عليه و�سلم ب�إعادة بنائه على قواعد �إبراهيم بعد �أن فتح مكة و�صارت دار �إ�سلام؛ 
لأنه م�صلحة، ولكن الأمر بالعك�س في موازنة ر�سول الله �صلى الله عليه و�سلم. فقال لأم الم�ؤمنين عائ�شة 
ر�ضي الله عنها: »يا عائ�شة! لو لا �أن قومك حديثو عهد بالجاهلية لأمرت بالبيت فهُدم ف�أدخلتُ فيه ما 

�أخرج منه و�ألزقته بالأر�ض وجعلت له بابين باباً �شرقياًّ وباباً غربياًّ؛ فبلغتُ به �أ�سا�س �إبراهيم«. )17(

رابعاً: علاقة فقه الموازنة بفقه الواقع:

فقه الواقع؛ هو: معرفة ما عليه النا�س وما تدور عليه حياة النا�س. ويعرّفه  القر�ضاوي: “�إن فقه  	 
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الواقع مبني على درا�سة دقيقة م�ستوعبة لكل جانب المو�ضوع معتمد على �أ�صلح المعلومات و�أدق البيانات 
)18( والإح�صائيات”. 

يركز هذا التعريف على �أمرين:

�أوّلًا : هو درا�سة �شاملة ت�ستوعب جميع جوانب الحياة المعا�صرة.

ثانياً: �أن تكون تلك المعلومات �صحيحة وحا�صلة عن طرق علمية.

�إن معرفة فقه الموازنات تحتاج حاجة ما�سّة �إلى فهم �أحكام ال�شريعة الإ�سلامية من ن�صو�صها 
ومبادئها وقواعدها ومقا�صدها من جانب، ومن جانب �آخر �إلى فهم الواقع فهماً �صحيحاً للتطبيق. فالفقيه 
�إذا غفل عن واقعة فلا يُح�سن تطبيق الأحكام. ويقول الدكتور يو�سف القر�ضاوي: »�إن على المجتهد �أن يكون 

ملماًّ بثقافة ع�صره حتى لا يعي�ش منعزلًا عن المجتمع الذي يعي�ش فيه ويجتهد له ويتعامل مع �أهله. )19(.

فقه الواقع في القر�آن الكريم: 

يقرّر القر�آن الكريم �أحكاماً ثم يفتح  مجالًا للظروف الا�ستثنائية. مثل قوله تعالى: ي�أيها الذين 
ا حرّم عليكم الميتة والدم ولحم  �آمنوا كلوا من طيبات ما رزقناكم وا�شكروا لله �إن كنتم �إياه تعبدون. �إنّم
الخنزير وما �أهلّ به لغير الله فمن ا�ضطرّ غير باغٍ ولاعاد فلا �إثم عليه �إن الله غفور رحيم.)20( �إن الظروف 

الا�ستثنائية لا تثبت �إلا بفهم الواقع. وفي غياب فقه الواقع  لا يجوز تطبيق الأحكام الا�ستثنائية.

وقد نزلت معظم �أحكام القر�آن جواباً لأ�سئلة الم�ؤمنين لمعالجة واقعهم مثل قوله تعالى: »ي��سألونك 
عن الخمر  والمي�سر قل فيهما  �إثم كبير ومنافع للنا�س و�إثمهما �أكبر من نفعهما«.)21(

	�إن المتدبّر في الآيات المكية والمدنية يعرف �أن الآيات المكية تخاطب النا�س لتغّري واقعهم في مكة،   
بينما  الآيات المدنية تخاطبهم لت�شريع الأحكام في المدينة.

فقه الواقع في ال�سنة النبوية :

القواعد الأساسية لفقه الموازنات ومنهج تطبيقها
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�أفقه النا�س ب�أحوالهم وكان يتعامل مع النا�س باعتبار واقعهم  كان النبي �صلى الله عليه و�سلم 
وظروفهم. و�أمثلة ذلك ممتلئة في بطون كتب ال�سيرة النبوية والأحاديث النبوية. ونعر�ض بع�ضا منها:  

تعددت �أجوبة الر�سول �صلى الله عليه و�سلم عن ��سؤال واحد مراعاة  لظروف ال�سائلين.

وفى �صلح الحديبية وجدنا النبي �صلى الله عليه و�سلم يقبل �شروط الم�شركين وير�ضى �أن يمحي 
الب�سملة ويكتب بدلها با�سمك اللّهم.

فقه الواقع عند ال�صحابة:

�أفتى عمر بن الخطاب ر�ضى الله عنه بعدم حب�س الجي�ش �أكثر من �أربعة  �أ�شهر �أو �ستة �أ�شهر. 
و�أرقني �أن لا حبيب  وخرج عمر بن الخطاب من الليل ف�سمع امر�أة تقول:  تطاول هذ ا الليل و�أ�سود جانبه 	

�ألاعبه

فقال عمر لحف�صة بنت عمر: “كم �أكثر ما ت�صبر المر�أة عن زوجها؟ فقالت: �ستة �أو �أربعة �أ�شهر؛ 
فقال عمر ر�ضي الله عنه: لا  �أحب�س الجي�ش �أكثر من هذا”.)22(

وقد ر�أينا اعتباراً للواقع واهتمامه في القر�آن الكريم وال�سنة النبوية وفتاوى ال�صحابة. وهذا لا 
يعني �أن ال�شريعة تخ�ضع وتنحني للواقع �أو تت�صالح مع التغيرات. بل �إن ال�شريعة ت�أخذ الواقع بعين الاعتبار 
في تقرير بع�ض الأحكام، لتغير الو�ضع �أو �إقراره. ومن القواعد الفقهية الثابتة: تتغير الأحكام بتغير الزمان 
والمكان والعوائد، فكل ذلك يجعل فقه الواقع جزءاً من فقه الموازنات. فلا يتمّ  توازنها �إلا بفقه الواقع. 
والأمر الذى يجب �أن لا نغفل عنه؛ هو �أن فقه الواقع يخ�ضع للقواعد والأ�صول من القيا�س والا�ستح�سان 

والا�ست�صلاح والا�ست�صحاب والعرف والعادة وغيرها من م�صادر الت�شريع  الإ�سلامي.
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خام�ساً: علاقة فقه الموازنات بفقه الأولويات:

فقه الأولويات؛ هو: و�ضع كل �شيء في مرتبته، فيقدّم ما حقه التقديم وي�ؤخر ما حقه الت�أخير، 
ولا يقدّم الأهمّ على المهمّ ولا الراجح على المرجوح، ويُعطي الأولوية لما يحق لها؛ لأن الأعمال والتكاليف 

ال�شرعية تتفاوت؛ فلا بد من فقه لح�سن ترتيبها. فهو  الذى ن�سمّيه فقه الأولويات.

�إلى �أن التكاليف كلها لي�ست على درجة واحدة كما  وي�شير القر�آن الكريم في كثير من الموا�ضع  	 
رَ‌امِ  َ َ�سْجِدِ اْحل اجِّ وَعِمَارَ‌ةَ اْمل َ ير�شد �إلى  انتباه الأولويات في الأعمال المكلفة مثل قوله تعالى: �أَجَعَلْتُمْ �سِقَايَةَ اْحل

ِيَن.)23( اِمل كَمَنْ �آمَنَ بِاللَّـهِ وَالْيَوْمِ الْآخِرِ‌ وَجَاهَدَ ِيف �سَبِيلِ اللَّـهِ َال يَ�سْتَوُونَ عِندَ اللَّـهِ وَاللَّـهُ َال يَهْدِي الْقَوْمَ الظَّ

وجعل النبي �صلى الله عليه و�سلم الإيمان على درجات متفاوتة. وقد جاء في الحديث ال�صحيح: 
»الإيمان ب�ضع و�سبعون �أو �ستون �شعبةً ف�أف�ضها قول لا �إله �إلا الله و�أدناها �إماطة الأذى عن الطريق والحياء 

�شعبة من الإيمان« )24(

الحلال  بيان  على  مقدّم  والنار  والجنة  والعقيدة  الإيمان  ذِكر  �أنّ  الأولويات  �أمثلة  �أح�سن  ومن 
والحرام في ترتيب نزول القر�آن الكريم. وقد روي �أن �أم  الم�ؤمنين عائ�شة ر�ضي الله عنها قالت: »�إنما نزل 
ل فيها ذكر الجنة  والنار حتى �إذا  ثاب النا�س �إلى الإ�سلام نزل الحلال  �أوّل ما نزل منه �سورة من المف�صّ

والحرام« )25(

ومن المقرّر في الفقه الإ�سلامي �أن الأعمال المكلفة تتفاوت؛ فيقدّم الفر�ض على النافلة، وفر�ض 
العين على فر�ض الكفاية، وكما تتفاوت الم�صالح، فتقدّم  ال�ضروريات على الحاجيات، والحاجيات على 

التح�سينات فكل ذلك  من باب فقه الأولويات.

القواعد الأساسية لفقه الموازنات ومنهج تطبيقها
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مقارنة بين فقه الموازنات وفقه الأولويات:

                    فقه الموازنات                   فقه الأولويات

11 ترتيب بين الم�صالح المتفاوتة والمفا�سد (
المتفاوتة.

22 يبد�أ بترتيب �أولوية.(

33 �أعم من فقه الموازنات.(

1( موازنة بين الم�صالح المتعار�ضة 
والمفا�سد المتعار�ضة. 

2( تنتهى الموازنة بالو�صول �إلى �أولوية .

3( �أخ�ص من فقه الأولوية .

فقه الموازنات يدور على ثلاثة محاور

المحِور الأول: الموازنات بين الم�صالح بع�ضها مع بع�ض

وفيه �ست موازنات على النحو التالي:

1- الموازنة الأولى بين الم�صالح بع�ضها مع بع�ض ح�سب درجاتها.

2- الموازنة الثانية بين الم�صالح بع�ضها مع بع�ض  ح�سب مراتبها.

3- الموازنة الثالثة بين الم�صالح بع�ضها مع بع�ض ح�سب �أنواعها.

4- الموازنة الرابعة بين الم�صالح بع�ضها مع بع�ض من حيث عمومها وخ�صو�صها.

5- الموازنة الخام�سة بين الم�صالح بع�ضها مع بع�ض من حيث حجم ت�أثيرها.

6- الموازنة ال�ساد�سة بين الم�صالح بع�ضها مع بع�ض من حيث دوام منفعتها. 
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1- الموازنة الأولى بين الم�صالح بع�ضها مع بع�ض ح�سب درجاتها:

�إن ال�شريعة الإ�سلامية مبنية على م�صالح النا�س ، ولم ي�شرع ال�شارع حكماً �إلا من �أجل م�صلحة العباد 
في الدنيا �أو في الآخرة. ولكن الم�صالح لي�ست كلها على درجة واحدة بل تتفاوت. وح�سب تفاوتها تتفاوت 
�أحكامها من فر�ض عين �إلى فر�ض كفاية ،وندب، ومباح . ومن هنا نحتاج الى فقه الموازنة لترجيح الأحكام 

وتقديمها عند تعار�ض الم�صالح.

الفر�ض مقدم على الندب :

�إن  الفر�ض في �أعلى درجة، و�إن تاركه ي�ستحق العقاب ، بينما �إن تارك الندب لا يعاقب بل يعفى 
عنه. ومما لا �شك فيه �أن �إخلال الموازنة في هذا الباب ي�ؤدى �إلى �أخطاء كبيرة . وعلى �سبيل المثال نرى في 
هذا الزمان  كثيراً من الم�سلمين يقومون ب�أداء الحج والعمرة عاماً بعد عام. و�أنهم يعرفون �أن الحج بعد 
المرة الأولى تطوع ولي�س بفر�ض وينفقون �أموالًا طائلة في هذه العبادات المتطوعة، بينما يهملون كثيراً من 
الواجبات في المجتمع الإ�سلامي مثل �إطعام الم�ساكين ، وكفالة اليتامى ، ورعاية ال�شيوخ ، والأرامل ، و�إقامة 
المدار�س ومراكز الدعوة ، وغيرها مما يتطلب الإنفاق عليه عاجلًا . فلا �شك �أن هذه الظاهرة ناتجة من 

غياب فقه الموازنة .

فر�ض العين مقدم على فر�ض الكفاية :

فر�ض العين يتعين �أدا�ؤه على �شخ�ص ، بينما ي�سقط فر�ض الكفاية �إذا قام �أحد ب�أدائه، ومثال:  	 
ذلك الموازنة بين بر الوالدين والجهاد في �سبيل الله؛ ف�إن الأول فر�ض عين، والثاني فر�ض كفاية، وقد علّمنا 
ر�سول الله �صلى الله عليه و�سلم كيفية الموازنة والترجيح فيهما. فعن عبد الله عمرو بن العا�ص –ر�ضي 
الله عنه- قال : جاء رجل الى نبي الله �صلى الله عليه و�سلم فا�ست�أذنه في الجهاد فقال :�أحيٌّ والداك؟ قال 

نعم ، قال: فيهما فجاهد » )رواه ال�شيخان(.

ففر�ض العين المتعلق بحقوق العباد مقدم على فر�ض العين المتعلق بحقوق الله

تفاوت الواجبات:

القواعد الأساسية لفقه الموازنات ومنهج تطبيقها
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 �إذا تفاوتت الواجبات؛ فيقدم الواجب الم�ؤقت على الواجب المو�سع، كما يقدم الواجب المتعلق بالأمة 
والجماعة على الواجب المتعلق بالفرد، هكذا تجرى عملية الموازنة والترجيح.

2- الموازنة الثانية بين الم�صالح بع�ضها مع بع�ض ح�سب درجاتها:

�إن الم�صالح متفاوتة في الدرجات ومنها ما يكون �ضرورياً ومنها ما يكون حاجياً ومنها ما يكون 
تح�سينياً، و�أما الم�صالح ال�ضرورية فهي التي لا ت�ستقيم الحياة �إلا بها، و�إذا فقدت اختلت حياة النا�س وعمّ 
الف�ساد، فال�ضرورية هي �أعلى الم�صالح درجةً. ثم يليها الم�صالح الحاجية؛ فهي ما يفتقر �إليها لرفع الحرج 
والم�شقة، فلا تختل الحياة بفواتها، ثم  يليها  الم�صالح  التح�سينية، فهي تلك الأمور التي تقت�ضيها المروءة 

والآداب؛ فلا يترتّب على فقدها تلف �أو هلاك ولا حرج ولا م�شقة.

وقد اتّ�ضح مما �سبق �أن الم�صالح يتمّ الترتيب بينها ح�سب �أهمية كل منها فالم�صالح ال�ضرورية 
في الرتبة الأولى والم�صالح الجاجية في الرتبة الثانية ثم ت�أتي الم�صالح التح�سنية في الرتبة الثالثة. وعلى 
هذا الترتيب تقدم ال�ضروريات على الحاجيات والتح�سينيات كما تقدم الحاجيات على التح�سينيات عند 

تعار�ض الم�صالح. )26(

وي�أتي دور فقه الموازنات للترجيح بين الم�صالح عند تعار�ضها وينتهي ب�إثبات ما له حق الأولوية من 
بين الم�صالح.

المثال الأول :

نتيجة الموازنة رتبتهما الم�صلحتان المتعار�ضتان

تقدم ال�ضروريات على التح�سينيات  م�صلحة �ضرورية 
عملية جراحية  �أو 
ت�شخي�ص مر�ض  

يهدر �ستر العورة لأجل ال�ضروريات م�صلحة تح�سينية �ستر العورة

�إن العملية الجراحية �أو ت�شخي�ص الأمرا�ض من ال�ضروريات لحفظ النف�س، و�إن الامتناع منهما 
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قد ي�ؤدي  �إلى هلاك النف�س، بينما �إن �ستر العورة من الم�صالح التح�سينية، و�إن فواته لا ي�ؤدي �إلى الهلاك. 
وي�ستنتج من هذه الموازنة: تقديم العملية الجراحية �أو ت�شخي�ص مر�ض بتفويت �ستر العورة؛ فيجوز ك�شف 

العورة لعلاج طبيّ. فقدّمت ال�ضرورية على التح�سينية.

المثال الثاني:

نتيجة الموازنة رتبتهما الم�صلحتان 
المتعار�ضتان

�أداء ال�صلاة عند فوات ا�ستقبال القبلة.  م�صلحة �ضرورية  �أداء ال�صلوات 
المكتوبة

يهدر ا�ستقبال القبلة لأجل ال�ضروريات م�صلحة حاجية ا�ستقبال القبلة

ال�صلوات المكتوبة و�أدا�ؤها من الفرائ�ض ومن الم�صالح ال�ضرورية لحفظ الدين، و�إن تركها هدم 
للدين، بينما �إن ا�ستقبال القبلة من �شروط ال�صلاة ومن الم�صالح الحاجية. و�إن فاوتها لا ي�ؤدي �إلى هدم 
ا�ستقبال  تعذر  المكتوبة عند  ال�صلاة  �أداء  الم�صلحتين جواز  الموازنة بين هاتين  وي�ستنتج من هذه  الدين. 

القبلة. فال�ضرورية مقدمة على الحاجيات.

3- الموازنة  الثالثة بين الم�صالح ح�سب �أنواعها:

القواعد الأساسية لفقه الموازنات ومنهج تطبيقها
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قد ثبت بالا�ستقراء �أن الم�صالح تنح�صر في خم�سة �أنواع هي: حفظ الدين، وحفظ النف�س، وحفظ 
العقل، وحفظ الن�سل، وحفظ المال. و�إن جميع الأحكام ال�شرعية تهدف �إلى حفظ هذه الخم�سة التي تعرف 
بالكليات الخم�س. و�أما من حيث الأهمية؛ فهي ترتّب على الترتيب التالي: �أوّلا حفظ الدين ثم حفظ النف�س 

ثم حفظ العقل ثم حفظ الن�سل ثم حفظ المال. 

ال�شهادة  العبادات من  �أداء  الأحكام ومنها وجوب  الدين كثيراً من  الدين: �شرع الله لإقامة  �أولا: حفظ   
�إلى  الدعوة  و�أوجب  �سبيلًا.  �إليه  ا�ستطاع  من  البيت  وحج  رم�ضان  و�صوم  الزكاة  و�إيتاء  ال�صلاة  و�إقامة 

الدين، كما �شرع لحماية الدين والمحافظة عليه: �أحكام  الجهاد وعقوبة من ي�سعى لهدم الدين.

ثانياً: حفظ النف�س: �شرع ال�شارع لبقاء الن�سل الإن�ساني الزواج كما فر�ض العقوبة على قاتل النف�س من 
ق�صا�ص ودية وكفارة لحماية النف�س.

ثالثاً: حفظ العقل: �شرع الله لتنمية العقل و�سلامته طلب العلم والخبرة، وحرّم تناول الم�سكرات والمخدرات 
التي تف�سد العقل حفاظاً عليه.

رابعاً: حفظ الن�سل: �شرع الله الزواج لتنمية الن�سل، وحرّم  الزنا والقذف وحدّد الحدود من �أجل المحافظة 
على الن�سل.

كلها  وال�شركة  والإيجار  وال�شراء  البيع  من  المعاملات  و�إباحة  الرزق  طلب  �إيجاب  المال:  حفظ  خام�ساً: 
والخيانة  الغ�ش  وحرمة  وال�سارقة  ال�سارق  حد  و�إقامة  ال�سرقة  حرمة  �أن  كما  المال.  لتح�صيل  م�شروعة 

والغ�صب وغيرها من �أحكام الأموال م�شروعة لحفظ المال.)27(

الترجيح عند تعار�ض الكليات الخم�س:

�إذا تعار�ضت الم�صالح فيما بين الكليات الخم�س؛ فيقدّم �أعلاها نوعاً فتقدّم م�صلحة الدين على 
�سواها،  وتقدّم م�صلحة النف�س على م�صالح العقل والن�سل والمال. وتقدم م�صلحة العقل على م�صلحتي 
الن�سل والمال، وتقدم م�صلحة الن�سل على م�صلحة المال ، وهذا �إذا كان التعار�ض بين الكليات الخم�س في 
نطاق م�صالح من رتبة واحدة، مثل تعار�ض الكليتين في نطاق ال�ضروريات �أو تعار�ض الكليتين داخل نطاق 
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الحاجيات �أو تعار�ض الكليتين داخل نطاق التح�سينيات. 

المثال الأول : تعار�ض  الجهاد  مع دفع الهلاك عن النف�س:

نتيجة الموازنة نوعهما رتبتهما الم�صلحتان 
المتعار�ضتان

حفظ الدين تقدم  ال�ضرورية الجهاد

تهدر حفظ النف�س ال�ضرورية دفع الهلاك عن 
النف�س

الجهاد ودفع الهلاك عن النف�س هما من الم�صالح ال�ضرورية �إلا �أن الجهاد من النوع الأول من 
الكليات الخم�س هو حفظ الدين و�أما دفع الهلاك من النوع الثاني؛ فهو حفظ النف�س فالأول مقدم على 
الثاني فتقدّم م�صلحة حفظ الدين بالجهاد على م�صلحة حفظ النف�س من الهلاك، ولا يجوز القعود عن 

الجهاد. 

المثال الثاني: حرمة �إلقاء النف�س على التهلكة وحرمة تناول الم�سكرات:

نتيجة الموازنة نوعهما رتبتهما الم�صلحتان المتعار�ضتان
تقديم  حفظ النف�س  ال�ضرورية دفع الهلاك عن النف�س
�إهدار حفظ العقل ال�ضرورية حرمة تناول الم�سكرات

دفاع النف�س عن الهلاك واجب. والامتناع عنه حرام. وكذلك حفظ العقل واجب وتناول الم�سكرات حرام، 
وهما من ال�ضروريات. وفي هذه الحالة حفظ النف�س مقدم على حفظ العقل. فيجوز تناول الم�سكرات عند 

ال�ضرورة التي ت�ؤدي �إلى هلاك النف�س.

4- الموازنة الرابعة بين الم�صالح بع�ضها مع بع�ض من حيث عمومها وخ�صو�صها:

لقد ر�أينا فيما �سبق �أنه �إذا تعار�ضت م�صلحتان رجّحنا ما هو  �أقوى حكماً ثم ما هو �أعلى  درجةً 
ثم ما هو �أرفع نوعاً. والآن نرى كيفية الموازنة والترجيح �إذا كانت الم�صلحتان المتعار�ضتان مت�ساويتين في 

القواعد الأساسية لفقه الموازنات ومنهج تطبيقها
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الرتبة والدرجة والنوع على النحو التالي:

ثبتت القاعدة الفقهية: “يتحمل ال�ضرر الخا�ص على �سبيل دفع  ال�ضرر العام” )28(، وعلى هذا 
قدّمت الم�صلحة العامة على الم�صلحة الخا�صة، وم�صلحة الجماعة على م�صلحة الفرد، وم�صلحة الأمة 
على م�صلحة الجماعة والطائفة. و مثال ذلك تعبيد الطرق العامة على �أر�ض �شخ�ص، فهنا  يقع التعار�ض بين 

الم�صلحة العامة والم�صلحة الخا�صة.

مثال الموازنة: 

نتيجة الموازنة عموم �أو خ�صو�ص نوع درجة رتبة
الم�صلحتان 
المتعار�ضتان

تقديم  عام حفظ المال  �ضروري  واجب  تعبيد طرق عامة 

�إهدار خا�ص حفظ  المال  �ضروري واجب ملكية �شخ�صية
    

في هذا المثال ت�ساوت الم�صلحتان في الرتبة والدرجة والنوع، وفي هذه الحالة تقدّم الم�صلحة العامة 
على الم�صلحة الخا�صة.

5-  الموازنة الخام�سة بين الم�صالح بع�ضها مع بع�ض ح�سب حجم ت�أثيرها:

�إحداهما  كانت  ف�إذا  مقدارهما؛  �إلى  نظرنا  والخ�صو�ص  العموم  الم�صلحتان حتى في  ت�ساوت  �إذا 
كبرى فتقدّم على ال�صغرى.

 مثاله: قدّم ر�سول الله �صلى الله عليه و�سلم ال�صلح مع الم�شركين على ذكر الب�سملة في الحديبية. 

مثال الموازنة: 
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نتيجة الموازنة
كبرى �أو 
�صغرى

عموم �أو 
خ�صو�ص

نوع درجة رتبة
الم�صلحتان 
المتعار�ضتان

تقديم  كبرى عام حفظ الدين �ضروري  واجب  ال�صلح مع الم�شركين 

�إهدار �صغرى خا�ص حفظ  
الدين

�ضروري واجب ذكر الب�سملة في 
المعاهدة

6.الموازنة ال�ساد�سة بين الم�صالح بع�ضها مع بع�ض ح�سب دوام منفعتها:

مثاله ترك عمر بن الخطاب ر�ضي الله عنه �سواد العراق وقفاً؛ لينتفع الم�سلمون جيلًا بعد جيل، 
ورف�ض طلب الفاتحين بتوزيعها على الفاتحين.

نتيجة 
الموازنة

دائمة �أو 
موقتة

كبرى �أو 
�صغرى

عموم �أو 
خ�صو�ص

نوع درجة رتبة

الم�صلحتان المتعار�ضتان

تقديم  دائمي كبرى عام
حفظ 
المال

�ضروري  واجب 
وقف الأرا�ضي المفتوحة 

كفيئ 

�إهدار �آني �صغرى عام
حفظ  

المال
�ضروري واجب

توزيع الأرا�ضي المفتوحة 
كغنيمة

القواعد الأساسية لفقه الموازنات ومنهج تطبيقها
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المحِور الثاني : الموازنات بين المفا�سد بع�ضها مع بع�ض

وفيه �ست موازنات على النحو التالي:

1- الموازنة الأولى بين المفا�سد بع�ضها مع بع�ض ح�سب درجاتها.

2- الموازنة الثانية بين المفا�سد بع�ضها مع بع�ض ح�سب مراتبها.

3- الموازنة الثالثة بين المفا�سد بع�ضها مع بع�ض ح�سب �أنواعها.

4- الموازنة الرابعة بين المفا�سد بع�ضها مع بع�ض  من حيث عمومها وخ�صو�صها.

5- الموازنة الخام�سة بين المفا�سد بع�ضها مع بع�ض  من حيث حجم ت�أثيرها.

6- الموازنة ال�ساد�سة بين المفا�سد بع�ضها مع بع�ض  من حيث دوام منفعتها.

حالات و�شروط للموازنة بين المفا�سد:

فيجب  المف�سدة.  دفع  �أو  المنفعة  بجلب  �إما  هي  والم�صلحة  النا�س،  م�صلحة  لتحقيق  ال�شرع  جاء 
على الم�سلم في كل حالة درء المف�سدة، ولكنّه قد يجد نف�سه م�ضطرة �أمام مف�سدتين بارتكاب مف�سدة ودرء 
مف�سدة �أخرى. و�أما �إذا كانت المف�سدتان متفاوتتان في الرتبة والدرجة والنوع؛ ففي هذه الحالة ي�أتي دور 

فقه الموازنة ليحدّد �أيتهما تدر�أ؟ و�أيتهما ترتكب؟ 

قال العز بن عبد ال�سلام: �إذا اجتمعت المفا�سد المح�ضة؛ ف�إن �أمكن در�ؤها در�أنا، و�إن تعذر درء 
الجميع در�أنا  الأف�سد فالأف�سد والأرذل فالأرذل.)29(  

قبل �أن نبد�أ البحث في الموازنة بين المفا�سد بع�ضها مع بع�ض، فلا بد للباحث من �أن يدر�س الحالات  	 
�أو ال�شروط التي ت�ؤدّي �إلى الماوزانات، وهي: 
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�أولا: حالة  الا�ضطرار:

َ‌ بَاغٍ وََال عَادٍ فََال �إِثْمَ عَلَيْهِ �إِنَّ اللَّـهَ غَفُورٌ‌ رَّ‌حِيمٌ )30( طُرَّ‌ غَْري قوله تعالى: فَمَنِ ا�ضْ

 وفي الحالة الا�ضطرارية التي لا يوجد فيها �شيء من المباح لدرء المف�سدتين تجب الموازنة بين المف�سدتين 
لارتكاب �أخفّهما دفعاً لأ�شدّهما.

القاعدة: “يختار �أخف ال�شرين”)31(.

ثانياً: حالة  �ضرورية:

�إن ال�ضرورة الدافعة �إلى الموازنة بين المف�سدتين هي �أن تكون من ال�ضروريات �أو من الحاجيات 
التي تنزل منزلة ال�ضروريات. فلذلك قرّر العلماء القاعدة: »ال�ضرورات تبيح  المحظورات«)32(. 

ثالثاً: حالات  لا ت�ؤدّي �إلى �ضرر الغير:

�إذا حدث ال�ضرر للغير لا تتحقّق الموازنة بين المف�سدتين وذلك تطبيقاً لقاعدة: »ال�ضرر لا يزال 
بال�ضرر«)33(؛ فالمراد منها: لا يجوز �إلحاق ال�ضرر بالغير ولا تجوز مقابلة ال�ضرر بال�ضرر. خلا�صة القول: 
�إن الموازنة بين المفا�سد بع�ضها مع بع�ض لا تتم �إلا في الحالات الا�ضطرارية والحالات ال�ضروريات والحالات 

التي لا يح�صل ال�ضرر فيها للغير. 

1( الموازنة الأولى بين المفا�سد بع�ضها مع بع�ض ح�سب درجاتها:

ر�أينا فيما  الإ�سلامية لجلب الم�صلحة ودرء المف�سدة، وقد  ال�شريعة  والنواهي في  الأوامر  جاءت 
�سبق �أن الم�صالح  تتفاوت. و�أما المفا�سد فتتفاوت كذلك في الدرجة. ومن المفا�سد ما هو محرم فهو �أعلى 
درجةً، ومنها ما هو مكروه فهو �أقل درجةً من المحرم. و�إذا  تعار�ضت مف�سدتان �إحداهما محرمة والأخرى 
مكروهة، وكان لا بد من ارتكاب �إحداهما. فترتكب المف�سدة المكروهة وتدرء المف�سدة المحرمة، وذلك عملًا 

بالقاعدة: »�إذا تعار�ضت  مف�سدتان روعي �أعظمهما �ضرراً بارتكاب  �أخفّهما.« )34(

القواعد الأساسية لفقه الموازنات ومنهج تطبيقها
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2( الموازنة الثانية بين المفا�سد بع�ضها مع بع�ض ح�سب مراتبها:

قد رتّبنا الم�صالح فيما �سبق على المراتب الثلاث: ال�ضروريات والحاجيات والتح�سينيات. والآن  	 
ت�أتي  ثم  رتبةً،  �أعظم  هي  ال�ضروريات  ب�إخلال  المتعلقة  فالمفا�سد  مراتب.  ثلاث  في  المفا�سد  ترتيب  نرى 
المفا�سد المتعلقة ب�إخلال الحاجيات، ثم ت�أتي في الرتبة الثالثة المفا�سد المتعلقة ب�إخلال التح�سينيات. وفي 
حالة تعار�ض المف�سدتين تدرء المف�سدة التي في رتبة ال�ضروريات بارتكاب المف�سدة التي تخل بالحاجيات 

والتح�سينيات كما تدرء المف�سدة التي في رتبة الحاجيات بارتكاب المف�سدة التي في رتبة التح�سينيات.

وجوب درء �إحداهما تعار�ض المف�سدتين

تدرء مف�سدة �ضرورية بارتكاب مف�سدة حاجية �أو 
تح�سينية 

المف�سدة �ضرورية ومف�سدة حاجية �أو تح�سينية 

تدرء مف�سدة حاجية بارتكاب مف�سدة تح�سنية مف�سدة حاجية ومف�سدة تح�سينية 

3( الموازنة الثالثة بين المفا�سد بع�ضها مع بع�ض ح�سب �أنواعها:

تتفاوت المفا�سد في �أنواعها كما ر�أينا تفاوتها في درجتها ورتبتها، و�أما �أنواع المفا�سد؛ فهي التي 
تتعلق ب�إخلال الكليات الخم�س، والمفا�سد المتعلقة بالدين هي التي يقدم در�ؤها، ثم المف�سدة المتعلقة بالنف�س 

ثم المف�سدة المتعلقة بالعقل ثم المف�سدة المتعلقة بالن�سل ثم المف�سدة المتعلقة بالمال.

و�إذا تعار�ضت مف�سدتان من �أنواع الكليات الخم�س تطبق القاعدة: »�إذا تعار�ضت مف�سدتان روعي 
هما«.  �أعظمهما �ضرراً بارتكاب �أخفِّ

نتيجة الموازنة تعار�ض المف�سدتين
يقدم درء المف�سدة المتعلقة بالدين  المف�سدة المتعلقة بالدين والمتعلقة بالعقل 
يقدم درء المف�سدة المتعلقة بالنف�س المف�سدة المتعلقة بالنف�س والمتعلقة بالعقل  
يقدم درء المف�سدة المتعلقة بالعقل المف�سدة المتعلقة بالعقل والمتعلقة بالن�سل   
يقدم درء المف�سدة المتعلقة بالن�سل المف�سدة المتعلقة بالن�سل والمتعلقة بالمال 
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4( الموازنة الرابعة بين المفا�سد بع�ضها مع بع�ض ح�سب عمومها وخ�صو�صها:

الأ�ضرار  تلحق  التي  هي  العامة  فالمف�سدة  وخ�صو�صها؛  عمومها  حيث  من  تتفاوت  المفا�سد  �إن 
عامة  مف�سدة  تعار�ضت  و�إذا  والأ�شخا�ص.  بالأفراد  الخا�صة  المف�سدة  تخ�ص  بينما  الأمة،  �أو  بالمجتمع 
ومف�سدة خا�صة؛ بحيث لا يمكن در�ؤهما بل يمكن درء �إحداهما، ويجب تقديم درء المف�سدة العامة بارتكاب 

المف�سدة الخا�صة، وذلك تطبيقاً للقاعدة: »يتحمل ال�ضرر الخا�ص لأجل ال�ضرر العام.« )35(

لدفع  المهنة؛  مزاولتهما  من  الماجن  والمفتي  الجاهل  الطبيب  بحجر  العلماء  �أفتى   قد  هذا  وعلى 
ال�ضرر العام .

 وفي هذا ال�صدد قد �أجاز العلماء قديماً وحديثاً م��سألة التتّر�س في �ضرورة الدفاع عن الأمة ولو 
�أ�سارى  �سوا ببع�ض الم�سلمين؛ ك�أن كانوا  �أن الأعداء تترَّ �أفراد الم�سلمين. قال الفقهاء: لو  اقت�ضت ت�ضحية 
عندهم �أو نحو ذلك وجعلهم في مواجهة الجي�ش ليتّقوا بهم، وكان في ترك ه�ؤلاء الغزاة و�إن قتلوا الم�سلمين 
الذين معهم مع �إنهم مع�صومو الدم لا ذنب لهم. و�ضرورة الدفاع عن الأمة كلها، اقت�ضى ذلك الت�ضحية 

به�ؤلاء الأفراد خ�شية ا�ستئ�صال الإ�سلام وا�ستعلاء الكفر)36(.

5( الموازنة الخام�سة بين المفا�سد بع�ضها مع بع�ض ح�سب حجم ت�أثيرها:

�إحداهما؛ فينظر في حجمهما  �إذا تعار�ضت مف�سدتان ولا يمكن در�ؤهما جميعاً، بل يمكن درء 
وت�أثيرهما فيدرء �أكثرهما قدراً وت�أثيراً بارتكاب �أ�صغرهما. وهذا تطبيق للقاعدة الفقهية: »ال�ضرر الأ�شد 
يزال بال�ضرر الأخف« والقاعدة : »يختار �أخف ال�شرين �أو �أخف ال�ضررين«. جاء في �شرح مجلة الأحكام �أن 
هذه القاعدة م�أخوذة من قاعدة: »�إن من ابتلي ببليّتين ي�أخذ ب�أيتهما �شاء؛ ف�إن اختلفتا يختار �أهونهما؛ لأن 

مبا�شرة الحرام لا تجوز �إلا لل�ضرورة، ولا �ضرورة في ارتكاب الزيادة«)37(.

 ومثاله �صلح الحديبية: قال العز بن عبد ال�سلام: »ف�إن قيل لم التزم ذلك في �صلح الحديبية �إدخال 
ال�ضيم على  الم�سلمين و�إعطاء الدنية في الدين؟ قلنا: التزم ذلك دفعاً لمفا�سد عظيمة؛ وهي: قتل الم�ؤمنين 
فاقت�ضت  الم�ؤمنين؛  على  عظيمة  معرة  قتلهم  وفي  الحديبية  �أهل  يعرفهم  لا  بمكة  كانوا  الذين  والم�ؤمنات 
الم�صلحة �إبقاء ال�صلح، على �أن يرد �إلى دار الكفر من جاء منهم �إلى الم�ؤمنين، وذلك �أهون من قتل الم�ؤمنين 

القواعد الأساسية لفقه الموازنات ومنهج تطبيقها
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الخاملين.)38(

6( الموازنة ال�ساد�سة بين المفا�سد بع�ضها مع بع�ض ح�سب دوام منفعتها:

ومن المفا�سد ما هو ت�أثيره طويل المدى، وما هو ت�أثيره ق�صيرة المدى. و�إذا تعار�ضت المف�سدتان من 
هذا الجن�س ولا �سبيل من درئهما جميعاً، فيلتزم درء مف�سدة طويلة المدى بارتكاب مف�سدة ق�صيرة المدى. 
الم�سجد  بال في  الذي  الأعرابي  عابرة. ق�صة  ولأنها  �آنية  ت�أثيرها  التي  المف�سدة  الممكن معالجة  ولأنه من 
و�سلم  عليه  الله  �صلى  النبي  ترك  لذلك،  الأمثلة  �أح�سن  من  لها  و�سلم  عليه  الله  �صلى  الر�سول  ومعالجة 
الأعرابي �أن ي�ستمرّ بالبول حتى  يفرغ منه. هذه مف�سدة �آنية، عالجها النبي �صلى الله عليه و�سلم بالأمر 
ب�صب دلو من الماء على البول حتى يطهر الم�سجد، وبذلك در�أ النبي �صلى الله عليه و�سلم مف�سدة كبرى 
يطول ت�أثيرها مدى الزمان؛ فلذلك منع النبي �صلى الله عليه و�سلم ال�صحابة من زجره خ�شية �أن ي�ؤدي 

ذلك �إلى تنفيره عن الإ�سلام. 
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المحِور الثالث : الموازنات بين الم�صالح والمفا�سد

وفيه �ست موازنات على النحو التالي:

1- الموازنة الأولى بين الم�صالح والمفا�سد ح�سب درجاتها.

2- الموازنة الثانية بين الم�صالح والمفا�سد ح�سب مراتبها.

3- الموازنة الثالثة بين الم�صالح والمفا�سد ح�سب �أنواعها.

4- الموازنة الرابعة بين الم�صالح والمفا�سد من حيث عمومها وخ�صو�صها.

5- الموازنة الخام�سة بين الم�صالح والمفا�سد من حيث حجم ت�أثيرها.

6- الموازنة ال�ساد�سة بين الم�صالح والمفا�سد من حيث دوام ت�أثيرها.

م�ساواة الم�صلحة و المف�سدة:

�إن الم�صلحة يجب تح�صيلها كما �إن المف�سدة يجب در�ؤها، و�إذا اجتمعتا في �أمر من الأمور، وكانتا 
مت�ساويتين؛ بحيث لم يظهر تقديم �إحداهما على الأخرى؛ ففيه ثلاثة �أقوال:

اعتنى  ال�شارع  لأن  والمف�سدة؛  الم�صلحة  ت�ساوي  عند  المف�سدة  درء  بتقديم  الجمهور  ذهب  الأول:  القول 

باجتناب النواهي �أكثر من اعتنائه ب�إتيان الأوامر. قال النبي �صلى الله عليه و�سلم: »�إذا 
هذا  وعلى  ا�ستطعتم.«)39(.  ما  منه  ف�أتوا  ب�شيء  �أمرتكم  و�إذا  فاجتنبوه  �شيء  عن  نهيتكم 

و�ضع الفقهاء قاعدة: »درء المف�سدة �أولى من جلب المنفعة.« )40( وهذا هو �أرجح الأقوال.

القول الثاني: قد ذهب بع�ض العلماء �إلى التوقّف عند ت�ساوي الم�صلحة والمف�سدة. وهذا القول قريب من 

قول الجمهور؛ لأنه يتحقّق من التوقف �إهدار الم�صلحة وترك المف�سدة.

القواعد الأساسية لفقه الموازنات ومنهج تطبيقها
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عند  المف�سدة  درء  �أو  الم�صلحة  بين جلب  اً  يكون مخّري المكلف  �أن  �إلى  العلماء  بع�ض  الثالث: ذهب  القول 

ت�ساويهما.

تفاوت الم�صلحة والمف�سدة:

ودرء  الم�صالح  تح�صيل  �أمكن  ف�إن  ومفا�سد؛  م�صالح  اجتمعت  �إذا  ال�سلام:  عبد  بن  العز  قال 
قُوا اللَّـهَ مَا ا�سْتَطَعْتُمْ«)41(. و�إن  المفا�سد فعلنا ذلك، امتثالًا لأمر الله تعالى فيهما لقوله �سبحانه تعالى: »فَاتَّ
تعذّر الدرء والتح�صيل، ف�إن كانت المف�سدة �أعظم من الم�صلحة، در�أنا المف�سدة ولا نبالي بفوات الم�صلحة، 

و�إن كانت الم�صلحة �أعظم من المف�سدة ح�صلنا الم�صلحة مع التزام المف�سدة.)42(.

1- الموازنة الأولى بين الم�صلحة والمف�سدة ح�سب مراتبهما: 

لها حكمان  المفا�سد  و�أن  والإباحة،  والندب  الوجوب  �أحكامها: وهي  لها  الم�صالح  �أن  المعلوم  من 
هما: الحرام والمكروه. ولو و�ضعنا الم�صلحة والمف�سدة في ميزان الأحكام يتبين �أيتهما غالبة.

 الموازنة: 

�أولًا:  الم�صلحة من رتبة الواجب مع المف�سدة من رتبة المحرم = الغلبة لدرء المف�سدة.

ثانياً: الم�صلحة من رتبة المندوب مع المف�سدة من رتبة المحرم = الغلبة لدرء المف�سدة.

ثالثاً: الم�صلحة من رتبة المباح مع المف�سدة من رتبة المحرم = الغلبة لدرء المف�سدة.

رابعاً: الم�صلحة من رتبة الواجب مع المف�سدة من رتبة المكروه = الغلبة لتح�صيل الم�صلحة.

خام�ساً: الم�صلحة من رتبة المندوب مع المف�سدة من رتبة المكروه = الغلبة لدرء المف�سدة. 

�ساد�ساً: الم�صلحة من رتبة المباح مع المف�سدة من رتبة المكروه = الغلبة لدرء المف�سدة.
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2- الموازنة الثانية بين الم�صلحة والمف�سدة ح�سب درجاتهما:

�إذا اجتمعت م�صلحة ومف�سدة في �أمر من الأمور؛ فلا بد من موازنتهما ح�سب درجة كل منهما، 
ف�إن اختلفتا في الدرجة رجحنا �أعلاهما درجةً على �أدناهما. وعلى �سبيل المثال: تقدّم الم�صلحة ال�ضرورية 
على المف�سدة الحاجية �أو التح�سينية، و يقدم درء المف�سدة ال�ضرورية على المف�سدة الحاجية �أو التح�سينية 
وتقدم الم�صلحة الحاجية على درء المف�سدة التح�سينية وتقدم المف�سدة الحاجية على المف�سدة التح�سينية، 

وهكذا يقدم ما هو �أقوى درجةً على ما هو �أدنى درجةً.

3- الموازنة الثالثة بين الم�صلحة والمف�سدة ح�سب �أنواعهما )الكليات الخم�س(:

�أعلاه  هو  ما  الكليات الخم�س، فرجحنا  ميزان  و�ضعناهما في  والمف�سدة  الم�صلحة  اجتمعت  �إذا 
نوعاً. فعليه تقدم الم�صلحة الحافظة للدين على المف�سدة اللاحقة بالنف�س، وتقدم الم�صلحة الحافظة على 
النف�س على المف�سدة اللاحقة بالعقل، وتقدم الم�صلحة الحافظة على العقل على المف�سدة اللاحقة بالمال، 

وهكذا تكون الموازنة والترجيح. 

4-  الموازنة الرابعة بين الم�صلحة و المف�سدة ح�سب عمومهما وخ�صو�صهما:

ال�سابقة،  بالموازنة  �إحداهما  ترجيح  وتعذر  الأمور  من  �أمر  في  والمف�سدة  الم�صلحة  اجتمعت  	�إذا   
كانت  و�إن  الم�صلحة الخا�صة،  على  فتقدم  الم�صلحة عامة؛  كانت  �إن  �إلى عمومهما وخ�صو�صهما.  نظرنا 
العامة على درء الم�صلحة الخا�صة، وذلك تطبيقاً لقاعدة: »يتحمل ال�ضرر  بالعك�س فيقدم درء المف�سدة 

الخا�ص في �سبيل دفع �ضرر عام.«)43(

5- الموازنة الخام�سة بين الم�صلحة والمف�سدة ح�سب حجم ت�أثيرهما: 

تقدم  بالعك�س  كانت  و�إن  المف�سدة،  على  الم�صلحة  فتقدم  المف�سدة؛  �أكبر من  الم�صلحة  كانت  �إن 
ا�سِ  َيْ�سِرِ‌ قُلْ فِيهِمَا �إِثْمٌ كَبِيرٌ‌ وَمَنَافِعُ لِلنَّ مْرِ‌ وَاْمل َ لُونَكَ عَنِ اْخل المف�سدة على الم�صلحة. ومثاله قوله تعالى: يَ�سْ�أَ

فْعِهِمَا)44(. وعلى هذا، درء مف�سدة كبرى مقدم على جلب م�صلحة �صغرى. ُ‌ مِن نَّ وَ�إِثْمُهُمَا �أَكَْرب

القواعد الأساسية لفقه الموازنات ومنهج تطبيقها
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يقول ابن القيم: �إن النبي �صلى الله عليه و�سلم �شرّع لأمّته �إيجاب �إنكار المنكر؛ ليح�صل ب�إنكاره  	 
من المعروف ما يحبه الله و ر�سوله؛ ف�إذا كان �إنكار المنكر �سيلتزم ما هو �أنكر منه و�أبغ�ض �إلى الله ور�سوله؛ 

ف�إنه لا ي�سوغ �إنكاره.)45(

و ذكر ابن القيم ما جرى في حياته؛ فقال: مررت �أنا وبع�ض �أ�صحابي في زمن التتار بقوم منهم 
ي�شربون الخمر؛ ف�أنكر عليهم من كان معي، ف�أنكرت عليه، وقلت له: �إنما حرم الله الخمر لأنها ت�صدّ عن 

ذكر الله وعن ال�صلاة، وه�ؤلاء ي�صدهم الخمر عن قتل النفو�س و�سبي الذرية و�أخذ الأموال؛ فدعهم.)46(

6- الموازنة ال�ساد�سة بين الم�صلحة والمف�سدة ح�سب دوام منفعتهما: 

�أيهما بعيدة المدى  �إذا تعار�ضت م�صلحة ومف�سدة و�ضعناهما في ميزان مدى ت�أثيرهما؛ فتقدم 
في الت�أثير.
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خاتمة البحث

  من خلال هذا البحث الموجز في تن�سيق قواعد فقه الموازنات ومنهج تطبيقها نخل�ص �إلى جملة من النتائج 
الآتية: 

من طبيعة  وهذا   ، ي�ضره  عما  ينفعه  ما  لترجيح  اليومية  حياته  الموازنات في  �شخ�ص يمار�س  كل  �إن   -1
الإن�سان. وفقه الموازنات م�ستمد من الكتاب وال�سنة. والفقيه الذي يمار�س فقه الموازنات كالطبيب. فالأول 
�أعلى  �أعظم المر�ضين وجلب  الثاني يجتهد في دفع  ، بينما  ال�شرين  يجتهد في معرفة خير الخيرين و�شر 

ال�سلامتين.

والمبادئ  الأ�صول  فهم  �إلى  يتجاوز  بل  الجزئية،  الأحكام  فهم  مجرد  عند  يقف  لا  الموازنات  فقه  �إن   -2
الم�صالح  تعار�ض  عند  وترجيحه  ال�شارع  مراد  تقديم  غايته  لأن  ال�شرعية؛  والمقا�صد  الفقهية  والقواعد 

والمفا�سد.

�أجل  من  الواقعة  المتعار�ضة  الأمور  بين  موازنة  الحقيقة  في  لأنه  الواقع؛  بفقه  مرتبط  الموازنات  فقه   -3
الو�صول �إلى الترجيح والتقديم. والفقيه لا يجتهد في �أحكام الترجيح والتقديم لمجتمع وهو معزول عنه، 

فلا ي�سوغ فقه الموازنات �إلا بفهم الواقع.

4- يدور فقه الموازنات على ثلاث قواعد؛ هي: )1( موازنة بين الم�صالح بع�ضها مع بع�ض. )2( موازنة بين 
المفا�سد بع�ضها مع بع�ض. )3( موازنة بين الم�صالح والمفا�سد.

5- �إذا تعار�ضت م�صلحتان �أو مف�سدتان �أو م�صلحة مع مف�سدة؛ فيطبق منهج الموازنة كالآتي: �أولًا: يوازن 
في ميزان �أحكامهما فيقدم ما هو �أقوى حكماً ، ثم في ميزان مراتبهما فيقدم ما هو �أعلى مرتبة ، ثم في 
ميزان �أنواعهما فيقدم ما هو �أعلى نوعاً ، ثم في ميزان العموم والخ�صو�ص فيقدم العموم على الخ�صو�ص، 
ثم في ميزان حجم الت�أثير فيقدم �أكبرهما ت�أثيراً ، ثم في ميزان مدى الت�أثير فيقدم ما هو بعيد المدى، 

وهلم جراً.    

وقد تبين من هذا البحث: �أن فقه الموازنات قد يقت�ضي في بع�ض الحالات ارتكاب مف�سدة �إما لدفع 
ما هو �أ�سو�أ منها �أو لتح�صيل ما هو �أنفع من تركها، كما قد يقت�ضي تفويت م�صلحة �إما لتح�صيل ما هو 
�أ�صلح منها �أو لدفع ما هو �أف�سد منها. وهذا فقه وا�سع دقيق جداً. ويعتبر هذا البحث بحثاً تمهيدياً، رغم 

�أنه قد �سلط بف�ضل الله عز وجل �أ�ضواءً على قواعد فقه الموازنات، ومنهج تطبيقها. والله ولي التوفيق. 

القواعد الأساسية لفقه الموازنات ومنهج تطبيقها
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العمل بفقه الموازنات للترجيح بين المفاسد

م�سعوداني مراد - الجزائر

ماج�ستير فقه و�أ�صوله – الجامعة الإ�سلامية العالمية  ماليزيا

طالب دكتوراه  فقه و�أ�صوله – الجامعة الإ�سلامية العالمية  ماليزيا

الجامعة الإ�سلامية العالمية – ماليزيا



1088

مقدمة

 

   الحمد لله رب العالمين وبه ن�ستعين الذي جعل قوة هذه الأمة في وحدتها و�أخوتها فقال: »�إنما الم�ؤمنون 
ي�شدُّ  كالبنيان،  للم�ؤمنِ  الم�ؤمنُ  و�سلم:  عليه  الله  �صلى  النبي  قول  هذا  ويع�ضد  )الحجرات/10(  �إخوة«، 
ه بع�ضا. و�شبّك بين �أ�صابعِه«.1 فمن بين هذه المبادرات التي ت�صب في هذا المعنى ما يتولد من رحم  بع�ضُ
تلك الدولة مهد الوحيين؛ المملكة العربية ال�سعودية، وبرعاية خادم الحرمين ال�شريفين، الملك عبد الله بن 
عبد العزيز، والتي تبذل دوما الجهود ل�شد �أزر هذه الأمة وتح�صينها من الزيغ وال�ضلال، وذلك بتجديد 
م�ؤتمر  بدلوهم على غرار  فيدلون  الأمة  لها علماء  يجتمع  التي  الدولية  الم�ؤتمرات  دينها من خلال  �أمور 
»فقه الموازنات ودوره في الحياة المعا�صرة« والذي ارت�أينا �أن نزاحم فيه علماء هذه الأمة بقطرة من بحر 
علومهم، فجاء هذا العمل المتوا�ضع والمو�سوم بـ: »العمل بفقه الموازنات للترجيح بين المفا�سد« وقد تناولت 
فيه مفهوم فقه الموازنات باخت�صار، معرجا على العلاقة التي بينه وبين فقه الأولويات، مبينا �ضرورته، 
ثم تناولت معايير �إدراك الموازنة بين الم�صالح والمفا�سد مبيناً مجالات فقه الموازنات، ثم ركزت في بحثي 
هذا على الموازنة بين المف�سدتين على �ضوء مقا�صد ال�شريعة، �إذ تناولت فيه �ستة معايير للموازنة؛ من حيث 
و�سعة  وتيقنها،  المف�سدة  وقوة  الم�صالح،  مراتب  والعر�ض على  الكليات الخم�س،  ترتيب  وكذا  النهي،  قوة 
المف�سدة وتيقنها، مختتما بم�آلات الأفعال. ثم تناولت تطبيقات لما �سبق ذكره مكتفيا بمثالين، الأول: حول 

دفع �ضريبة للكفار لدفع �شرهم، والثاني: حول التحالفات ال�سيا�سية. 

فن�س�أل الله عز وجل �أن نكون قد �أ�سهمنا ولو بال�شيء القليل في هذا العمل لخير هذه الأمة الذي ن�س�أل الله 
به الإخلا�ص في النية وال�سداد في العمل، وما توفيقي �إلا بالله عليه توكلت و�إليه �أنيب.

1	 البخاري، �أبو عبد الله محمد بن �إ�سماعيل، الجامع ال�صحيح للبخاري، تحقيق: محب الدين الخطيب، كتاب 
المظالم والغ�صب، باب »ن�صر المظلوم«، ح 2446 )القاهرة: المطبعة ال�سلفية، ط1، 1400هـ( ج2، �ص 191.
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خطة البحث

مقدمة

الف�صل الأول: فقه الموازنات ومعايير �إدراك الموازنة بين الم�صالح والمفا�سد

المبحث الأول: مفهوم فقه الموازنات والعلاقة بينه وبين فقه الأولويات 

المطلب الأول: مفهوم فقه الموازنات

الفرع الأول: الموازنة لغة وا�صطلاحا 

الفرع الثاني: العلاقة بين فقه الموازنات وفقه الأولويات 

المطلب الثاني: �ضرورة فقه الموازنات

المطلب الثالث: معايير �إدراك الموازنة بين الم�صالح والمفا�سد

المبحث الثاني: مجالات فقه الموازنات

المبحث الثالث: الموازنة بين المف�سدتين على �ضوء مقا�صد ال�شريعة الإ�سلامية

الف�صل الثاني: تطبيقات عملية

المبحث الأول: دفع �ضريبة للكفار لدفع �شرهم

المبحث الثاني: التحالفات ال�سيا�سية

المطلب الأول: مفهوم التحالف 

المطلب الثاني: الأحكام المتعلقة بالحلف 

الخاتمة
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الف�صل الأول:  فقه الموازنات ومعايير �إدراك الموازنة بين الم�صالح والمفا�سد

المبحث الأول: مفهوم فقه الموازنات والعلاقة بينه وبين فقه الأولويات

المطلب الأول: مفهوم فقه الموازنات

الفرع الأول: الموازنة لغة وا�صطلاحا 

1- الموازنة لغة: 

وازن بين ال�شيئين موازنة ووزنا، وهذا يوازن هذا �إذا كان على زنته �أو كان محاذيه.2

 وت�أتي الموازنة بمعنى التقدير، كما في قوله تعالى: و�أنبتنا فيها من كل �شيء موزون؛ )الحجر/ 19( �أي �أنه 
مقدر بمقدار معين ح�سب ما تقت�ضيه الحكمة.3 ويرى الفيروز �آبادي �أن الموازنة: »والميزان، العدل والمقدار، 

ووازنه عادله وقابله وحاذاه«.4

2- الموازنة ا�صطلاحا: 

الم�صالح  بين  المفا�ضلة  ب�أنها:  الم�صالح  بين  للموازنة  تعريف  و�ضع  »ويمكن  الكمالي:  يحي  الله  عبد  يقول 
ما  كل  مو�ضحا  القر�ضاوي  يو�سف  الدكتور  ويقول  منها«.5  بالتقدم  الأولى  لتقديم  والمتزاحمة  المتعار�ضة 
يمكن �أن ي�ستخل�ص من تعريف الموازنات: »�أما في �ضوء فقه الموازنات ف�سنجد هناك �سبيلا للمقارنة بين 
و�ضع وو�ضع، والمقابلة بين حال وحال، والموازنة بين المكا�سب والخ�سائر، على المدى الق�صير، وعلى المدى 
الطويل، وعلى الم�ستوى الفردي، وعلى الم�ستوى الجماعي، ونختار بعد ذلك ما نراه �أدنى لجلب الم�صلحة، 

2	 الرازي، محمد بن �أبي بكر بن عبد القادر، مختار ال�صحاح )م�صر: المطبعة الكلية، ط1، 1329هـ( ج1، 
�ص299. 

3	 مخلوف، ح�سن، �صفوة البيان لمعاني القر�آن )الإمارات: وزارة الأوقاف وال�ش�ؤون الإ�سلامية، د.ط، د.ت( �ص 
.336

4	 الفيروز �آبادي، مجد الدين محب بن يعقوب، القامو�س المحيط )بيروت: دار العلم للجميع، د.ط، د.ت( ج1، 
�ص 597.

5	 الكمالي، عبد الله يحي، ت�أ�صيل فقه الموازنات )دار ابن حزم، �سل�سلة فقه الأولويات، ط5، 1421هـ ـ 
2000م( �ص 49.
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ودرء المف�سدة”.6 

الفرع الثاني: العلاقة بين فقه الموازنات وفقه الأولويات 

وفقه الموازنات بالمفهوم الذي حددناه ي�أتي �أخ�ص من فقه الأولويات؛ وذلك �أن فقه الموازنات ي�أتي للترجيح 
بين المتعار�ضات التي لا يمكن فيها فعل �أكبر الم�صلحتين �إلا بترك ال�صغرى، �أو التي لا يمكن فيها درء �أعظم 
المف�سدتين �إلا بفعل الأخرى، �أو التي لا يمكن فيها تجنب المفا�سد �إلا بترك الم�صالح، �أو التي لا يمكن فيها 

تحقيق الم�صالح �إلا بتحمل المفا�سد.7

مقا�صد  �إلى  الرجوع  بعد  حكمين  �أو  �شيئين  بين  نوازن  لأننا  الأولوية؛  مرحلة  من  �أ�سبق  الموازنة  فمرحلة 
ال�شريعة، و�أولوياتها، ثم نعطي الأولوية للراجح منها. ولابد من الإ�شارة �أن الأولوية قد تتداخل في الموازنة، 

و�أن الموازنة قد تتداخل في الأولوية.  

»فقه الأولويات ي�أتي للترتيب بين الم�صالح ليبين ما الذي ينبغي �أن يكون �أولا وما الذي ينبغي �أن يكون ثانيا 
ينبغي  الذي  وما  �أولا،  تركه  ينبغي  الذي  ما  فيبين  المفا�سد  الترتيب بين  يعمل على  وكذلك  ورابعا،  وثالثا 
تركه ثانيا وثالثا ورابعا«.8 �إذا طبيعة العلاقة بين الموازنة والأولوية �إن كلتيهما مرحلة من مراحل النظر في 
مقا�صد ال�شريعة الإ�سلامية، بل في كل �أمرين متزاحمين �أم متعار�ضين يراد تقديم �أحدهما على الآخر، �أو 

ترجيح �أحدهما على الآخر، �إلا �أن الموازنة �أ�سبق من الأولوية ولن تتحقق الأولوية �إلا بعد الموازنة.

6	 القر�ضاوي، يو�سف، �أولويات الحركة الإ�سلامية )د.م: ط1، 1421هـ ـ 2000م( �ص 36.
7	 ال�سو�سوة، عبد المجيد محمد، فقه الموازنات في ال�شريعة الإ�سلامية )دبي: دار القلم، ط1، 1425هـ ـ 

2004م( �ص 15.
8	 القر�ضاوي، �أولويات الحركة الإ�سلامية، �ص 35.
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المطلب الثاني: �ضرورة فقه الموازنات

ب�أ�شكال  الحياة  �أنماط  وتغير  المت�سارعة  الأحداث  ظل  في  خا�صة  الفقه  هذا  �إلى  الم�سلمين  حاجة  ت�شتد 
متجددة؛ »يعتبر فقه الموازنات �أو فقه التعار�ض والترجيح من العلوم الأ�سا�سية الواجب معرفتها...وت�شتد 
ال�ضرورة لفقه الموازنات مع وجود المتغيرات المعا�صرة التي تتطلب نظرة فاح�صة للواقع، وما يكتنفه من 
تجاذبات خا�صة في حالة انعدام الن�ص ال�صريح، فكثيرا ما تتعار�ض �أمام �أهل الفقه و�أهل الر�أي الم�صلحة 
والمف�سدة، �أو المنافع بع�ضها مع بع�ض، �أو المفا�سد بع�ضها مع بع�ض، وعليه تم ت�أ�سي�س هذا العلم، الذي هو 
خليط من علوم متنوعة �أهمها علم �أ�وصل الفقه وعلم العقليات واللغات، لي�ضع �أمام المعنيين من ال�سيا�سيين 
والق�ضاة والخبراء القواعد ال�ضابطة للو�صول �إلى الم�صلحة المرجوة عند تعار�ض الر�أي �سواء في الن�صو�ص 

ال�شرعية �أو النظامية �أو الم�سائل والقرارات العامة التي ترعى الم�صلحة العامة«.9

وبهذا يتبين �أن الحاجة �إلى هذا الفقه على كل من الم�ستوى الفردي والجماعي، وفي �إهماله نكون قد �ضيقنا 
وا�سعا. »

والرحمة، واتخذنا فل�سفة  ال�سعة  �أبواب  �أنف�سنا كثيرا من  الموازنات فقد �سددنا على  و�إذا غاب عنا فقه 
على  والاقتحام  الم�شكلات،  مواجهة  من  للفرار  تك�أة  الذات  على  والانغلاق  تعامل،  لكل  �أ�سا�سا  الرف�ض 
الخ�صم في عقر داره. و�سيكون �أ�سهل �شيء علينا �أن نقول: لا، �أو حرام، في كل �أمر يحتاج �إلى �إعمال فكر 
واجتهاد. �أما في �ضوء فقه الموازنات ف�سنجد هناك �سبيلا للمقارنة بين و�ضع وو�ضع، والمفا�ضلة بين حال 
وحال، والموازنة بين المكا�سب والخ�سائر، على المدى الق�صير، وعلى المدى الطويل، وعلى الم�ستوى الفردي، 

وعلى الم�ستوى الجماعي، ونختار بعد ذلك ما نراه �أدنى لجلب الم�صلحة، ودرء المف�سدة”.10

وت�شتد الحاجة �إلى فقه الموازنات في العمل الإ�سلامي الذي ي�سعى �إلى �إ�صلاح �أو�ضاع الأمة والنهو�ض بها، 
ف�إذا �أغفلت حركة الإ�صلاح فقه الموازنات ف�إنها تقع في �أخطاء فادحة وخ�سائر كبيرة وعليه فهي بحاجة 

�إلى عمل من�ضبط بعيد عن الارتجالية وعن الع�وشائية.

9	 القرني، عبد اللطيف، فقه الم�صالح والموازنات )الاقت�صادية، العدد 6841، 1433/08/14هـ(. 
10	 القر�ضاوي، �أولويات الحركة الإ�سلامية، �ص 32. 
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المطلب الثالث: معايير �إدراك الموازنة بين الم�صالح والمفا�سد

�إن فقه الموازنة عمل دقيق، تكتنفه مخاطر عدة؛ لذا فهو يحتاج �إلى فقيه فطن وخبير متوازن ال�شخ�صية، 
متمكن من علوم ال�شرع، م�ستب�صر بواقع الحال، مدرك لم�آلات الأفعال و�آثارها.

 يقول ابن تيمية: »باب التعار�ض باب وا�سع جدا، خا�صة في الأزمنة والأمكنة التي نق�صت فيها �آثار النبوة 
وخلافة النبوة، ف�إنّ هذه الم�سائل تكثر فيها، وكلما ازداد النق�ص ازدادت هذه الم�سائل، ووجود ذلك من 
�أ�سباب الفتنة بين الأمة؛ ف�إنه �إذا اختلطت الح�سنات بال�سيئات وقع الا�شتباه والتلازم، ف�أقوام قد ينظرون 
حون  حون هذا الجانب و�إن ت�ضمن �سيئات عظيمة، و�أقوام قد ينظرون لل�سيئات فيرجِّ �إلى الح�سنات فيرجِّ
الجانب الآخر و�إن ترك ح�سنات عظيمة، والمتو�سطون الذين ينظرون الأمرين، قد لا يتبين لهم �أو لأكثرهم 
مقدار المنفعة والم�ضرة، �أو يتبيَّن لهم، فلا يجدون من يعينهم للعمل بالح�سنات وترك ال�سيئات لكون الأهواء 

قارنت الآراء«.11

هات الموازنة فلا بد �أن ننبه هنا �إلى �أن المعيار ال�صحيح لإدراك الم�صالح  وقبل �أن نذكر وجوه الترجيح وموجِّ
والمفا�سد هو الكتاب وال�سنة، وهذا �أمر تدركه الفطر ال�سليمة، والعقول ال�صحيحة؛ ولذا فالمعتَرب في معرفة 

الم�صلحة هو الن�ص ال�شرعي، ف�إن ال�شرع لا يهمل م�صالح العباد. 

ومن الم�صالح والمفا�سد ما يكون الترجيح بينهما بالتقريب، وبذلك فهي من موارد الاجتهاد التي يختلف 
فيها النظر بين المجتهدين، فمن �أ�صاب فله �أجران ومن �أخط�أ فله �أجر واحد, �إلا �أن المطلوب من الناظر 

عند الموازنة �أن ي�ستوفي النظر، غير غافل عن �أي و�صف م�ؤثر.

م، ولي�س هو ترك المحرم فقط.. ومن هنا   يقول ابن تيمية: »الورع الم�شروع هو �أداء الواجب وترك المحرَّ
يغلط كثير من النا�س فينظرون ما في الفعل من كراهة توجب تركه ولا ينظرون ما فيه من جهة �أمر توجب 

فعله«.12

�إلى  ينظر  ولا  تركه،  على  يحمله  والذي  الفعل  في  الموجود  للف�ساد  ينظر  من  النا�س  من  �أن  ذلك  و�سبب   
ما يعار�ض من الم�صلحة الراجحة, والمطلوب من الناظر �ألا يغفل عن �أي و�صف للحال �أو الم�آل، ويتحرى 

11	 ابن تيمية، تقي الدين �أحمد، مجموع الفتاوى، اعتنى به: عامر الجزار، �أنور الباز )المن�صورة: دار الوفاء، 
ط3، 1426هـ ـ 2005م( ج20، �ص 35.

12	 ابن تيمية، مجموع الفتاوى، ج29، �ص 155.
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�إتباعه  ف�إن في  الهوى  وينبذ  �آخرين،  ويغيب عن  لقوم  قد يظهر  ال�صواب  ف�إن  الا�ست�شارة؛  ال�صواب، مع 
الموازنة مذلة قوم، ومدح�ضة  ف�إن  القلب  الق�صد و�سلامة  وحُ�سْنَ  الإخلا�ص  وي�ستعمل  لل�صواب،  م�ضادة 

فهم، وكثيرا ما يقع فيه الاختلاط.13

�إن الأ�س�س والمعايير التي قام عليها منهج الموازنات قد ا�ستمدها العلماء من ا�ستقراء ن�صو�ص ال�شريعة 
الت�شريع الإ�سلامي وقواعده الكلية، وهي بذلك تمثل ميزانا �شرعيا و�سبيلا محكماً  ومقا�صدها ومبادئ 
يبعد الإن�سان الم�سلم عن �شطحات الهوى وم�ضلات الفتن.. . ولعلنا ونحن في هذا المقام نحتاج �إلى م�ستويين 

من الفقه حتى ي�سلم لدينا فقه الموازنة:

الم�ستوى الأول: فقه �شرعي 

ويقوم على فهم عميق لن�وص�ص ال�شرع ومقا�صده، حتى يُ�سلم ب�صحة )مبد�أ الموازنات( المذكور، ويعرف 
الأدلة عليه وهي وا�ضحة لمن ا�ستقر�أ الأحكام والن�صو�ص وغا�ص في �أ�سرار ال�شريعة. فما جاء ال�شرع �إلا 

لتحقيق م�صالح العباد في المعا�ش والمعاد. 

�أن الم�صالح والمفا�سد المعتبرة تُعرف بالن�ص ال�شرعي، لا بالعقل المجرد ولا بالهوى، وفي ذلك يقول  كما 
ابن تيمية رحمه الله: “ما اعتقده العقل م�صلحة - و�إن كان ال�شرع لم يرد به - ف�أحد الأمرين لازم له؛ 
�إما �أن ال�شرع دل عليه من حيث لم يعلم هذا الناظر، �أو �أنه لي�س بم�صلحة - و�إن اعتقده م�صلحة - لأن 
الم�صلحة هي المنفعة الحا�صلة �أو الغالبة، وكثيرا ما يتوهم النا�س �أن ال�شئ ينفع في الدين والدنيا ويكون 
فيه منفعة مرجوحة بالم�ضرة، كما قال تعالى في الخمر والمي�سر: قل فيهما �إثم كبير ومنافع للنا�س و�إثمهما 
�أهل الكلام  العقائد والأعمال من بدع  النا�س من  ابتدعه  �أكبر من نفعهما، )البقرة/ 219( وكثير مما 
�أو م�صلحة نافعا وحقا و�وصابا، ولم يكن كذلك،  و�أهل الت�وصف و�أهل الر�أي و�أهل الملك؛ ح�سبوه منفعة 
بل كثير من الخارجين عن الإ�سلام من اليهود والن�صارى والم�شركين وال�صابئين والمجو�س، يح�سب كثير 
منهم �أن ما هم عليه من الاعتقادات والمعاملات والعبادات؛ م�صلحة لهم في الدين والدنيا ومنفعة لهم، 
الذين �ضل �سعيهم في الحياة الدنيا وهو يح�سبون �أنهم يح�سنون �صنعا. )الكهف/104( وقد زُين لهم �سوء 

13	 القرني، عبد اللطيف، فقه الم�صالح والموازنات.
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عملهم فر�أوه ح�سنا، ف�إذا كان الإن�سان يرى ح�سنا ما هو �سيئ؛ كان ا�ستح�سانه �أو ا�ست�صلاحه قد يكون من 
هذا الباب”.14

�أنه م�صلحة، فهو متبع هواه، والعلم بالذي  قال ابن تيمية: »كل من فعل ما تريده نف�سه، بغير علم يبين 
هو م�صلحة العبد عند الله في الآخرة؛ هو العلم الذي جاءت به الر�سل”.15 وقال: »..لكن اعتبار مقادير 
الم�صالح والمفا�سد هو بميزان ال�شريعة، فمتى قدر الإن�سان على �إتباع الن�صو�ص لم يعدل عنها، و�إلا اجتهد 
الأحكام”.16  بها وبدلالتها على  يكون خبيرا  الن�صو�ص من  تعوز  �إن  والنظائر، وقل  الأ�شباه  بر�أيه لمعرفة 
وكذلك ف�إن ما �أمر به ال�شارع هو الو�سيلة �إلى الم�صلحة المعتبرة، وما نهى عنه و�سيلة �إلى المف�سدة المعتبرة، 
قال رحمه الله: “الله لم ي�أمرنا �إلا بما فيه �صلاحنا، ولم ينهنا �إلا عما فيه ف�سادنا”.17  وقال: »الله بعث 
فم�صلحته  ور�سوله؛  به  الله  �أمر  ما  فكل  وتقليلها،  المفا�سد  وتعطيل  وتكميلها،  الم�صالح  بتح�صيل  الر�سل 
�أن  »القول الجامع؛  وقال:  النفو�س”.18  و�إن كرهته  الم�ضرة،  راجحة على  ومنفعته  راجحة على مف�سدته، 
ال�شريعة لا تهمل م�صلحة قط، بل الله تعالى قد �أكمل لنا الدين و�أتم النعمة، فما من �شيء يقرب �إلى الجنة 
�إلا وقد حدثنا به النبي �صلى الله عليه و�سلم، وتركنا على البي�ضاء ليلها كنهارها، لا يزيغ عنها بعده �إلا 

هالك”.19 

الم�ستوى الثاني: فقه الواقع

�أن  �إلا  الأخرى،  الفقه  و�أنواع  العلوم  لبقية  بالن�سبة  �شرعيا كما هو الحال  يت�أ�صل  الواقع لم  و�إن كان فقه 
العلماء اعتنوا به وجعلوه �شرطا للفتوى والحكم، حيث نجد ابن القيم رحمه الله يقول: »ولا يتمكن المفتي 
ولا الحاكم من الفتوى والحكم بحق �إلا بنوعين من الفهم: �أحدهما فهم الواقع والفقيه فيه وا�ستنباط علم 
حقيقة ما وقع بالقرائن والأمارات والعلامات حتى يحيط به علما، والثاني: فهم الواجب في الواقع، وهو 

14	 ابن تيمية، المجموع، ج11، �ص 188، 189.
15	 ابن تيمية، منهاج ال�سنة النبوية في نق�ض كلام ال�شيعة القدرية )د.م: مكتبة ابن تيمية، د.ط، 1406هـ ـ 

1986م( ج5، �ص 331.  
16	 ابن تيمية، المجموع، ج28، �ص 75.

17	 المرجع نف�سه، ج25، �ص 151.

18	 المرجع نف�سه، ج24، �ص 155.

19	 المرجع نف�سه، ج11، �ص 188.
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فهم حكم الله الذي حكم في كتابه �أو على ل�سان ر�سوله في هذا الواقع، ثم يطبق �أحدهما على الآخر«.20 
وقد عرفه ال�شيخ يو�سف القر�ضاوي بقوله: »�أي معرفة الواقع معرفة دقيقة، معرفته عل ما هو عليه، �سواء 
كان لنا �أم علينا، لا معرفته كما نتمنى �أن يكون كما يفعل ذلك الكثيرون في ت�صوره وت�صويره ف�إن ذلك 

خداع للنف�س وت�ضليل للغير«.21 

الواقع المعي�ش درا�سة دقيقة م�ستوعبة لكل جوانب المو�ضوع، معتمدة  الواقع مبني على درا�سة  �إذًا، ففقه 
على �أ�صح المعلومات و�أدق البيانات والإح�صاءات، مع التحذير هنا من ت�ضليل الحقائق، ولابد من تكامل 
�أن يتكامل فقه ال�شرع، وفقه الواقع، حتى يمكن الو�صول �إلى  الفقهين للو�صول �إلى نتائج �سليمة.  ولا بد 
الموازنة العلمية ال�سليمة، البعيدة عن الغلو والتفريط، “فمن بذل جهده وا�ستفرغ و�سعه في ذلك لم يعدم 

�أجرين �أو �أجرا، فالعالم من يتو�صل بمعرفة الواقع والتفقه فيه �إلى معرفة حكم الله ور�سوله”.22   

20	 ابن قيم الجوزية، �أبو عبد الله محمد بن �أبي بكر، �إعلام الموقعين عن رب العالمين )الدمام: دار ابن 
الجوزي، ط1، 1423ه( ج2، �ص 165.

21	 القر�ضاوي، ال�سنة م�صدر للمعرفة والح�ضارة )دم: دار ال�شروق، ط2، 1418هـ ـ 1998م( �ص 228.
22	 ابن القيم، �إعلام الموقعين، ج2، �ص 165.

العمل بفقه الموازنات للترجيح بين المفاسد
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المبحث الثاني: مجالات فقه الموازنات

يق�سم فقه الموازنات �إلى ثلاث مجالات رئي�سة:

1- الموازنة بين الم�صالح

الم�صلحة في الا�صطلاح كما عرفها الغزالي هي: »ومق�صود ال�شرع من الخلق خم�سة: وهو �أن يحفظ عليهم 
دينهم ونف�سهم وعقلهم ون�سلهم ومالهم؛ فكل ما يت�ضمن حفظ هذه الأ�صول الخم�سة فهو م�صلحة، وكل ما 
يفوت هذه الأ�صول فهو مف�سدة، ورفعها م�صلحة. وهذه الأ�صول الخم�سة حفظها واقع في رتبة ال�ضرورات، 

فهي �أقوى المراتب في الم�صالح«.

23 ومن الأدلة التي ا�ستنبط منها العلماء قاعدة الموازنة بين الم�صالح: قوله تعالى: وي�س�ألونك ماذا ينفقون 

قل العفو. )البقرة/219( فقدم القر�آن الكريم م�صلحة الإنفاق على العيال في حال عدم وفرة المال، على 
م�صلحة الإنفاق على الفقير وهو �أمر عقلي وفطري يع�ضده الر�أي ال�شرعي والر�أي الاجتماعي، وهي العادة 

ال�شفوية.24

2- الموازنة بين الم�صالح والمفا�سد

ومن الآيات الدالة على الموازنة بين الم�صالح والمفا�سد قوله تعالى: ي�س�ألونك عن الخمر والمي�سر قل فيهما 
من  �أكبر  و�إِثمهما  تعالى:  قوله  ففي  )البقرة/219(  نفعهما.  من  �أكبر  و�إثمهما  للنا�س  ومنافع  كبير  �إثم 

نفعهما، دلالة وا�ضحة على الموازنة بين الم�صالح والمفا�سد.

وفي الحياة اليومية تغلب معرفة هذا النوع لكونه مقرراًَ في طبائع الأ�شياء، حيث يغلب معرفة المف�سدة من 
الم�صلحة لكون التقارب بينهما والا�شتباه بعيداً.

3- الموازنة بين المفا�سد

�أحدث فيها  ال�سفينة وهي �صالحة، فقد  ال�سلام - حين خرق  الكريم ق�صة الخ�ضر - عليه  القر�آن  ذكر 

23	 الغزالي، �أبو حامد محمد بن محمد، الم�ست�صفى من علم الأ�وصل )بيروت: دار الكتب العلمية، ط2، 1402هـ 
ـ 1983م(.  ج2، �ص 482.

24	 القرني، عبد اللطيف، فقه الم�صالح والموازنات.
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�أو المف�سدة  مف�سدة، ليدفع بها مف�سدة �أعظم، �ألا وهي غ�صب ال�سفينة من قبل الملك، فلولا هذا الخرق 
فكانت  ال�سفينة  �أما  تعالى:  قال  دخلها،  من  الله  رزقهم  بما  يقتاتون  الذين  �أهلها  و�ضاع  الملك،  لأخذها 
لم�ساكين يعملون في البحر ف�أردت �أن �أعيبها وكان وراءهم ملك ي�أخذ كل �سفينة غ�صبا. )الكهف/79(. وفي 
هذه الق�صة دليل على جواز ق�صد �إحداث مف�سدة ما، لدفع �أخرى راجحة، ولا يُعد ذلك من باب الخيانة 

للأمانة �أو للأمة.

ومما تقدم ذكره نلحظ �أن الغو�ص في كل تلك التفا�صيل يلزم منا �أوراقا كثيرة �وضابط البحث لا تحتملها، 
ولهذا ر�أينا �أن نكتفي بالتركيز على الموازنة بين المف�سدتين تعميماً للفائدة من خلال التركيز والدقة.

العمل بفقه الموازنات للترجيح بين المفاسد
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المبحث الثالث: الموازنة بين المف�سدتين على �ضوء مقا�صد ال�شريعة الإ�سلامية

الدنيا  الدارين ومعظم م�صالح  المفا�سد في  ودرء  الم�صالح  ت�شمل تحقيق  الإ�سلامية  ال�شريعة  �إن مقا�صد 
ومفا�سدها مدركة بالعقل،25 فمن �أراد �أن يعرف الم�صالح والمفا�سد راجحها ومرجوحها فليعر�ض ذلك على 
عقله. و�أن تقديم �أرجح الم�صالح ف�أرجحها محمود ح�سن، و�أن درء �أف�سد المفا�سد ف�أف�سدها محمود ح�سن، 
و�أن درء المفا�سد الراجحة على الم�صالح المرجوحة محمود ح�سن، ف�إن تعذر درء الجميع �أو جلب الجميع 
ف�إن ت�ساوت في الرتب تخير و�إن تفاوت ا�ستعمل الترجيح والتوقف عند الجهل به. ومفا�سد العباد في رتب 
متفاوتة فمنها ما هو في �أعلاها ومنها ما هو في �أدناها ومنها ما يتو�سط بينهما. وعلى هذا قدم الأولياء . 

والأ�صفياء در�ؤوا مفا�سد الآخرة بالتزام بع�ض مفا�سد هذه الدار لمعرفتهم بتفاوت هذه الرتبتين.26

     والترجيح بين الم�صالح والمفا�سد من �أدق �أعمال المجتهد و�أ�صعبها وي�ؤكد هذا �شيخ الإ�سلام ابن تيمية 
بقوله: »فتفطن لحقيقة الدين وانظر ما ا�شتملت عليه الأفعال من الم�صالح ال�شرعية والمفا�سد بحيث تعرف 
ما ينبغي من مراتب المعروف ومراتب المنكر، حتى تقدم �أهمها عند المزاحمة، ف�إن هذا حقيقة العلم بما 
جاءت به الر�سل..«.27 ويقرر �أن تمام الورع �أن يعلم الإن�سان خير الخيرين و�شر ال�شرين،28 على �أن التعار�ض 
�إما بين ح�سنتين لا يمكن الجمع بينهما فتقدم �أح�سنهما بتفويت المرجوح، و�إما بين �سيئتين لا يمكن الخلو 
منهما فيدفع �أ�سو�أهما باحتمال �أدناهما, ويعطي على ذلك مثالا عن تقديم المر�أة المهاجرة ل�سفر الهجرة 

بلا محرم على بقائها بدار الحرب فلا يمكن دفع ذلك الف�ساد الكبير �إلا بهذا الف�ساد ال�صغير.29  

25	 والفرق بين هذا وبين ما ذكر تحت) م�ستوى الفقه ال�شرعي( حيث ورد ما ن�صه »كما �أن الم�صالح والمفا�سد 
المعتبرة تُعرف بالن�ص ال�شرعي« هو ما بينه ابن تيميه في قوله: »..لكن اعتبار مقادير الم�صالح والمفا�سد هو بميزان 

ابن تيمية،  ال�شريعة، فمتى قدر الإن�سان على �إتباع الن�صو�ص لم يعدل عنها، و�إلا اجتهد بر�أيه لمعرفة الأ�شباه والنظائر”. 
المجموع، ج28، �ص 75.

26	 ابن عبد ال�سلام، عز الدين عبد العزيز، قواعد الأحكام في �إ�صلاح الأنام، تحقيق: نزيه كمال حماد، عثمان 
جمعة �ضميرية )دم�شق: درا القلم، ط1، 1421هـ ـ 2000م(  ج 1، �ص 8 – 12.

27	 ابن تيمية، �أحمد بن عبد الحليم بن عبد ال�سلام، اقت�ضاء ال�صراط الم�ستقيم لمخالفة �أ�صحاب الجحيم، 
تحقيق: نا�صر عبد الكريم العقل )الريا�ض: مكتبة الر�شد، د.ط، د.ت( �ص 622.

28	 ابن تيمية، مجموع الفتاوى،ج20، �ص 33.
29	 انظر: البدوي، يو�سف �أحمد محمد، مقا�صد ال�شريعة عند ابن تيمية )الأردن: دار النفائ�س، ط1(  �ص 301.
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ولأننا قررنا �سلفا �أن المفا�سد رتب متفاوتة؛ وعلى هذا فوقوعنا في التزاحم �أمر لا مفر منه، ولدفع ذلك 
التزاحم لابد من الترجيح بينها �أو دفع الأعظم باحتمال الأدنى، ولا يت�أتى لنا ذلك �إلا بمعايير �أو �وضابط 
لها اجتهاداً   الباب، مقعدا  وا�ستخلا�صها من خلال ما ذكره علما�ؤنا في هذا  ا�ستقراءها  الباحث  ارت�أى 

ومنزلا �وضابطها على ما �سوف يتناوله من تطبيقات لهذه ال�وصرة من �وصر الموازنة.

تزاحمت  ف�إذا  مف�سدة،  الأقل  من  بالدرء  �أولى  مف�سدة  الأكثر  �أن  علما�ؤنا  عليه  الذي  ف�إن  ال�شيوع  وعلى 
مف�سدتان وا�ستطعنا تجنبهما معا فهذا هو الأولى , و�إن لم يكن ذلك وتحتم ارتكاب �إحداهما فعلينا �أن 

نتجنب الكبرى ما �أمكن ؛ لأن المف�سدة الكبرى مطلوبة الدرء.30 وذلك وفق المعايير وال�وضابط التالية:

�أولا: الموازنة بين المفا�سد من حيث قوة النهي

ففي هذه الحالة �صورتان:

ال�صورة الأولى: �إما �أن يختلفا من حيث قوة النهي، ك�أن يتزاحم محرم مع مكروه، فهنا ندر�أ الأكبر وهو 
المحرم. ومثاله الت�شبه بالن�ساء بارتداء ملاب�سهن �أمر مكروه، وك�شف العورة حرام، ف�إذا لم يجد ال�شخ�ص 

�إلا لبا�س المر�أة عليه �أن يرتديه ل�ستر عورته.

ال�صورة الثانية: وهي في حالة ا�ستواء المف�سدتان، ك�أن يتزاحم محرم لذاته مع محرم لذاته، وهي موازنة 
وكلاهما  لذاتهما  محرمان  كلاهما  والر�شوة  ال�سرقة  ومثاله:  وعدمه  ال�شمول  �أ�سا�س  على  الفا�سد  بين 
يتعلقان عنه في �أخذه للر�وشة, ف�إذا ت�أكدنا من �أن غلق باب الر�وشة على الموظف �سيدفعه �إلى �سرقة المال 
العام غ�ض�ضنا الطرف عنه في �أخذه للر�وشة ؛ لأن مف�سدة �أخذ الر�وشة خا�صة بينما �سرقة �أموال الدولة 

عامة.31

ثانيا: الموازنة على �أ�سا�س ترتيب الكليات الخم�س

الكليات الخم�س.32  ترتيب  نراعي  ال�صورة  ففي هذه  على حدة،  بكلي  المف�سدتين  واحد من  كل  يتعلق  �أن 
فنقدم المف�سدة المخلة بحفظ الدين عن المف�سدة المخلة بحفظ النف�س وهكذا... ومثاله: الزنا محرم لذاته 

30	 الوكيلي، محمد، فقه الأولويات: درا�سة في ال�وضابط )المعهد العالمي للفكر الإ�سلامي، ط1، 1416هـ ـ 
1997م( �ص 215.

31	 انظر: المرجع نف�سه، �ص 215، 216. 
32	 الكليات الخم�سة المندرجة تحت رتبة ال�ضروريات وهي: الدين، النف�س، العقل، الن�سل، والمال. 

العمل بفقه الموازنات للترجيح بين المفاسد
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وهو مخل بحفظ الن�سل، وال�سرقة محرمة لذاتها وهي مخلة بحفظ المال، ف�إذا قب�ض مجرم على امر�أة 
وهدد بالزنا بها �إن لم يعطى مبلغا ماليا، ف�إنه يُعطي له هذا المبلغ ؛ لأن مف�سدة الن�سل �أعظم من مف�سدة 

المال.33

ثالثا: الموازنة بين المفا�سد على �أ�سا�س عر�ضها على مراتب الم�صالح 

الم�صلحة باعتبار قوتها في ذاتها تنق�سم �إلى �أق�سام: 

�أ: ال�ضروريات 

�أن  وهو  الَخلْق خم�سة،  ال�شرع من  ومق�صود  ال�شرع،  المحافظة على مق�صود  »تعنى  الغزالي:  وقد عرفها 
يحفظ عليهم دينهم ونف�سهم، وعقلهم، ون�سلهم، ومالهم«.34  

ب: الحاجيات 

�إليها من حيث التو�سعة، ورفع ال�ضيق الم�ؤدي في الغالب �إلى  عرفها ال�شاطبي بقوله: »معناها �أنها مفتقر 
الحرج والم�شقة اللاحقة بفوت المطلوب، ف�إذا لم تراع دخل على المكلفين الحرج والم�شقة ولكنه لا يبلغ مبلغ 

الف�ساد العادي المتوقع في الم�صالح العامة«.35

ج: التح�سينيات والتزيينات

�إلى حاجة، ولكن تقع موقع التح�سين والتزيين،  �إلى �ضرورة ولا   عرفها الغزالي بقوله: »هي ما لا يرجع 
والتي�سير للمزايا ورعاية �أح�سن المناهج في العادات والمعاملات«.36 

ويمكن من خلال هذا المعيار الموازنة بين المفا�سد وذلك بالنظر �إلى رتبتيهما هل  هما في رتبتين مختلفتين 
�أو في رتبة واحدة،  ف�إن كانتا في رتبتين مختلفتين فندر�أ الأكبر لأن المف�سدة المخلة ب�ضروري �أخطر من المخلة 

33	 انظر: الوكيلي، فقه الأولويات، �ص 216. 
34	 الغزالي، الم�ست�صفى، ج2، �ص 482. 

35	 ال�شاطبي، �أبو �إ�سحاق بن �إبراهيم بن مو�سى بن محمد اللخمي، الموافقات، �ضبط: �أبو عبيدة م�شهور �آل 
�سليمان )المملكة العربية ال�سعودية: دار ابن عفان، ط1، 1417هـ ـ 1997م( مج2، �ص 21.

36	 الغزالي، الم�ست�صفى، ج2، �ص 485. 
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بحاجي وهذه �أخطر من المخلة بتح�سيني.37 فالكذب حرام لأنه مف�سدة، و�إف�شاء �أ�سرار الم�سلمين حرام لأنه 
مف�سدة كذلك , �إلا �أنه �إذا كان ال�صدق ي�ؤدي �إلى �إف�شاء �أ�سرار الم�سلمين للعدو ,وبالتالي الاعتداء عليهم. 
ف�إن الكذب في هذه الحالة يجوز ؛ لأن المف�سدة المخلة ب�ضروري مقدمة على المخلة بكمالي. قال الآمدي: 

»فقد ن�ص على ترجيح المقا�صد ال�ضرورية على الحاجية، وترجيح هذه على التح�سينية«.38

رابعا: الموازنة بين المفا�سد على �أ�سا�س قوة المف�سدة وتيقنها

وهذا المعيار يتعين علينا في حالة ما �إذا كانت المف�سدتين في رتبة واحدة؛ ك�أن يكونا حاجيين �أو تح�سينيين 
�أو �ضروريين ولكنهما يختلفان من حيث الكليات الخم�س، �إذ �أنه �إذا تزاحمت مف�سدتان مخلتان بحاجيين، 
المتيقنة في  �أو  العامة  المف�سدة  بالمال، فنقدم  يتعلق  و�أخرى بحاجي  بالعقل  يتعلق  �إحداهما مخلة بحاجي 
الدرء على المف�سدة الخا�صة �أو المظنونة. ومثاله: �ضياع النف�س مف�سدة، و�ضياع العقل مف�سدة، ف�إذا ا�ضطر 

�شخ�ص لتناول الخمر ب�أن �أكره على ذلك �أبيح له تناولها لأن �ضرر العقل �أهون من �ضرر النف�س.

خام�سا: الموازنة بين المفا�سد على �أ�سا�س �سعة المف�سدة وتيقنها

ففي هذه الحالة ندر�أ �أو�سع المف�سدتين و�أيقنها كتزاحم مف�سدتان مخلتان بحاجيين كلاهما متعلق بالعقل 
مثلا. وعليه تكون المف�سدتان متعلقتين بكلي واحد في مرتبة من المراتب. ومثاله زيغ عقول النا�س مف�سدة، 
ومنع فرد من ممار�سة حرية الر�أي والفكر مف�سدة، �إلا �أن المف�سدة الأولى �أعم بينما الثانية �أخ�ص ل�سعة 

انت�شار تلك دون هذه مع العلم �أن كلتا المف�سدتين في رتبة الحاجيات.39 

�ساد�سا: الموازنة بين ال�ضررين باعتبار م�آلات الأفعال

ومن معايير الترجيح بين ال�ضررين الترجيح باعتبار تحقق وقوع الفعل من حيث قطعية وقوع ال�ضرر، �أو 
ظنيته. وفي هذه الحالة نوازن بينهما على �أ�سا�س قطعيتهما في ذلك، فيدفع ال�ضرر الذي يقطع بحدوث 

37	 انظر: الوكيلي، فقه الأولويات، �ص 217.
38	 الآمدي، علي بن محمد، الإحكام في �أ�صول الأحكام، تعليق: عبد الرزاق عفيفي )الريا�ض: دار ال�صميعي، 

ط1، 1414هـ ـ 2003م( ج4، �ص 493. 
39	 انظر: البوطي، محمد �سعيد رم�ضان، �وضابط الم�صلحة في ال�شريعة الإ�سلامية )بيروت: م�ؤ�س�سة الر�سالة، 

ط4، 1402هـ ـ 1982م( �ص252.
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م�آلاته بال�ضرر المظنونة م�آلاته، وفي ذلك يقول ال�شاطبي: »النظر في م�آلات الأفعال معتبر مق�صود �شرعاً، 
كانت الأفعال موافقة �أو مخالفة«.40 وقال ابن عا�وشر: »فاعتبار ال�شريعة ب�سد الذرائع يح�صل عند ظهور 

غلبة مف�سدة الم�آل على م�صلحة الأ�صل، فهذه هي الذريعة الواجب �سدها«.41 

ويقوم هذا المعيار على �أ�سا�س النظر �إلى م�آلات الأفعال، وقد قرر العلماء �أنه �إذا ما كانت م�آلات الأفعال 
مقطوعة �أو ظن في الغالب ح�وصل ال�ضرر، كانت �أولى بالدفع.42

وهذه القاعدة ت�شير �إلى �أن المعيار المادي لم�شروعية الفعل �أو الترك بالنظر �إلى م�آلات الأفعال، �إذا كان الم�آل 
لا يتفق مع ق�صد ال�شارع، منع المجتهد العمل ابتداء قبل الوقوع حتى لا يت�سبب المكلف في �إحداث مف�سدة 

راجحة �أو م�ساوية لمنافاة المعيار ال�شرعي.43

وفي الختام علينا تقرير م�س�ألة �أن درء �أ�شد المف�سدتين باحتمال �أدناهما لا يعد حراما وهذا ما �أكده �شيخ 
الإ�سلام ابن تيمية بقوله: »وكذلك �إذا اجتمع محرمان، لا يمكن ترك �أعظمهما �إلا بفعل �أدناهما، لم يكن 
فعل الأدنى في هذه الحال محرماً في الحقيقة، و�إن �سمي ذلك ترك واجب  و�سمي هذا فعل محرم باعتبار 
الإطلاق لم ي�ضر. ويقال في مثل هذا: ترك الواجب لعذر وفعل المحرم للم�صلحة الراجحة، �أو لل�ضرورة، 

�أو لدفع ما هو �أحرم«.44 

40	 ال�شاطبي، الموافقات في �أ�صول ال�شريعة، �ص194. 
41	 ابن عا�شور، محمد الطاهر، مقا�صد ال�شريعة الإ�سلامية، تحقيق: محمد الطاهر المي�ساوي )الأردن: دار 

النفائ�س، ط2، 1442هـ ـ 2001م( �ص 269. 
42	 البوطي، �وضابط الم�صلحة، �ص253، 254. 

43	 الكيلاني، عبد الرحمن �إبراهيم، قواعد المقا�صد عند الإمام ال�شاطبي: عر�ضا ودرا�سة وتحليلا )دم�شق: دار 
الفكر، ط1، 1421هـ ـ 2000م( �ص 362. 

44	 ابن تيمية، مجموع الفتاوى، ج20، �ص 34، 35.
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الف�صل الثاني: تطبيقات عملية

المبحث الأول: دفع �ضريبة للكفار لدفع �شرهم

الت�أ�صيل ال�شرعي للم�س�ألة 

�إن م�س�ألة دفع ال�ضرائب للكفار لاتقاء �شر واقع �أو مرتقب، و�سواء كان ذلك على م�ستوى الدول والجماعات 
�أو الأفراد، م�س�ألة ناق�شها الفقهاء الأوائل لوجود �أثرها ووقوعا في �أزمنتهم؛ ومن ذلك ما جاء في تف�سير 
ابن عبا�س لقوله تعالى: لا يتخذ الم�ؤمنون الكافرين �أولياء من دون الم�ؤمنين ومن يفعل ذلك فلي�س من الله 
في �شيء �إلا �أن تتقوا منهم تقاة ويحذركم اّهلل نف�سه و�إلى اّهلل الم�صير)�آل عمران/28( حيث قال: “نهى 
الله �سبحانه الم�ؤمنين �أن يلاطفوا الكفار �أو يتخذوهم وليجة من دون  الم�ؤمنين �إلا �أن يكون الكفار عليهم 

ظاهرين فيظهرون اللطف ويخالفونهم في الدين”.45 

وهذه الملاطفة والمجاملة  فيها دفع الأموال للكفار عند ا�ستيلائهم وغلبتهم على الم�سلمين. وكما قال ابن 
العربي �أي�ضا في تف�سيره للآية: »ف�إن خفتم منهم ف�ساعدوهم ووالوهم وقولوا ما ي�صرف عنكم من �شرهم 
�أو يعود ب�ضرر �أكبر مما هو  و�أذاهم بظاهر منكم لا باعتقاد«.46 و لكن فيما لا يخالف معلوم من الدين 
حا�صل. وكذلك فقد ذكر فقهاء من المذاهب الأربعة ق�ضية دفع الأموال للكفار عند ال�ضرورة، نوردها فيما 
يلي:قال الإمام الكا�ساني من الحنفية: »ولا ب�أ�س �أن يطلب الم�سلمون ال�صلح من الكفرة، ويعطوا على ذلك 
مالًا، �إذا ا�ضطروا �إليه«.47 وهو ما ي�صطلح عليه اليوم بالر�سوم في الإتفاقيات الدولية، �أو الإيتاوات على 

عهد الفتوحات الإ�سلامية.

قال ابن جزي من المالكية: »�إن من �شرط جواز ال�صلح مع الكفار، خلوه عن �شرط فا�سد، ومثل لل�شرط 

45	 الطبري، �أبو جعفر محمد بن جرير، جامع البيان في ت�أويل القر�آن، تحقيق: محمود محمد �شاكر )القاهرة: 
مكتبة ابن تيمية، ط2، د.ت(، ج، �ص 246. 

46	 ابن العربي، �أبو بكر محمد بن عبد الله، �أحكام القر�آن، تعليق: محمد عبد القادر عطا )بيروت: دار الكتب 
العلمية، ط2، 2003م(، ج 1، �ص 351.

47	 الكا�ساني، �أبو بكر محمود بن �أ�سعد، بدائع ال�صنائع في ترتيب ال�شرائع )بيروت: دار الكتب العلمية، د.ط، 
1406هـ ـ 1986م( ج 7، �ص 176.
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الفا�سد، بنحو: بذل مال لهم في غير خوف، ويجوز مع الخوف«.48 �أي ال�ضرورة الموجبة لهذا الفعل الممنوع 
�شرعاً في الأ�صل. 

وقال ابن العربي المالكي: »ويجوز عند الحاجة للم�سلمين، عقد ال�صلح بمال يبذلونه للعدو«.49 �أي من مال 
�أو تنازلات ا�ستراتيجية على واقع اليوم.

كثرة  �أو  دارهم،  لبعد  منهم  طائفة  �أو  الم�شركين،  قتال  عن  الم�سلمون  �ضعف  »�إذا  ال�شافعي:  الإمام  وقال 
عددهم، �أو قلة بالم�سلمين، �أو من يليهم منهم، جاز لهم الكف عنهم، ومهادنتهم«.50 والمهادنة تكون بالمال 

كما تكون بو�ضع القتال.

  وبمثل هذا الكلام جاء عند الحنابلة، �أي جواز دفع المال للكفار في عقد المهادنة معهم.

 قال ابن قدامة في المغني: »�إن دعت �إليه �ضرورة وهو �أن يخاف على الم�سلمين الهلاك، �أو الأ�سر، فيجوز ؛ 
لأنه يجوز للأ�سير فداء نف�سه بالمال، فكذا ههنا«.51 ويمكن �أن ن�ستخل�ص من كلام ابن قدامة فداء النف�س 

بالمال �سواءً للأفراد على �سبيل الفدية �أو للدول على �سبيل ال�ضريبة.

     ومما تقدم من �أقوال الفقهاء التي عر�ضنا لها، ن�ست�شف �أن دفع الأموال للكفار �سواءً كانت بين الدول 
على �شكل اتقافيات مهادنة، �أو بين الأفراد على �شكل فدية؛ لي�ست بدعاً م�ستحدثاً في �أيامنا هذه, بل لم 
تكد حقبة من التاريخ الإ�سلامي تخلو منه على اختلاف اجتهاداتهم في قبول الحكم المتعلق بذلك �أو رده.

 

48	 ابن جزي، محمد بن �أحمد، قوانين الأحكام ال�شرعية، )د.م: د.ت، د.ط( �ص 174.
49	 ابن العربي، �أبو بكر، محمد بن عبد الله، �أحكام القر�آن، ج 2، �ص 864.

50	 ال�شافعي، محمد بن �إدري�س، الأم، تحقيق: رفعت فوزي عبد المطلب )المن�وصرة: دار الوفاء، ط1، 1422هـ ـ 
2001م( ج 4، �ص4512.

51	 ابن قدامة، موفق الدين عبد الله بن �أحمد، المغني وال�شرح الكبير، تحقيق: محمد �شرف الدين )د.م: د.ط، 
د.ت( ج 10، �ص 519.
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المبحث الثاني: التحالفات ال�سيا�سية

المطلب الأول: مفهوم التحالف

الحلف لغة: الِحلف بالك�سر، العهد، يكون بين القوم، وقد حالفه �أي عاهده، وتحالفوا �أي تعاهدوا.52 وفي 
حديث �أن�س: »حالف ر�سول الله �صلى الله عليه و�سلم بين قري�ش والأن�صار في داري �أي �آخى بينهم”.53 ولا 
يخرج المعنى الا�صطلاحي عن المعنى اللغوي؛ قال ابن الأثير: �أ�صل الحلف المعاقدة والمعاهدة على التعا�ضد 

والت�ساعد والاتفاق,54

52	  ابن منظور، ل�سان العرب، تحقيق: عبد الله الكبير، ها�شم ال�شاذلي و�آخران )القاهرة: دار المعارف، د.ط، 
د.ت( ج9، �ص 963. 

53	 البخاري، الجامع ال�صحيح للبخاري، كتاب الكفالة، باب »والذين عقدت �أيمانكم ف�آتوهم ن�صيبهم«، 
ح2294 ج2، �ص 141. 

54	 ابن منظور، ل�سان العرب، ج9، �ص 964.
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المطلب الثاني: الأحكام المتعلقة بالحلف 

�أولا: التحالف بين م�سلم وم�سلم 

- لا يعرف خلاف بين الفقهاء في �أن التحالف بين �أفراد الم�سلمين �إذا كان على �أن ين�صر كل من الطرفين 
الآخر على الخير وال�شر، وعلى الحق والباطل، �أو على �أن يرث كل منهما الآخر دون ذوي قرابته، ف�إن ذلك 
الحلف يكون باطلا، ووجه ذلك �أنه لا يجوز التنا�صر على الباطل، ولا على ما حرمه الله تعالى، لقول الله 
تعالى: وتعاونوا على البر والتقوى ولا تعاونوا على الإثم والعدوان )المائدة/2( ولقول النبي �صلى الله عليه 
و�سلم: “ان�صر �أخاك ظالما �أو مظلوما قالوا يا ر�سول الله، هذا نن�صره مظلوما، فكيف نن�صره ظالما، قال: 

ت�أخذ فوق يديه”.55 

قال الج�صا�ص: »كان حلف الجاهلية �أن يعاقده فيقول: دمي دمك وهدمي هدمك وترثني و�أرثك«،56 وكان 
في هذا الحلف �أ�شياء قد حظرها الإ�سلام، وهو �أنه ي�شرط �أن يحامي عنه ويبذل دمه دونه ويهدم ما يهدمه 
فين�صره على الحق والباطل، وقد �أبطلت ال�شريعة هذا الحلف، و�أوجبت معونة المظلوم على الظالم حتى 

ينت�صف منه.

- �أما التحالف على الخير والن�صرة على الحق وعلى العقل والتوارث لمن لا وارث له. فقد ورد �أن النبي �صلى 
الله عليه و�سلم قال في غزوة الفتح: “لا حلف في الإ�سلام و�أيما حلف كان في الجاهلية لم يزده الإ�سلام 
�إلا �شدة”،57 وفي رواية: »ولكن تم�سكوا بحلف الجاهلية«، وفي رواية: »لا حلف في الإ�سلام وحلف الجاهلية 

م�شدود«، وفي رواية الطبري: »فوا بحلف ف�إنه لا يزيده الإ�سلام �إلا �شدة ولا تحدثوا حلفا في الإ�سلام«.58

55	 البخاري، الجامع ال�صحيح، كتاب المظالم والغ�صب، باب »�أعن �أخاك ظالما �أو مظلوما«، ح 2444، ج2، �ص 
.190

56	 الج�صا�ص، �أحمد بن علي، �أحكام القر�آن )لبنان: دار الكتاب العربي، د.ط، د.ت( ج2، �ص 187. 
57	 النووي، محي الدين �أبو زكريا يحي بن �أ�شرف، �صحيح م�سلم ب�شرح النووي، كتاب ف�ضائل ال�صحابة ر�ضي 

الله عنه، باب »م�ؤاخاة النبي بين �أ�صحابه«، )الأزهر: المطبعة الم�صرية، ط1، 1347هـ( ج16، �ص82.
58	 ابن حجر، �أحمد بن علي الع�سقلاني، فتح الباري ب�شرح �صحيح البخاري، تحقيق: عبد القادر �شيبة الحمد، 

كتاب الكفالة، باب »والذين عاقدت �أيمانكم ف�آتوهم ن�صيبهم«، ح2230، )الريا�ض: ردمك، ط1، 1421هـ ـ 2000م( 
ج4، �ص 553.
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وقد اختلف العلماء في ذلك. فذهب الحنفية �إلى �أنه لا ب�أ�س �أن يحالف م�سلم م�سلماً حتى بعد ورود هذا 
الحديث على العقل والميراث، وعلى الن�صرة والن�صيحة والرفادة وغير ذلك من �أنواع التعاون. وقالوا �إن 
المراد بالحديث المذكور: نفي الحلف على الأمور التي كانوا يتعاقدون عليها في الجاهلية وحظرها الإ�سلام، 

وهي �أن ين�صره على الحق والباطل ويرثه دون ذوي رحمه.59 

الأخت منهم وحليفهم منهم  “ابن  و�سلم:  النبي �صلى الله عليه  وبقول  المتقدمة  بالأدلة  وا�ستدلوا لذلك 
ومولاهم منهم«،60 وقالوا: �إن ذلك مذهب عمر، وعلي، وابن م�سعود ر�ضي الله عنهم.61

ب - وذهب جمهور الفقهاء �إلى الأخذ بظاهر هذا الحديث من �أن �أحلاف الجاهلية ي�ستمر التنا�صر بها 
حتى بعد هذا الحديث، لكن لا يكون �إلا تنا�صراً على الحق والتعاون على الخير، ولا تقت�ضي ميراثا لكون 
�أو تعقد من بعد ورود الحديث منقو�ضة،  التي عقدت في الإ�سلام،  التوارث بها من�سوخا، لكن الأحلاف 
لكون هذا الحديث نا�سخا لإجازة التحالف التي عمل بها في �أول الإ�سلام ,  فقد �أمروا �أن لا ين�شئوا بعد 
�أن الإ�سلام وحد بين الم�سلمين، فهو بمعنى تحالف �شامل لكل  ذلك معاقدة كما عبر ابن كثير.62 ووجهه 
الم�سلمين يقت�ضي التنا�صر والتعاون بينهم على من ق�صد بع�ضهم بظلم، لقوله تعالى: �إنما الم�ؤمنون �إخوة، 

)الحجرات/10( وقوله: والم�ؤمنون والم�ؤمنات بع�ضهم �أولياء بع�ض. )التوبة/91( 

�أخو  »الم�سلم  وقوله:  بع�ضا”.63  بع�ضه  ي�شد  كالبنيان  للم�ؤمن  “الم�ؤمن  و�سلم:  عليه  النبي �صلى الله  وقول 
الم�سلم لا يظلمه ولا يخذله ولا يحقره«.64  

والن�صيحة  الحق  على  التنا�صر  على  وم�سلم  م�سلم  بين  يعقد حلف  �أن  ب�أ�س  لا  �أنه  �إلى  �آخرون  وذهب   -

59	 ال�سرخ�سي، �شم�س الدين محمد بن �سهل، المب�سوط )م�صر: مطبعة ال�سعادة، ط1، 1432هـ( ج8، �ص 81.
60	 البوي�صري، �أحمد بن  �أبي بكر، �إتحاف الخيرة المهرة بزوائد الم�سانيد الع�شرة )الريا�ض: دار الوطن، ط1، 

1420هـ( ج7، �ص 315.
61	 المو�سوعة الفقهية )وزارة ال�ش�ؤون الدينية الكويتية: ذات ال�سلا�سل، ط2، 1410ه،، 1990م(، ج18، �ص 87.
62	 انظر: ابن كثير، �أبو الفداء �إ�سماعيل، تف�سير القر�آن العظيم، تحقيق: محمد ال�سيد ر�شاد، علي �أحمد عبد 

الباقي و�آخرون )القاهرة: الفاروق الحديثة للطباعة، ط1، 1421هـ ـ2000م( ج4، �ص 18، ومابعدها.
63	 البخاري، الجامع ال�صحيح، كتاب المظالم والغ�صب، باب ن�صر المظلوم، ح 2446، ج2، �ص 191.

64	 م�سلم، �أبو الح�سين م�سلم بن الحجاج، �صحيح م�سلم )الريا�ض: بين الأفكار الدولية، د.ط، 1419هـ ـ 
1998م( كتاب البر وال�صلة والآداب، باب »تحريم ظلم الم�سلم وخذله واحتقاره..«، ح 2564، �ص 1035.
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والتعاون على الخير حتى و�إن كان ذلك بعد ورود الحديث المتقدم، ولا توارث به. 

على  والتعاون  الدين،  في  والتنا�صر  الله،  طاعة  على  والمحالفة  الإ�سلام،  في  »الم�ؤاخاة  النووي:  قال 
البر والتقوى و�إقامة الحق ، هذا باق لم ين�سخ، قال: وهذا معنى قوله �صلى الله عليه و�سلم في هذه 
و�أما قوله �صلى الله عليه و�سلم:  الأحاديث: “و�أيما حلف كان في الجاهلية لم يزده الإ�سلام �إلا �شدة”. 

“لا حلف في الإ�سلام” فالمراد به حلف التوارث والحلف على ما منع ال�شرع منه”.65

ثانيا: التحالف بين طائفتين من الم�سلمين

يرد هنا الخلاف المتقدم في محالفة الفرد للفرد، غير �أن لا توارث هنا ولا تعاقل، و�إنما يثبت بالحلف عند 
من �أجازه مجرد التنا�صر على الحق ودفع الظلم. وي�ستدل المجيزون لمثل هذا التحالف بما ورد في حديث 
�أن�س عند البخاري: »حالف النبي �صلى الله عليه و�سلم بين قري�ش والأن�صار في داري مرتين”.66 وقالوا: �إن 
قول النبي �صلى الله عليه و�سلم: “لا حلف في الإ�سلام”،67 المراد به ما كان على طريقة �أهل الجاهلية من 

الإعانة بالحلف في الحق والباطل.

في  منه  كان  فما  والاتفاق،  والتعا�ضد  الت�ساعد  على  والمعاهدة  المعاقدة  الحلف  »�أ�صل  الأثير:  ابن  قال   
الجاهلية على الفتن والقتال والغارات، فذلك الذي ورد النهي عنه في الإ�سلام، وما كان منه في الجاهلية 
على ن�صر المظلوم و�صلة الأرحام، كحلف المطيبين وما جرى مجراه فذلك الذي قال فيه النبي �صلى الله 
وهذا  يجتمع الحديثان،  وبذلك  �شدة”  �إلا  الإ�سلام  يزده  كان في الجاهلية لم  “و�أيما حلف  و�سلم:  عليه 
المعاقدة على الخير  يريد: من  الإ�سلام”68  ما خالف حكم  والممنوع منه  الإ�سلام،  يقت�ضيه  الذي  الحلف 

ون�صرة الحق. وبذلك يجتمع الحديثان. وهذا هو الحلف الذي يقت�ضيه الإ�سلام.  

65	 النووي، �صحيح م�سلم ب�شرح النووي، كتاب ف�ضائل ال�صحابة ر�ضي الله عنه، باب »م�ؤاخاة النبي بين 
�أ�صحابه«، ج16، �ص82.

66	 البخاري،  الجامع ال�صحيح، كتاب الكفالة، باب »والذين عقدت �أيمانكم ف�آتوهم ن�صيبهم«، ح2294، ج2، 
�ص 141.

67	 النووي، �صحيح م�سلم ب�شرح النووي، كتاب ف�ضائل ال�صحابة ر�ضي الله عنه، باب م�ؤاخاة النبي بين 
�أ�صحابه، ج16، �ص82.

68	 ابن الأثير، مجد الدين �أبو ال�سعادات المبارك بن محمد الجزري، النهاية في غريب الحديث والأثر، تحقيق: 
محمود محمد الطناحي، طاهر �أحمد الزاوي )بيروت: دار �إحياء التراث العربي، د.ط، د.ت( ج1، �ص 424، 425.
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     و�أما الذين خالفوا في جواز ذلك وهم الأكثرون فقد احتجوا بظاهر حديث: »لا حلف في الإ�سلام«، وب�أن 
الإ�سلام جعل

 الم�سلمين يدا واحدة و�أوجب على كل م�سلم ن�صرة �أخيه الم�سلم، والقيام على الباغي حتى يرجع �إلى الحق، 
كما تقدم توجيهه عن ابن كثير.

ثالثا: حكم التحالف ال�سيا�سي مع المخالفين للإ�سلام

ال�سيا�سي مع المخالفين للإ�سلام، وذلك على  اختلف الفقهاء والمفكرون والمعا�صرون في حكم التحالف 
قولين:

القول بالحرمة: اعتبر مجموعة من العلماء المعا�صرين �أن التحالف �ضمن المجموعات المخالفة للإ�سلام، 
»مدعاة لت�سلط الكافرين على الم�سلمين، و�أنه ي�ؤدي �إلى �أن يوالي الم�سلم غير الم�سلمين وهذا غير جائز«،69 
محمد  ال�شيخ  النبهاني،70  الدين  تقي  ال�شيخ  الحا�ضر  الع�صر  في  ال�سيا�سي  التحالف  بحرمة  قال  ومن 

قطب،71 وال�شيخ �أبو ن�صر محمد بن عبد الله الإمام.72

القول بالجواز: وعلى خلاف القول الأول نجد كل من: الدكتور يو�سف القر�ضاوي،73 والدكتـور م�صطفى 
الطريقي،76  الله  عبد  والدكتور  الغ�ضبان،75  منير  والدكتور  الرا�شد،74  �أحمد  محمد  وال�شيخ  الطحان، 

69	 القدومي، مروان، العلاقات الدولية في الإ�سلام )د.م: ط1، 1407هـ ـ 1987م( �ص154.
70	 انظر: النبهاني، تقي الدين، ال�شخ�صية الإ�سلامية )بيروت: دار الأمة، ط6، 1424هـ ـ 2003م( ج2، �ص 211.

71	 انظر: قطب، محمد، واقعنا المعا�صر )القاهرة: دار ال�شروق، ط1، 1418هـ ـ 1997م( �ص442، 443.
72	 انظر: الإمام، محمد بن عبد الله، تنوير الظلمات بك�شف مفا�سد و�شبهات الانتخابات )اليمن: دار الآثار 

للن�شر والتوزيع، د.ط، د.ت( �ص132.
73	 انظر: القر�ضاوي، ال�سيا�سة ال�شرعية )د.م: مكتبة وهبة، ط1، 1419هـ ـ 1998م(، �ص305.

74	 انظر: الرا�شد، محمد �أحمد، �أ�صول الإفتاء والإجتهاد التطبيقي )م�ؤ�س�سة المحراب لإحياء فقه الدعوة، 
د.ط، د.ت( ج4، �ص281.

75	 انظر: الغ�ضبان، منير، التحالف ال�سيا�سي في الإ�سلام )الزرقاء: مكتبة المنار، ط1، 1402هـ ـ 1982م( 
وكذلك المنهج الحركي لل�سيرة النبوية )الزرقاء: مكتبة المنار، ط3، د.ت( �ص207.

76	 انظر: الطريقي، عبد الله، الا�ستعانة بغير الم�سلمين )ال�سعودية: �إدارة البحوث العلمية، ط2، 1414ه( ر�سالة 
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والدكتور �صلاح ال�صاوي.77 قد جنحوا �إلى تجويز الأمر.

�أدلة الفريقين:

�أدلة القائلين بالحرمة

ا�ستدل القائلون بحرمة التحالف ال�سيا�سي بالقر�آن الكريم والمعقول:

�أولا: من القر�آن

1. قال الله تعالى: يا �أيها الذين �آمنوا لا تتخذوا اليهود والن�صارى �أولياء بع�ضهم �أولياء بع�ض ومن يتولهم 
منكم ف�إنه منهم �إن الله لا يهدي القوم الظالمين )المائدة/ 51(

�أنهم م�أذونون في  �أن الله عز وجل قد نهى عن موالاة اليهود، ولكيلا يح�سب الم�سلمون  ووجه الدلالة:- 
موالاة الن�صارى، عطف ه�ؤلاء على اليهود، لأن الولاية تنبني على الوفاق والوئام وال�صلة ولي�س �أولئك 
ب�أهل لولاية الم�سلمين لبعد ما بين الأخلاق الدينية.78 وعليه فالاختلاف بين الم�سلمين والكفار يجعل من 

التحالف �أمرا م�ستبعداً بل محرماً.

ثانيا: من العقل

ومن ثم فالجماعات الإ�سلامية – الداخلة في التنظيمات ال�سيا�سية لأعداء الإ�سلام – هي الخا�سرة في 
لعبة الدبلوما�سية، والأعداء هم الكا�سبون! �سواء بتنظيف �سمعتهم �أمام الجماهير، بتعاون الجماعات 
الإ�سلامية معهم، �أو تحالفها معهم، �أو ا�شتراكها معهم في �أي �أمر من الأمور؛ �أو بتمييع ق�ضية الإ�سلاميين 
في نظر الجماهير، وزوال تفردهم وتميزهم الذي كان لهم يوم �أن كانوا يقفون متميزين في ال�ساحة، لا 
ي�شاركون في جاهلية ال�سا�سة من حولهم، ويعرف النا�س عنهم �أنهم �أ�صحاب ق�ضية �أعلى و�أ�شرف و�أعظم 

من كل الت�شكيلات ال�سيا�سية الأخرى، التي تريد الحياة الدنيا وحدها.79

جامعية من�شورة( �ص250.
77	 ال�صاوي، �صلاح، التعددية ال�سيا�سية في الدولة الإ�سلامية )د.م: دار الإعلام الدولي، ط1، 1992م( 

�ص142.
78	 ابن عا�وشر، تف�سير التحرير والتنوير )تون�س: الدار التون�سية للن�شر، د.ط، 1984م( ج6، �ص 228، 229.

79	 قطب، محمد، واقعنا المعا�صر، �ص 442، 443.
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�أدلة المجيزين

ا�ستدل القائلون بجواز التحالف ال�سيا�سي مع المخالفين بما يلي:

1. حلف الف�ضول: وقد قام هذا الحلف بين قبائل العرب في الجاهلية على ن�صرة المظلوم،80 وردع الظالم، 
وقد �شهده النبي �صلى الله عليه و�سلم، وهذا الحلف هو المق�صود في قوله �صلى الله عليه و�سلم: “و�أيما 
حلف كان في الجاهلية لم يزده الإ�سلام �إلا �شدة”.81 حتى �أن النبي �صلى الله عليه و�سلم �أ�ضفى ال�صبغة 
ال�شرعية على حلف الف�ضول بعد بعثته، وخ�صه ب�أنه لو دُعي �إليه لأجاب فقال: “لقد �شهدت في دار عبد 

الله بن جدعان حلفا، ما �أحب �أن لي به حمر النعم، ولو �أدعى به في الإ�سلام لأجبت”.82

وجه الدلالة

�إن النبي �صلى الله عليه و�سلم و�إن كان قد �شهد هذا الحلف قبل بعثته، �إلا �أنه �أثنى عليه بعدها، وفي هذا 
التعامل النبوي مع المخالفين له في العقيدة دلالة على �سعة ال�شريعة الإ�سلامية لتحالف الجماعة الم�سلمة 
مع المخالفين لها في الاتجاهات ال�سيا�سية لإ�سقاط حكم ظالم م�ستبد، �أو مقاومته بال�سبل ال�سيا�سية، �أو 

تجديد موقف �سيا�سي، على �أن ين�سجم التحالف ومقا�صد الإ�سلام.

�أبي طالب التي غيرت موازين  2. حلف ر�سول الله �صلى الله عليه و�سلم والمطعم بن عدي: فبعد وفاة 
وقد  الطائف،  من  و�سلم  عليه  الله  �صلى  النبي  عودة  وبعد  �أمام تحديات،  وو�ضعتها  الإ�سلامية  الدعوة 
�أهلها و�آذوه و�أغلظوا عليه، اختار النبي �صلى الله عليه و�سلم الدخول في جوار المطعم بن  �أعر�ض عنه 
عدي عند عودته �إلى مكة، وقد حفظ النبي �صلى الله عليه و�سلم لعدي هذا ال�صنيع فقال في �أ�ساري بدر: 

“لو كان المطعم بن عدي حيا ثم كلمني في ه�ؤلاء النتنى لتركتهم له”.83

80	 قال ابن حجر ـ رحمه الله ـ في �سبب قيام هذا الحلف: »ذكروا في �سبب ذلك �أ�شياء مختلفة مح�صلها: �أن 
القادم من �أهل البلاد كان يقدم مكة، فربما ظلمه بع�ض �أهلها، في�شكوه �إلى من بها من القبائل، فلا يفيد، فاجتمع 

بع�ض من كان يكره الظلم وي�ستقبحه �إلى �أن عقدوا الحلف، وظهر الإ�سلام وهم على ذلك«، فتح الباري، ج 4، �ص473.
81	 �سبق تخريجه، انظر: �ص 148 من هذا الف�صل.

82	 الع�سقلاني، فتح الباري �شرح �صحيح البخاري، باب: قوله تعالى: »والذين عاقدت �أيمانكم...«، ج4، �ص 
.553

83	 البخاري، الجامع ال�صحيح، كتاب فر�ض الخم�س، باب ما من النبي على الأ�سارى من غير �أن يخم�س، ح 
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وجه الدلالة

�أن هذا الحلف قد �شمل �أمن ر�سول الله �صلى الله عليه و�سلم وفي هذا دلالة �شرعية على جواز تحالف 
في  حدث  كما  علمانية  �أحزاب  مع  الإ�سلامية  الأحزاب  كان�ضمام  الأمن،  ل�ضمان  غيرهم  مع  الم�سلمين 

الجزائر بعد الت�سعينات بما يعرف بالتحالفات ال�سيا�سية.84 

3. حلف النبي  �صلى الله عليه و�سلم مع خزاعة: ما كان ر�سول الله �صلى الله عليه و�سلم قد �صالح قري�شا 
عام الحديبية على �أنه من �أحب �أن يدخل في عقد ر�سول الله �صلى الله عليه و�سلم وعهده دخل فيه، ومن 
�أحب �أن يدخل في عقد قري�ش وعهدهم دخل فيه، فتواثبت خزاعة وبنو كعب وغيرهم معهم فقالوا نحن 

في عقد ر�سول الله �صلى الله عليه و�سلم، وتواثبت بنو بكر فقالوا نحن في عقد قري�ش وعهدهم”.85

   وتظهر �شرعية التحالف ال�سيا�سي في هذا ال�صلح من خلال بنود ميثاقه، وهي من �أقوى الأدلة على 
م�شروعيته؛ »و�إنه من �أحب �أن يدخل في عقد محمد وعهده دخل فيه«، حيث دخلت خزاعة حليفة لر�سول 
الله �صلى الله عليه و�سلم  وكانت تحمل كل مودة وتعاون له، وفي المقابل كل عداء لقري�ش وكما جاء في 

الحديث: “وكانوا عيبة86 ن�صح ر�سول الله �صلى الله عليه و�سلم من �أهل تهامة”.87

  وفي هذا دليل على جواز الا�ستعانة بالم�شركين فيما دون القتال، من ا�ستن�صاح �أو تحديد موقف �سيا�سي 

3139. ج2، �ص 400.
84	 حيث تحالف حزب جبهة التحرير الوطني مع حزب مجتمع ال�سلم..

85	 الطحاوي، �أحمد بن محمد، �شرح معاني الآثار، تحقيق: محمد بن زهري النجار )م�صر: مطبعة الأنوار 
المحمدية، د.ط، د.ت( ج3، �ص 315.

86	 وقوله: وكانت خزاعة عيبة ن�صح ر�سول الله �صلى الله عليه و�سلم، يريد خا�صته و�أ�صحاب �سره، بمنزلة 
العيبة التي يودع الإن�سان فيها �أح�سن ثيابه و�أ�سبابه. )الإملاء المخت�صر في �شرح غريب ال�سير، م�صعب بن محمد بن 
م�سعود الخ�شنى، ا�ستخرجه و�صححه: بول�س برونله، بيروت: دار الكتب العلمية، د.ط، د.ت( �ص 341. وكانت خزاعة 
»عيبة« بفتح المهملة و�سكون التحتية بعدها موحدة ما يو�ضع فيه الثياب لحفظها �أي: �أنهم مو�ضع »ن�صح« ب�ضم النون. 

)�شرح الزرقاني على المواهب اللدنية بالمنح المحمدية، �أبو عبد الله محمد بن عبد الباقي بن محمد الزرقاني، بيروت: 
دار الكتب العلمية، ط1، 1417هـ-1996( مج3، �ص 182.

87	 البخاري، الجامع ال�صحيح، كتاب ال�شروط، باب ال�شروط في الجهاد، والم�صالحة مع �أهل الحرب، ح2731، 
ج2، �ص 280.
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�أو نحوهما. قال ابن حجر -رحمه الله-: »وفيه جواز ا�ستن�صاح بع�ض المعاهدين و�أهل الذمة �إذا دلت 
القرائن على ن�صحهم، و�شهدت التجربة ب�إيثارهم �أهل الإ�سلام على غيرهم، ولو كانوا من �أهل دينهم، 
وي�ستفاد منه جواز ا�ستن�صاح بع�ض ملوك العدو ا�ستظهاراً على غيرهم، ولا يعد ذلك من موالاة الكفار 
ولا موالاة �أعداء الله، بل من قبيل ا�ستخدامهم وتقليل �شوكة جمعهم، و�إنكاء بع�ضهم لبع�ض، ولا يلزم من 

ذلك جواز الا�ستعانة بالم�شركين على الإطلاق«.88

   فهذه م�س�ألة هي دون الا�ستعانة بهم في القتال، وذلك هو الذي جعل ابن حجر -رحمه الله- ينبه �إلى 
عدم لزوم الا�ستعانة في �آخر قوله. وا�ستنباط ابن حجر - رحمه الله - في جواز ا�ستن�صاح بع�ض ملوك 
العدو ا�ستظهارا على غيره في غاية الأهمية؛ لأننا يمكن �أن ن�ست�أن�س به في ت�صحيح ما يكون من الدولة 
الإ�سلامية من التعاون ال�سيا�سي مع دولة كافرة �ضد دولة كافرة �أخرى، مما هو دون القتال معا، ويمكن 
�أن ي�شمل حتى الت�سليح بمثل ما يقع الآن بين باك�ستان وال�صين مثلا �ضد الهند، ف�إن �صدق ال�صين في 
تعاونها راجع �إلى عداوتها مع الهند.89 وعليه متى اقت�ضت الم�صلحة على �أن يتحالف الم�سلمون مع غيرهم 

ولو لن�صرة المظلوم فهذا جائز.

الترجيح

يتوافق  غيرهم  مع  للم�سلمين  ال�سيا�سي  التحالف  �أن  اعتبار  على  الثاني  الر�أي  ترجيح  الباحث  يرى     
الف�ساد عنهم  ودرء  الدارين  للعباد في  الم�صالح  �أنها جاءت مقررة لجلب  �أيقنا  التي  ال�شريعة  ومقا�صد 
�أي�ضا في الدارين، وعليه ومن خلال الميزان الأخير والمتعلق بم�آلات الأفعال فهنا نرى �أن تحالف الجماعة 
ي�ؤدي عدم  وقد  منه،  لا مفر  للتطورات الحا�صلة تحالف  وتقديرا  لأهدافها  الم�سلمة مع غيرها تحقيقا 
ي�ضعف  مما  و�أهله  الدين  بهذا  يترب�صون  لمن  �شاغرة  ال�ساحة  جعل  من  ج�سيمة  م�ضار  �إلى  التحالف 
�شوكة الم�سلمين. وعلى كل فعلى الغيورين على م�ستقبل هذا الدين تقدير ما ي�صلح له در�أ للمفا�سد وجلبا 

للم�صالح. 

88	 العيني، بدر الدين محمود بن �أحمد، عمدة القاري )د.ط، د.ت( ج14، �ص 18.
89	 الرا�شد، �أ�صول الإفتاء والاجتهاد التطبيقي، ج4، �ص255، 256.
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الخاتمة

الحمد لله الذي بنعمته تتم ال�صالحات وبف�ضله ننال الدرجات، ها قد تم مرادنا من هذا البحث من بيانٍ 
البحث  وتف�صيلا في  بيانا  اعتمدناها  التي  المعايير  المف�سدتين من خلال  بين  الموازنة  �إلى  الموازنة  لمفهوم 
وانتهينا �إلى زبدة البحث وذلك من خلال التطبيقات العملية لما اعتمدناه من معايير فكان ترجيحنا لم�س�ألة 
دفع الأموال لل�ضريبة الجواز، وكذلك الأمر بالن�سبة للتحالفات ال�سيا�سية �سواء كانت بين الم�سلم والم�سلم، 
�أو كانت بين طائفتين من الم�سلمين �أو مع المخالفين للإ�سلام، و�إن لم يختلف الفقهاء فيما تقدم بين الم�سلمين 
فيما بينهم �إلا �أنهم اختلفوا في التحالف مع المخالفين للإ�سلام، وقد رجحنا جوازه وفق التف�صيل الذي 

تف�ضلنا به في معر�ض بحثنا �سالف الذكر.

وفي الأخير نقول: �إن �أ�صبنا فمن الله وحده، و�إن �أخط�أنا فمن �أنف�سنا ومن ال�شيطان. 

ولا حول ولا قوة �إلا بالله العلي العظيم.
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فقـــهُ الموازنات
) بين التأصيل والتطبيق(

هني د.فهد بن �سعد الُج

�أ�ستاذ �أ�صول الفقه المُ�شارك بكلية ال�شريعة والأنظمة بجامعة الطائف
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ب�سم الله الرحمن الرحيم

مقدمة

ى �شُكرُ نِعْمةِ مِنْ نِعمهِ �إلا بِنعمةٍ منه،ولا يبلغُ  الَحمدُ لِله  كما ينبغي لَجلالهِ ومَـزيـدِ نَعْمـائـهِ،والذي لا يُـ�ؤدَّ
النا�سِ  مُعلمِ  على  و�أ�سلم  خلقه،و�أ�صلي  به  فهُ  ي�صُ ما  نف�سه،وفوق  و�صفَ  كما  عَظمتهِ،هو  كــُنْهَ  الاو�صفونَ 

الهُدى والخير �سيدِنا ونبينا محمد وعلى �آله و�أزواجه و�صحبه وتابعيهم بخير             وبعد:

ف�إنَّ مِـنْ نِعـمِ اللـهِ على العالمين جميعاً هذه ال�شريعةُ الخالدة الخاتمة التي جاءت من عند الله ليُكملَ الُله 
بكمالِ نزولها دينَه ويتمَّ بـهـا نعمته ، وهي ال�شريعة المر�ضية التي ارت�ضاها الُله لنا �سبحانه وهو اللطيفُ 
�إعجازٍ  وبكلِّ  ـ  ت�ستوعبُ  والِحكم ما يجعلها  والمقا�صد  والقاوعد  المبادئ  ال�شريعة تحوي من  الخبير، هذه 
هذه  عن  المنبثقُ  لاإ�سلامي  والفقهُ  و�آن،  حيٍن  كل  وفي  المكان  ومتغيرات  الزمان  حاودثَ  ـ  واقتدار  وي�سرٍ 
ال�شريعةِ والذي تُـردُ �إليه �أحكامُهُ �أحد ثمارِ هذه ال�شريعة ومفاخرها ،فقد قيَّ�ضَ الُله له رجالًا وعقولًا �آتاها 
الله من العلمِ والف�ضلِ والذكاءِ والمكُنةِ العلميةِ ما جعلها تتولى مهمةً عظيمة �ساهمت في حفظ دين الله,  
وبيان �أحكامه،وخلّفت تراثاً علمياً هائلًا وعظيماً ،م�سّ جميعَ جاونبِ الحياة؛وجميعَ ما يَهمُ الم�سلمَ �اوسء 
في علَاقتهِ مع ربهِ )العبادات( �أو عَلاقتهِ مع غيره )المعاملات(،ولهذا الفقه �سماتٌ وطبائع من �ش�أنها �أن 
تحقق للمكلفين �أكبر قدرٍ من الم�صالح في حالهم وم�آلهم وتدفع عنهم ـ ب�إذن الله ـ �أكبر قدرٍ من المفا�سد ، 
ومن �أبرز هذه ال�سمات العظيمة والخ�صائ�ص الفريدة )الماوزنة ( وهو محل حديثنا وبحثنا ،فالماوزنـةُ لـهـا 
مكانتُهُا و�أثـرُهـا في حياةِ الم�سلم بل وفي الحياةِ ب�شكلٍ عام،وقد �أح�سن القائمون على هذا الم�ؤتمرِ المبارك في 
انتخابِ هذا المو�وضع و�إبرازهِ ،وجعله محلًا للنقا�ش والحاور ، وقد رغبتُ في الكتابة في جانب مهم , وهو ما 
يتعلق بجاونب من المحور الثالث،مع الحر�ص على بيان �سمات هذا النوع من الفقه �أعني )فقه الماوزنات( 
و�أثره في الاجتهاد الفقهي ، م�ستعيناً بالله تعالى راجياً منه العونَ والتوفيق،فما توفيقي �إلا به وما اعتمادي 

�إلا عليه

.

فقـــهُ الموازنات ) بين التأصيل والتطبيق(
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منهجي في البحث :

وعَات كثيرةٍ تتعلق به؛ قد كُتِبَ فيه كثير جداً  لا�شك �أن الفقهَ لاإ�سلامي من جهةِ بيانِ مكانَتِهِ و�سِمَاتهِ ومو�ضُ
من الم�ؤلفات ولاأطروحات ،لذلك ��سأجتهدُ في الاخت�صارِ وبيانِ ما �أراه مهماً ومفيداً ومتعلقاً بمحل البحث 
داً  وهو جانبي الت�أ�صيل والتطبيق في )فقه الماوزنات( ،منطلقاً من كون هذه المعنى الدقيق )الماوزنة( مق�صِ

�شـرعـياً مـهما وحِكمةً ربانيةً عظيمة .

وقد انتظمَ البحثُ فـي ثلاثة مباحث :

المبحث لاأول: تحريرُ المق�وصدِ بفقهِ الماوزنات 

المبحث الثاني: مرتكزات فقه الماوزنة ؛وفيه ثلاثة مطالب:

المطلب لاأول:  اعتبار الم�صالح والمفا�سد ومنهج الماوزنة بينهما

المطلب الثاني:  العلم بالاوقع و�أثره في فقه الماوزنة

المطلب الثالث:  اعتبار المــ�آل و�أثره  

المبحث الثالث : تطبيقات معا�صرة لفقه الماوزنة و�أثرها في الحياة المعا�صرة
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المبحث الأول: تحرير المق�صود بفقه الموازنات:

فقه الموازنات م�صطلحٌ مكون من جز�أين :فقه و موازنة

�أولًا : الفقه؛ وهو الفَهم في المعنى اللغوي ،ومنه قوله تعالى:}وقالاو يا �شعيب ما نفقه كثيراً مما تقول{

هود91، والمعنى الا�صطلاحي لا يخرجُ عن هذا المعنى اللغوي الدقيق ، فالفقهُ بمعناه الاو�سع والعام هو 
فَهمُ �أحكامِ الِله �أو فَهمُ وجه الا�ستدلال من الدليل ، وا�ستقر تعريفه عند لاأ�وصليين ب�أنه) العلم بالأحكام 

ال�شرعية العملية المكُت�سبُ من �أدلتِها التف�صيلية()1(

وهو بهذا المعنى )الفهم ( لا ي�شملُ لاأحكامَ المعلومةَ من الدين بال�ضرورة مثل معرفة وجوب ال�صلاة والحج 
وتحريم الخمر والربا فلا يُقالُ لهذا النوعِ من المـعـرفةِ فقه!

نوعِ  �إلى  يحتاج  الذي  النوع من الحكام  ذلك  �إلا  التدقيق  �أردنا  �إذا  الا�صطلاحي  التعريف  يدخل في  فلا 
اجتهادٍ وا�ستنباط !وبالتالي لا يُ�سمىَّ فقهياً من كان يحفظ جملةً من الفروع ـ قلتْ �أم كثرتْ ـ  دون �أن يملك 

قدرةً على الا�ستنباط والتخريج !

تعريف  بعد  قال  حيث  للزرك�شي  المحيط  البحر  في  جاء  ،كما  لاأ�وصليين  بع�ض  �أ�شار  المعنى  هذا  و�إلى 
الفقه :)تنبيه:عُلم من تعريفهم الفقه با�ستنباط لاأحكام :�أن الم�سائل المدونة في كتب الفقه لي�ست بفقه 
،قال:  �ست�صفى  ُملا �شـرحِ  من  لاإجماع  باب  في  العَبْدري  �صرح  بفقيه،وبه  لي�س  حافظها  ا�صطلاحاً،و�أن 
�أدلة  عن  الفروع   تلك  يُنتجُ  الذي  المجتهد  هو  الفقيهُ  فروعي،و�إنما  بها  الفقه،والعارفُ  نتائجُ  هي  و�إنما 

�صحيحة،ونحوه قال ابنُ عبد ال�سلام :هم نقلةُ فقهٍ لا فقهاء()2( 

فِ   وهناك ثمةَ معنى �أو�سع للفقه من هذا المعنى الا�صطلاحي، وك�أن هذا التعريف المُ�ستقر هو ق�صرٌ للمُعرِّ
على بع�ض معانيه! فالفقه عند بع�ض العلماء لا�سيما المتقدمين ي�شمل

فهم �شرع الله كله،دون التفريق بين �أحكام عمليةٍ �أو علمية �أي ي�شمل �أحكام الاعتقاد والعبادات وال�سلوك 
بل �إنه ي�شمل المعرفة لاإ�سلامية كلها ،وي�ست�أن�س لهذا الفَهم بحديث ال�صحيحين:}من يُـرد الُله به خيراً 
من  له  ومحبوبٍ  تعالى  لله  مرادٍ  لكل  �شامل  ا�سم  ،والدين  الدين  ذكر  فالحديث  الدين{)3(  في  يفقههُ 

لاأقاولِ ولاأفعال والت�وصرات .

فقه  الناوزل،  فقه  ،مثل:  لاأخرى  لاأو�صاف  بع�ضِ  �إلى  �أحياناً  الفقهِ  �إ�ضافةِ  من  ونجدهُ  نقر�أهُ  ما  �أمّا 

فقـــهُ الموازنات ) بين التأصيل والتطبيق(
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�أو حدود البحث   لاأقليات،فقه الاوقع ،فقه التمكين ،فقه الماوزنات...�إلـخ مما يدلُ على مق�وصد الباحث 
فلا م�شاحة في ذلك.

 ثانياً: الموازنات: جمع موازنة، م�أخوذة من الوزن والميزان ،جاء في ل�سان العرب :

 ) وزن: الوزنُ :روزُ الثِّقلِ والخفةِ ،قال الليث: الوزنُ ثَقْلُ �شيءٍ ب�شيءٍ مثلهُ، ك�أوزان الدراهم ..()4(

وبالت�أمل في هذا البناء :الاوو  والزاء  والنون ، نجد �أن ابنَ فار�سٍ يقول عنه �أنه يدلُ على)تعديل وا�ستقامة(
)5( ،وهذا معنى لطيف دقيق، والوزنُ في اللغة نجدُ �أنه لا يخت�صُ بالأ�شياء المح�وس�سة بل يتعداها للمعاني 

؛ فيو�صفُ الر�أي ال�سديد ب�أنه )راجح الوزن( 

ومن معانيه �أي�ضاً: القدْر ، ومنه قولُهُ تـعـالى:} فلا نقيمُ لهم يوم القيامة وزناً {الكهف105 �أي قدْراً.

فمادةُ وزنَ �إذاً تعني في اللغةِ عدةَ معاني مُتقاربةٍ غيَر متباعدةٍ ومنها:التعديل الا�ستقامة،الرجحان، ثقلُ 
ال�شيء ب�شيء �آخر ، ولابد من الربط وبيان وجه العلاقة بين هذه المعاني اللغوية والمعنى الا�صطلاحي عند 

بيانه ب�إذن الله .

والماوزنةُ مفاعلةٌ بين �شيئين ف�أكثر، وك�أنَّ المكُلفَ يكون متردداً بين �أمورٍ عدة، في�ساعدهُ هذا الفقه �أو الفهم  
ارَتُهُ �إِطْعَامُ عَ�شَرَةِ مَ�سَاكِيَن مِنْ �أَوْ�سَطِ  على ح�سن الاختيار، كالكفارات التخييرية، يقول الُله تعالى:) فَكَفَّ
وْ  دَقَةٍ �أَ يَامٍ �أَوْ �صَ رِيرُ رَقَبَةٍ(المائدة89 ،ويقول �سبحانه:}فَفِدْيَةٌ مِنْ �صِ ْ مَا تُطْعِمُونَ �أَهْلِيكُمْ �أَوْ كِ�سْوَتُهُمْ �أَوْ َحت

نُ�سُك«{البقرة169.

هذا من حيث اللغة ؛ �أما من جهة المعنى :

ف�إن المتقدمين من الفقهاء ولاأ�وصليين لاتجدُ فيما كتبوه تعريفاً محدداً لماعُرِفَ بعدُ بفقه الماوزنات ،حيث 
يكن  لم  الفقه  هذا  �أن  يعني  لا  هذا  ،ولكن  �أطروحاتهم  في  متبلوراً  �أو  يكن حا�ضراً  لم  الم�صطلح  هذا  �إن 
موجوداً �أو حا�ضراً في الطرح الفقهي �أو المنهج العلمي ،بل �إني �أقول �إن الفقهَ لاإ�سلامي في طبيعةِ تكوينه 
وبنائه العلمي والمنهجي لايغيب عنه فقهُ الماوزنات في كثيٍر من فروعه،و��سأعر�ضُ بع�ضاً من كلام وت�أ�صيل 
في  ظاهرةٌ  و�سماتهِ  الفقه  هذا  ملامحَ  �أن  ،وتجدُ  الفقه  من  النوع  هذا  �إلى  يتجه  الذي  العلماء  من  عددٍ 

ت�أ�صيلهم ومنهجهم الفقهي ب�شكلٍ عام .
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ومن ه�ؤلاء العلماء لاأعلام العزُ بن عبد ال�سلام رحمه الله ،فقد  �أطالَ لاإمامُ رحمه الله تعالى الحديث 
لاأحكام في  :) قاوعد  القيم  كتابهِ  ، وذلك  في  بها  المتعلقة  المباحث  الم�صالح وكثير من  الماوزنة بين  عن 
م�صالح لاأنام ( وكلامه في الترجيح بين الم�صالح والمفا�سد هو عين الحديث عن الماوزنة تقريباً ،وهذا 

المنهج �أعني: منهج دفع التعار�ض  مبثوثٌ في كتابهِ كلِّه ،ومن هذه النماذج

قوله :) لا يخفى على عاقلٍ قبل ورود ال�شرعِ �أن تح�صيلَ الم�صالحِ المح�ضة ودرءَ المفا�سد المح�ضة عن نف�س لاإن�سان 
وعن غيره محمود ح�سن ، و�أن تقديم �أرجح الم�صالح ف�أرجحها محمود ح�سن ، و�أن درء المفا�سد ف�أف�سدها 
 محمود ح�سن ، و�أن درء المفا�سد الراجحة على الم�صالح المرجوحة محمود ح�سن ، واتفق العلماء على ذلك ()6(
وممن تجد هذا النوع من الت�أ�صيل والفقه حا�ضراً لديه وبقوة ،لاإمام �شيخ لاإ�سلام ابن تيمية رحمه الله ،ومن 
النماذج على ذلك قوله : ) والم�ؤمن ينبغي له �أن يعرف ال�شرور الاوقعة ومراتبها في الكتاب وال�سنة كما يعرف 
الخيرات الاوقعة في الكتاب وال�سنة ، فيفرق بين �أحكام لاأمور الاوقعة الكائنة التي يراد �إيقاعها في الكتاب 
وال�سنة ليقدم ما هو �أكثر خيراً و�أقل �شراً على ما هو دونه ويدفع �أعظم ال�شرين باحتمال �أدناهما ، ويجلب 
�أعظم الخيرين بفاوت �أدناهما ف�إن لم يعرف الاوقع في الخلق الاوجب في الدين لم يعرف �أحكام الله في عباده 
 ، و�إذا لم يعرف ذلك ك�أنه قوله وعمله بجهل ، ومن عبَد الله بغير علم كان ما يف�سد �أكثر مما ي�صلح ..()7( 
وما قاله �شيخُ لاإ�سلام وقبله لاإمامُ ابن عبد ال�سلام  يت�ضح منه ،وجوب مراعاة الماوزنة بين الم�صالح فيما 
بينها ؛ وبين المفا�سد �أي�ضاً وبين الم�صالح والمفا�سد عند التزاحم والتعار�ض ، وقد انبنى على هذا المنهج 

العلمي في الماوزنة فقهٌ عظيم ،�سي�أتي التعر�ض له ب�إذن الله.

 �إلا �أنهم ــ رحمهم الله ــ لم يتعر�اوض لتعريفٍ لهذا الم�صطلح ، �إلا �أن المعا�صرين �أثناء محاولاتهِم لإيجاد 
تعريف لهذا الم�صطلح، ا�ستندوا وا�ست�أن�اوس بكلامِ لاأئمةِ المتُقدمين �أمثال العز وابن تيمية وال�شاطبي رحم 

الُله الجميع. 

ومن هذه التعاريف ؛ تعريفهُ ب�أنه : )المفا�ضلةُ بين الم�صالحِ المتعار�ضة والمتزاحمة لتقديم لاأولى بالتقديم 
منها ()8( ، وقيل:) مجموعةُ القاوعد �أو الم�سالك التي باو�سطتها نتو�صل �إلى الماوزنة العلمية ال�سليمة بين 

الم�صالحِ �أو بين المفا�سد �أو بينهما عند التعار�ض ()9( 

  وقيل هو:( هو العلم الذي يتمكن به المكلف من اختيار الاوجب، �أو لاأولى.))10(

ومحلُ البحثِ في هذا  النوعِ من الفقه )فقه الماوزنة ( �أن لاأ�صلَ في لاأحاول والظروف العادية �أن الم�سلم 

فقـــهُ الموازنات ) بين التأصيل والتطبيق(



1127

فقه الموازنات ودوره في الحياة المعاصرة

م�أمورٌ بتح�صيل الم�صالح كلها وترك المفا�سد كلها ،ولكن قد يطر�أ على لاإن�سان ظروفٌ و�أحاول تمنعه �أو 
تعيقهُ عن القيام بتحقيق نوع من الم�صالح �إلا بتركه لأخرى �أو بارتكابه مف�سدة ، �أو تزدحم �أمام المجتهد �أو 
طالب العلم �أو لاإمام في م��سألة ما ؛ قد تكون فقهية �أو اجتماعية �أو اقت�صادية قد تزدحم �أمامه الم�صالح 

والمفا�سد وتتعار�ض فيما بينها

مُ و�أيها يُ�ؤخر ..؟ عندها لابد من منهجية من�ضبطة تُنيُر  للفقيه �أو طالب  فيحارُ �أيها يُقدِّ

العلم �أو المكلف العادي ال�سبيل لاأمثل والخيار لاأف�ضل ؛ليميز بين الم�صالح ودرجاتها و�أناوعها وبين المفا�سد 
م ماحقّه التقديم ويُـ�ؤخر ما حقه الت�أخير ،وفق معايير و�أ�س�س علمية ر�صينة . و�أ�ضرارها فيُقدِّ

نعمته  بها  علينا  الُله  �أتّم  التي  المباركة  ال�شريعة  معلمٌ عظيم من معالم هذه  لاأولويات  �أو  الماوزناتِ  وفقهُ 
 ، و�سلم  ر�وسله �صلى الله عليه  و�سنة  كتاب الله  �أ�صله في  ثابتٌ  ؛  الفائدة  الم�أخذ عظيم  ؛ وهو علمٌ دقيق 
وكان هذا النوع من الفقه رائد ال�صحابةِ  وعلماء لاأمة فما كان �أحدهم يُفتي �إلا وهو ياوزن بين الم�صالحِ 

والمفا�سد؛والق�صدُ من ذلك هو: تحقيقُ مق�وصدِ ال�شارع .

لذلك ف�إنه من  الممكن والمنا�سب �أن �أعرف فقهَ الموازنة ب�أنه:

المق�صدَ  �أن  ال�شرعي من الحكم  (،وذلك  المق�صد  المكلف من تحقيقِ  �أو  الفقيه  به  يتمكن  الذي  العلم   (
ودرء   ، بالجلب  ولاأولى  ولاأرجح  لاأن�سب  الم�صلحة  وجلب  تحقيق  بال�ضرورةِ:  يعني  الحكمِ  من  ال�شرعي 
الماوزنةَ  ـقُ  يُحقِّ عليه  الحكمِ  وبناءِ  تنقيحهِ  في  والاجتهاد  المق�صد  هذا  ،فتحقيقُ  بالدرء  لاأولى  المف�سدة 

المطلوبة ولا�شك.

 ومبد�أُ الماوزنةِ مـبـد�أٌ �شَـرعيٌ؛ لـه �أدلتُهُ المبثوثة في الكتابِ وال�سنة ،ولي�س منبتاً عن ن�وص�ص ال�شارع وقاوعده 
،ولم يكن مجرد فل�سفةٍ عقليةٍ مح�ضةٍ بل هو نتاجُ بحثٍ وا�ستقراءٍ تامٍ لن�وص�ص الوحي وفهمٍ دقيقٍ لمقا�صدِ 

ال�شارعِ وقاوعدهِ الكُلية.
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المـبـحث الثـاني: �أُ�س�س �أو مكونات فقه الموازنة :

هذه المرتكزات بمثابةِ المنهج والُخطة العامة ؛التي من �ش�أن منْ وعاها وا�ستح�ضرها في بحثه واجتهادهِ 
التي  الم�صالح  من  قدر  لأكبر  ،ومحققاً  متاوزناً  عام  ب�شكلٍ  وتفكيرهُ  بل  وتقريرهُ  حكُمهُ  يكون  ؛�أن  وفتاوه 
�أو  لاأقاول  بين  تعار�ض  �أو  ازدحام  ولاأولى عند ح�وصل  لاأف�ضل  اختيار  معايير  ،�أو هي  ال�شارع  يتوخاها 

الم�صالح ..�إلـخ

والذي انقدح في ذهني ـ من خلال ت�أمل ونظر في عددٍ من لاأدلةِ ال�شرعية وتقريرات الفقهاء ولاأ�وصليين ـ 
�أن هذا الفقه يرتكز على ثلاثة �أمور مُهمةٍ؛ ��سأتناولها في ثلاثة مطالبٍ وهي:

المطلبُ لاأول : اعتبارُ الم�صالحِ والمفا�سد ومعرفة طرق الترجيح بينها

المطلبُ الثاني : العلم بالاوقع 

المطلبُ الثالث: اعتبار المـــــــــــ�آل

فقـــهُ الموازنات ) بين التأصيل والتطبيق(
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المطلب الأول : اعتبار الم�صالح والمفا�سد :

تمَّ  قد  البحث  ماهيتهما،فهذا  والمف�سدة،وبيان  الم�صلحة  تعريف  �إلى  التعر�ض  المبحث  وارداً في هذا  لي�س 
العلمي  المنهج  طبيعة  على  زُ  ��سأُركِّ والمعا�صرين،ولكني  والمت�أخرين  المتقدمين  كتابات  من  كثير  في  تناوله 
وكيف  المكلفين  ت�صرفات  �أو  ال�شرعية  لاأحكام  في  المبثوثة  والمفا�سد  الم�صالح  �إلى  النظرة  في  ومنطلقاته 
لب �أو �أنها مف�سدةٌ فتُدْفَع ، هذا محلُ  يتم الحكم على هذا لاأمر �أو تلك النازلةِ ب�أنها م�صلحة فتُجاز �أو ُجت

البحثِ وبغيتُه وبالِله التوفيق..

منطلق هذا البحث لاأ�وصلي المقا�صدي هو �أن ننظرَ �إلى جانب يتحكم في طبيعة الم�صالح والمفا�سد وهذا 
�أن  �أعني به:  �أو )فقه الماوزنة(وهذا الجانب  �آخر وهو )الماوزنة(  �أمرٌ منهجي  الجانب المهم يترتب عليه 

الم�صالحَ والمفا�سدَ �إنما تُعتبر على �أ�سا�س التغليب!

�أمراً غايةً في  والمفا�سد  الم�صالح  لباب  ت�أ�صيلهم  روا في  قـرَّ العلماء المحققين رحمهم الله  �أن  وبيان ذلك: 
، وفي  له  الغالبِ فيهما،والغالبُ يحكم  تُعتبر  بح�سب  �إنما  �أو المف�سدة  �أن الم�صلحة   : قةِ وهو  والدِّ لاأهمية 
تقرير ذلك وتقعيدهِ يقول لاإمام القرافي رحمه الله:)ا�ستقراءُ ال�شريعةِ يقت�ضي �أن ما منْ م�صلحةٍ �إلا وفيها 

مف�سدةٌ ،ولو قَـلَّتْ على البعد،ولا مف�سدةٌ �إلا وفيها م�صلحةٌ و�إن قلتْ على البعد...()11(

ل القولَ فيه ،ولم ي�ستثن من  ومن بعد لاإمامِ القـرافي جاء لاإمامُ ال�شاطبيُ رحمه الله وقرّر هذا المبد�أ وف�صّ
م�صالح الدنيا ومفا�سدها �شيئاً فكلها في نظره �إنما تُعتبر م�صالح �أو مفا�سد على �أ�سا�س التغليب لا غير .

قال لاإمامُ ال�شاطبي رحمه الله:) ف�إذا كان كذلك،فالم�صالحُ والمفا�سدُ الراجعةُ �إلى الدنيا �إنما تُفهم على 
لاأخرى،فهي  الجهةُ  غلبت  عرفاً،و�إذا  المفهومة  فهي  الم�صلحة  جهة  الغالب  كان  ف�إذا  غلب:  ما  مقت�ضى 
المف�سدة المفهومة عرفاً،ولذلك كان الفعلُ ذو الوجهين من�وسبا �إلى الجهة الراجحة،ف�إن رجحت الم�صلحة 

فمطلوب،ويقال فيه �إنه م�صلحة،و�إذا غلبت جهة المف�سدة فمهروبٌ عنه ويُقال �إنه مف�سدة..()12(

ـ مع طبيعة هذا الحياة  ـ كما نبّهَ ال�شاطبي  وهذا الحكمُ العام المتُعلِّق بطبيعةِ الم�صالح والمفا�سد ين�سجمُ 
رامَ  القبيلين،فمنْ  الدار وُ�ضعت على الامتزاج بين الطرفين، والاختلاط بين  �أن هذه  ب�شكلٍ عام )وذلك 

ا�ستخلا�ص جهةٍ فيها لم يقدر على ذلك،وبرهانهُ التجربة التامة...()13(

معظم  �أن  �إلا  دقيقاً؛  يكون  لا  قد  مح�ضة  ومفا�سد  خال�صة  م�صالح  وجود  �إمكانية   بنفي  القطعَ   �أن  �إلا 
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ت�صرفات المكلفين وما يجدُ لهم من ناوزل وحاودث من جهة الحكم ب�أنها مت�ضمنة لم�صالح �أو مفا�سد ؛يكون 
مبنياً على قاعدة التغليب!

وقد �أح�سن لاإمامُ ابنُ القيِّم رحمه الله؛ في تف�صيل الم��سألة من جهة وجود �أو عدم وجود م�صالح ومفا�سد 
خال�صة ،فقال رحمه: )وف�صلُ الخطاب في الم��سألة: �إذا �أريد بالم�صلحة الخال�صة �أنها في نف�سها خال�صة 
من المف�سدة لا ي�شوبها مف�سدة،فلا ريب في وجودها،و�إن �أرُيد بها الم�صلحة التي لا ي�شوبها م�شقة ولا �أذى 
لا في طريقها والو�سيلة �إليها لا في ذاتها؛فلي�ست بموجودةٌ بهذا الاعتبار، �إذ: الم�صالحُ والخيراتُ واللذاتُ 
والكمالاتُ كلها لا تُنال �إلا بحظٍ من الم�شقة..و�إنما تح�صلُ الراحةُ واللذةُ والنعيم في دار ال�سلام ،ف�أما في 

ا! هذه الدار فكلا ولـمَّ

 وبهذا التف�صيل يزول النزاعُ في الم��سألةِ وتعود م��سألةَ وفاق..()14( 

هذا  على  وبـناءً  التغليبِ  على  مـبينـةٌ  الـ�شريعةِ  والـمفـا�سدِ في  الـم�صالحِ  قـاعدةَ  �أن  هنا:  القولِ  وخلا�صةُ 
البناء, ف�إنّ المـاوزنـةَ هي الـمنهجُ الاوجب ا�سـتح�ضاره واتـباعه في الحكم على الت�صرفات ولاأراء والناوزل 
التي لا ن�وص�صَ قطعية الدلالة فيها،فمعرفةُ معايير الترجيح بين الم�صالح والمفا�سد ب�شكلٍ عام من �أهم 
مرتكزات و�سمات » فقه الماوزنات » ، وهذه المعايير مبثوثةٌ وكَتَبَ فيها كثيٌر من الـمتقدمين والمت�أخرين ، 

و��سأعر�ضُ لأهـم ملامح هذه المعايير باخت�صار:

�أولًا : وجود الن�ص ال�شرعي :

ومعنى ذلك : �أنّ حكمَ الن�صِ الـقـرُ�آنـي �أو الـنـبـوي هو المعيارُ لاأول لمعرفة ما يرجح ويُقدّم من الم�صالح 
ف�إن  ما؛  حكمٌ  ت�ضمنها  ما  مف�سدةٍ  �أو  ما  لم�صلحةٍ  وعنايةً  �أولويةً  ال�شرعيُ  الن�صُ  �أعطى  ،ف�إذا  والمفا�سد 

الترجيحَ ينبني ويعتمد على هذا !

وهذا المعيار هو المعيارُ الذي من خلالِه تترتبُ لاأحكام التكليفية من حيث �أهميتها و�أولويتها،وبيانُ ذلك : 
�أنّ الن�صَ ال�شرعي هو بذاتهِ يُعدُّ �أ�سا�ساً ومعياراً  عند الماوزنة بين الم�صالح والمفا�سد ، وعند الت�أمل تجدُ �أن 
هناك تلازماً بين لاأحكام التكليفية من حيث درجتها وبين ما تت�ضمنُه من م�صالح ومفا�سد ،فالاوجباتُ 
مثلًا ت�شتملُ على �أعلى درجات الم�صالح و�أعظمها لذلك كانت واجبة التح�صيل! والمحرمات ت�شتملُ على 
�أعلى درجات المفا�سد فوجب درءها،وهكذا بقيةُ لاأحكام تجدُ �أنها على ذات الوزان ،و�أولُ من لفتَ النظرَ 

فقـــهُ الموازنات ) بين التأصيل والتطبيق(
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ــ هو لاإمامُ  ه �إلى هذه العلاقة بين درجاتِ الم�صالحِ والمفا�سد؛ ودرجات الحكم ال�شرعي ـ فيما �أعلم   ونبَّ
لاأ�وصلي العز بن عبد ال�سلام في �أكثر من مو�ضع من كتابه القيم قاوعد لاأحكام ومنها:) ف�صلٌ في بيان 
رتب الم�صالح وهي �ضربان: �أحدهما :م�صلحةٌ �أوجبها الله عزّ وجل نظراً لعباده، وهي متفاوتة الرتب ....

وجعل لاإيمان �أف�ضل لاأعمال؛لجلبهِ لأح�سن الم�صالح ودرئه لأقبح المفا�سد..وقال: ولا تزال رُتَبُ الم�صالحِ 
الاوجبةِ التح�صيل تتناق�صُ �إلى رُتبةٍ لو نق�صت لانتهينا �إلى �أف�ضل رُتب م�صالح المندوبات..()15( 

والمفا�سد  الم�صالح  به  توزنُ  التي  ال�صحيح  الميزان  �أن  على  الله  رحمه  تيمية   ابن  لاإ�سلام  �شيخ  وين�ص 
عند التعار�ض هو » ميزان ال�شرع »  يقول رحمه الله: ) لكن اعتبار مقادير الم�صالح والمفا�سد هو بميزان 
الن�صُ  وُجِدَ  حيثما  �إنه  و�أقول:  عنها()16(  يعدلْ  لم  الن�وص�ص  باع  اتِّ على  لاإن�سانُ  قَدَرَ  ال�شريعة،فمتى 
قَ على وجهه ال�صحيح فثم تحقيق الم�صلحة ودرء المف�سدة وبالتالي تحقق فقه  ال�شرعي ال�صحيح وفُهم وطُبِّ

الماوزنة!

مثال تقديم مان�صّ ال�شرع على م�صلحته:

بناءً على معايير الن�ص ال�شرعي فلابد للفقيه عند الماوزنة بين جملةٍ من لاأمور والمعطيات التي �أمامه �أن 
يجتهد في الوقوف على الم�صلحة التي يتوخاها الن�ص ولا يتعداها لغيرها،

ولن�ضرب مثالًا بتلك الفتوى ال�شهيرة لأحد كبار علماء لاأندل�س وهو لاإمام يحي بن يحي الليثي عندما �أفتى 
لاأمير لاأموي لاأندل�سي عبد الرحمن بن الحكم ب�صيام �شهرين متتابعين

هُ بين ال�صيامِ والعتق ولاإطعام!ـ كما  كفارةً لجماعهِ في نهار رم�ضان! فحملُه على هذه الكفارة دون �أن يُخَّري
هو المذهبُ عند مالك وجمهور المالكية ـ �أو ي�أخذ بمذهب الجمهور في ترتيب الكفارة :العتق ثم ال�صيام ثم 

لاإطعام كما هو ظاهرُ الحديث.)17( 

 فلمّا ناق�شه فقهاءُ ع�صرهِ قال:) لو فتحنا له هذا الباب ؛وطئ كلَّ يــومٍ و�أعتق ،فحُمل على لاأ�صعب عليه 
لئلا يعود..()18(

فهذا الفقيه المالكي الكبير بني فتاوه على » فقه الماوزنة » بين الم�صالح ، ف�آثر تقديم م�صلحة الزجر باعتبار 
�أن لاأميَر لن ينزجرَ �إلا بهذا ؛فالعتقُ �أو ال�صيامُ لن يردعان مثله! فظهر له �أن الم�صلحة تقت�ضي �إلزامه 
ب�وصم �شهرين متتابعين،وهي بلا �شك نظرةٌ مقا�صدية ثاقبة ودقيقة, و�إعمالٌ لفقه الماوزنةِ ب�شكلٍ وا�ضح .
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ولكن ) الا�ست�صلاح الن�صي �أحكم و�أولى بالاعتبار والتقديم ،ف�إذا كان المفتى قد خ�شي �أن يُفطرَ لاأمير كل 
يوم ويعتق رقبة،�أو �أن يفُطر ويُطعم عن كلِّ يومٍ �ستين م�سكيناً، ف�أي م�صلحةٍ �أعظم من هذه في مو�وضعنا..(

 )19(

فال�شارع الحكيم عندما �ألغى �أو �أخّرَ م�صلحة زجر المكُلف بال�صيام �إبتداءً �إنما فعل ذلك لم�صلحةٍ �أولى 
و�أرجح في نظر ال�شارع وهي العتق!

و�أي�ضاً ن�ستطيع القول ب�أن الفقيه هنا لما وازن بين الم�صالح رجح م�صلحةً تعودُ على المكلف نف�سه فقط وهي 
م�صلحة زجره وردعه ؛وهي م�صلحة معتبرةٌ,  ولا�شك �إلا �أنها خا�صة ،وغفلَ عن م�صلحةٍ �أعم و�أ�شمل وهي 

م�صلحة عامة الفقراء ولاأرقاء ،والم�صلحة العامة تُقدّم على الخا�صة.   

تنبيهٌ مهم:لابد من القول �أن الفقيهَ �أو المفتي �إذا �أفتى بما دلت عليه الن�وص�صُ ال�شرعية ال�صحيحة من 
جهة ال�سند ؛القطعية من جهة الدلالة؛ وكان تنزيلهُ للن�ص على الاوقعة �صحيحاً فهو ولا�شك قد وافق الحقَ 

ب�إذن الله ،وهو بهذا قد وافق كذلك الماوزنة

المن�شودة،بمعنى: �أن تطبيقَ الن�صِ الـ�شـرعي هو بذاته ي�ؤدي �إلى الماوزنة ،فلي�ست الماوزنة �أمـراً خارجاً عن 
دائـرةِ الن�وص�ص بل �إن ال�شريعةَ كلَّها مبنيةٌ على الماوزنة كما هي مبينةٌ على العدل و التي�سير �أو الو�سطية 

كذلك، فحيث ما كان حكمُ ال�شـرعِ فثمّ العدل والتي�سير والماوزنة!

ثانياً:  درجة الم�صلحة ورتبتها: 

والمق�وصدُ تقديم الم�صلحةِ وكذا المف�سدةِ بح�سب رتبُتِها في ترتيبِ الم�صالح والمفا�سد المتعارف عليه والم�ستقر 
عند لاأ�وصليين ،و�أعني به التق�سيم الثلاثي الم�شهور: ال�ضروريات والحاجيات والتح�سينيات ،ومعني هذا 
م في الاعتبار ما كان في رتبة ال�ضروري ثم الحاجي ثم التح�سيني ،�اوسء  �أنه عند التعار�ض والماوزنة يـقُدَّ

في جلب الم�صالح �أو درء المفا�سد.

 ْ وهذا المنهج العلمي في الماوزنة بين الم�صالح والمفا�سد مما ا�ستقرَّ العملُ به وتقعيدُه عند �أهل العلم ، فالمتُعِّني
الجمعُ بين الم�صالح قدْر لاإمكان،ف�إن لم يمكن في�صار �إلى الترجيح ،قال العز ابن عبدا ل�سلام:) قاعدةٌ 
�إحداهما  رُجحان  عُلِمَ  جمعهما،ف�إن  م�صلحتان،وتعذّر  تعار�ضتْ  والمفا�سد:�إذا  الم�صالحِ  بين  الماوزنةِ  :في 

متْ ،و�إنْ لم يُعلم الرجحان ف�إن عُلم الت�ساوي تخيرنا..()20(  قُدِّ

فقـــهُ الموازنات ) بين التأصيل والتطبيق(
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ومن �أمثلة الماوزنةِ بح�سبِ هذا المعيار:

الزواجُ من لاأمورِ ال�ضرورية لأنّ به تكوين لاأ�سرة حفظ الن�سل وهو �أحد ال�ضروريات الخم�س ،والمهرُ �شرطٌ 
من �شروطهِ وهو في رُتـبةِ الحاجيات ،ولكن عندما يغالي ولي الزوجة في المهر ويُطالب ب�أمورٍ قد تكون مانعاً 
حُ وليُّ الزوجةِ ب�أنه  من �إتمام هذا الزواج عندها يجب �إعمال فقه الماوزنة في حل ودفع هذا لاإ�شكال ؛فيُن�صَ
لا يجوز له �شرعاً تعطيل هذا الزواج وهو م�صلحة �ضرورية من �أجل هذه الم�صلحة الحاجية ،وينبغي على 

عامة المكلفين كذلك �أن يكون لديهم من الوعي بهذا الفقه الذي يتداخل حتى في �أمورهم الاجتماعية. 

وكذلك �إذا تعار�ضَ تعليمُ الفتاةِ مع زواجِها بحيث �إنه قد يكون مانعاً �أو مُفوتاً لحظوظها في الزواج فلابد 
من حل لاإ�شكال هذا بالجمع بين لاأمرين والتوفيق بين المطلبين �أو بالماوزنة بينهما لمعرفة لاأرجح ولاأولى 

في التقديم بح�سب معطيات الاوقع الموجود. 

  ثالثاً :نـــوعُ المــ�صلحة :

محل هذا المعيار في الماوزنةِ بين الت�صرفات ولاأحكام والحاودث الم�شتملة على م�صالح �أو مفا�سد ،هو ما 
�إذا كانت هذه الم�صالح �أو المفا�سد مت�ساوية في » الرُتبة » ووقع بينهما نوعٌ من التعار�ض ،فيُ�صار عند ذلك 

�إلى معيارٍ  �آخر للماوزنة. 

فعندما يح�صل التعار�ض داخل ال�ضروريات الخم�س نف�سها) الدين والنف�س والعقل والمال والعر�ض( ف�إن 
لفقه الماوزنة  هنا دورٌ و�أثرٌ كبير ،وذلك من خلال ترتيب هذه ال�ضروريات والماوزنةِ بينها ؛ فهناك ـ كما 
هو معلوم ومُ�ستقِر ـ اتجاهٌ واتفاقٌ وا�سع عند العلماء من المتقدمين والمت�أخرين ب�أن �أعظم هذه ال�ضروريات 

و�أولاها بالتقديم هو : الدين ثم النف�س ؛وكذلك هم متفقون على �أن �آخرها هو المال!

يقول لاآمدي رحمه الله: )فما مق�وصدهُ حفظُ �أ�صلِ الدين يكون �أولى ،نظراً �إلى مق�وصده وثمرته؛من نيل 
ال�سعادةِ لاأبديةِ في جاورِ رب العالمين..()21(

لاإمام  ل  ف�صّ كما  ـ  والعدم  الوجود  جانبي  من  الدين  حفظ  في  �أن  الت�أمل  عند  نجدُ   : لاأمر  حقيقة  وفي 
ال�شاطبي رحمه الله ـ حفظٌ لل�ضروريات لاأربع لاأخرى !فحفظ الدين يعودُ على �سائر ال�ضروريات بالحفظ 
والرعاية والعك�س لي�س وارداً هنا! فحفظ المال �أو النف�س مثلًا لا يقت�ضي حفظ الدين ،فحفظ الدين هو 

لاأ�صل .
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 ومن �أمثلة ذلك: 

وهو مثالٌ دقيق وبحاجةٍ للت�أمل : ماوقع  لنبي الله هارون عليه ال�سلام مع قومه من بني

�إ�سرائيل ؛ لمـّا خلفَ �أخاه نبيَّ الِله مو�سى عليه ال�سلام في قومِه ،ولكنّ قومَ مو�سى عليه ال�سلام ا�ستهوتهم 
عبادة لاأوثان و�أ�ضلهم ال�سامري }ف�أخرج لهم عجلًا ج�سداً له خُاور فقال هذا �إلَـهكم و�إله مو�سى فن�سي{

طه88

فهارونُ عليه ال�سلام كان في مـوقـفٍ حرج ؛ فهو خليفةُ �أخيه مو�سى عليه ال�سلام فيهم ليحفظ لهم دينهم 
وهو مق�صدٌ �ضروري،�إلا �أنّ قومه وقعاو في ال�شرك! فوقع �أمام ماوزنةٍ �صعبة بين ا�ستمرار لاإنكار عليهم مما 
قد يُ�ؤدي �إلى قتله! ثم انق�سامهم وتفرقهم واقتتالهم، وبين ال�سكوت عنهم بعد ن�صحهم وعدم ا�ستجابتهم 

،وتركهم حتى عودة مو�سى عليه ال�سلام تغليباً لجانب الحفاظ على �أرواحهم وجماعتهم !

ولكن مو�سى عليه ال�سلام لماّ عاد لام �أخاه هارون لوماً �شديداً بالقول والفعل}قَالَ يَا هَارُونُ مَا مَنَعَكَ �إِذْ 
ِّين خَ�شِيتُ �أَن  �سِي �إِ خُذْ بِلِحْيَتِي وَلا بِرَ�أْ مَّ لا تَ�أْ يْتَ �أَمْرِي )93( قَالَ يَا ابْنَ �أُ بِعَنِ �أَفَعَ�صَ لُّاو )92( �أَلاَّ تَتَّ رَ�أَيْتَهُمْ �ضَ
ْ تَرْقُبْ قَوْل94{لاإ�سراء، فُعلِمَ من ذلك �أن ما قاله مو�سى عليه ال�سلام  َ بَنِي �إِ�سْرَائِيلَ وََمل قْتَ بَْني تَقُولَ فَرَّ
وهو الر�وسل الموُحى �إليه هو الحكم ال�صحيح واجتهادُه هو الاجتهادُ المعتبر ،وهي الماوزنة ال�صحيحة في 

هذا الموقف 

فقال في  ال�سلام  عليه  هارون  قِبل  من  الماوزنة  على هذه  الله  رحمه  عا�شور  بن  الطاهر  ال�شيخ  علّق  وقد 
, م�صلحة  تعار�ضت عنده م�صلحتان  �إذ  لاأمة  �سيا�سةِ  :) هذا اجتهادٌ منه في  والتنوير  التحرير  تف�سيره 
حفظ العقيدة وم�صلحة حفظ الجامعة من الهرج ، وفي �أثنائها حفظ لاأنف�س ولاأماول ولاأخوة بين لاأمّة؛ 
فرجّح الثانية ، و�إنما رجحها لأنه ر�آها �أدوم ف�إن م�صلحة حفظ العقيدة يُ�ستدرك فاوتُها الوقتيُّ برجوع 
، بخلاف م�صلحة حفظ  العجل برجوع مو�سى  العجل حيث غيروا عكوفهم  على  و�إبطاله عبادة  مو�سى 

لاأنف�س ولاأماول واجتماع الكلمة �إذا انثلمت ع�سر تداركها .

( ، وكان اجتهاده ذلك  ْ تَرْقُب قَوِْيل َ بني �إ�سرائيلَ وَمل قْتَ بَْني وت�ضمن هذا قوله ) �إِّين خَ�شِيتُ �أن تَقُولَ فَرَّ
�صلاح  م�صلحة  عليه؛لأنّ  المتفرعة  لاأ�وصل  حفظ  من  �أهم  لل�شريعة  لاأ�صيل  لاأ�صل  حفظَ  لأن  مرجوحاً 

الاعتقاد هي �أم الم�صالح التي بها �صلاح الاجتماع ()22(

قوله  وهي  الخمر  لتحريم  مهدّت  التي  لاآية  ؛تلك  والمفا�سد  الم�صالح  بين  النوعي  التعار�ض  �أمثلة  ومن 

فقـــهُ الموازنات ) بين التأصيل والتطبيق(
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فْعِهِمَا وَيَ�سْ�أَلُونَكَ  ُ مِن نَّ ثْمُهُمَ�آ �أَكَْرب ا�سِ وَ�إِ َيْ�سِرِ قُلْ فِيهِمَا �إِثْمٌ كَبِيٌر وَمَنَافِعُ لِلنَّ مْرِ وَْملا َ لُونَكَ عَنِ ْخلا تعالى}يَ�سْ�أَ
رُونَ{البقرة219 ُ لَكُمُ لاآيَاتِ لَعَلَّكُمْ تَتَفَكَّ ُ َّهللا مَاذَا يُنفِقُونَ قُلِ الْعَفْوَ كَذَلِكَ يُبِّني

�أخرى! ومع وما  فم�ضمون لاآية الكريمة: ماوزنةٌ بين م�صالح ومنافع من جهة و مفا�سد م�ضار من جهةٍ 
�أن ما فيها من م�ضار �أعظم و�أكبر  �إلا  ل من الاتجار بالخمر من منافع كما �صرّحت به لاآية؛  قد يتح�صّ
�أي�ضا! والم�صالح  �أما المف�سدة فهي دينيةٌ عقلية وماليةٌ  ،وم�صلحة الخمر المتوقعة هنا هي م�صلحةٌ مالية 

المالية ـ و�إن كانت �ضرورية في بع�ض �وصرها ـ �إلا �أنها مت�أخرةٌ في الرتبة عن م�صلحة حفظ الدين .
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ى بفقه الواقع: المطلبُ الثاني: العلمُ بالواقع �أو مايُ�سمَّ

المق�صود بفقه الواقع:

هذا الم�صطلح من الم�صطلحات التي ا�ستعملت في لاأو�ساط الدعوية وال�شرعية، ولا يعرف بالتحديد �أول من 
ا�ستعمله ولكنه �شاع حديثاً على �أل�سنة المفكرين والدعاة،  وقد جاء على ل�سان بع�ض لاأئمة قديماً ؛ومنهم 

لاإمام ابن القيم في �أكثر من مو�ضع من كتبه ، ومنها قوله :

 )ولا يتمكن المفتي ولا الحاكم من الفتوى والحكم بالحق �إلا بنوعين من الفهم:

�أحدهما : فهمُ الاوقع والفقه فيه 

الثاني: فهمُ الاوجب في الاوقع ؛وهو فهم حكم الله الذي حكم به في كتابه �أو على ل�سان ر�وسله ()23(

المو�وصف  ال�شيء  هو  فالاوقع  �أي حا�صل،  واقع  �أمر  : هذا  فيقال  اللغة بمعنى الحا�صل  الاوقع في  ويطلق 
بالوقوع بمعنى الح�وصل والوجود، ومنه قوله تعالى:« �إنما توعدون لاوقع«.المر�سلات 7

والاوقع �أي�ضا ال�ساكن والهابط من علو كما يقال« طائر واقع �إذا كان على �شجر ونحوه)24(.

 ومن حيث التركيب لاإ�ضافي هو فهم الحا�صل من �أمور النا�س.

وعرفه بع�ض المعا�صرين  بقوله:« علم يبحث في فقه لاأحاول المعا�صرة من العاومل الم�ؤثرة في المجتمعات 
والقوى المهيمنة على الدول، ولاأفكار الموجهة لزعزعة العقيدة، وال�سبل الم�شروعة لحماية لاأمة ورقيها في 

الحا�ضر والم�ستقبل«)25(

�أم  النا�سِ والوقائعِ المعُا�صرةِ ولاأحداثِ الجاريةِ �اوسءً كانت عامة  �أحاولِ  فَهمُ   »: ب�أنه  كنُ تعريفُه  وُمي
خا�صة بمعرفة حقيقتها و�أ�سبابها و�آثارها وو�سائل حماية المجتمع من �أ�ضرارها«)26(

ولا�شك �أن العلم باوقع الم��سألة وظروفها ،والت�وصر الدقيق للأو�ضاع المجتمع وما يحتف بهذا المجتمع من 
�أن:  من جهة  الماوزنات(  )فقه  على  الكبير  �أثره  له  الت�وصر  هذا  �أن  لا�شك  وتوجهات  وم�ؤثرات  معطيات 

فقـــهُ الموازنات ) بين التأصيل والتطبيق(
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الفقيه لا�ستطيع تحقيق مناط الم�س�ألة ومن ثم �إعمال الترجيح بين الم�صالح والمفا�سد دون فهم واقع الم�س�ألة 
فهماً دقيقاً ،و�سي�أتي لذلك �أمثلة في باب التطبيق ب�إذن الله تعالى وعونه.

المطلبُ الثالث: اعتبار المــــ�آل

هذا ال�شرعُ العظيمُ جاء من لـدُنْ حـكَيمٍ خبير ،والحكيمُ الخبيُر من �ش�أنهِ �سبحانه �أن يكون �شرعهُ وحكمهُ 
متاوزناً محققاً للم�صلحةِ دارئاً لأي مف�سدة ،و�أن يكونَ ذلك في حال لاأمر ومـــ�آله ،وذلك �أن الفقيهَ �أو المفتي 
�أو حتى المفُكر الم�سلم �أو المكلف العادي؛ كل �أولئك لا يقومون بتعدية لاأحكام على الوقائع دون النظرِ �إلى 
عاوقبها ؛واعتبارِ مــ�آلاتها ؛ من جهةِ تحقق المق�صد ال�شرعي في تلك النازلةِ التي يريد تنزيل الحكم ال�شرعي 
عليها، واعتبار الم�آل ـ في ظني ـ من �أهم و�أدق �سمات الفقه لاإ�سلامي ومعالمه ،ودليل عظيم على منطقيته 
وحيويته والت�صاقه بالاوقع، و�أن الفقه لاإ�سلامي كما �أنه يحكمُ في الاوقع �إلا �أنه ي�ست�شرفُ الم�ستقبلَ كذلك.

والتعريفات  �أما في الا�صطلاح :فلاتجدُ في كتب الحدود  والعاقبة،  والم�صير  المرجع  ال�شيء بمعنى  ومــ�آل 
تعريفاً ا�صطلاحياً لمفهوم اعتبار الم�آل،بالرغم من �أن العلماء من فقهاء و�أ�وصليين كاناو يعملون بم�ضمونه 
ـ وكما قرّر لاإمام ال�شاطبي  �ضمن القاوعد لاأ�وصلية والفقهية التي يطبقونها في اجتهاداتهم ، فاعتبار المـــ�آل ـ
رحمه الله في ماوفقاته ــ هو لاأ�صل الذي يُـرَدُ �إليه كثير من لاأ�وصل الفقهية مثل: الا�ستح�سان و�سدِّ الذرائع 

لاأ�صل  لهذا  وتف�صيلًا  ذكراً  العلماء  �أكثر  من  فهو  ــ  ال�شاطبي  لاإمام  �أعني  ـــ  العَلَم  هذا  ذكرِ  وبمنا�سبة 
ال�شرعي العظيم وفي ماو�ضع كثيرة من كتبه، حتى و�صل في الم��سألةِ العا�شرة في كتاب الاجتهاد من الماوفقات 
�إلى �أن قرّر �أن هذا لاأ�صل �أ�صلٌ لأ�وصلٍ �شرعيةٍ �أخرى ينبني عليه وعليها اجتهاد المجتهدين ونظرَ العلماء 

والمفكرين.

ظَـرُ في م�آلاتِ لاأفعالِ معتبٌر مق�وصدٌ �شـــرعاً كانت لاأفعال ماوفقة  قال لاإمام ال�شاطبي رحمه الله :  ) النَّ
�أو مخالفة، وذلك �أن المجُتهدَ لا يحكمُ على فعلٍ من لاأفعال ال�صادرةِ عن المكلفين بالإقدامِ �أو بالإحجام 
�إلا بعد نظرهِ فيما ي�ؤول �إليه ذلك الفعل... وقال: وهذا لاأ�صلُ ينبني عليه قاوعدُ؛ منها:قاعدةُ الذرائع..

وقاعدة الحيل..وقاعدة مراعاة الخلاف ..()27(

ونعود للتعريف و�أقول :  �أن عدداً من المعا�صرين اجتهدوا في �صياغة تعريفٍ لهذا المبد�أ ال�شرعي العظيم، 
كنُ �أن ت�ؤول �إليه لاأفعال والت�صرفات مو�ضع الاجتهاد ولاإفتاء  ومن هذه التعريفات �أنه: )النظر فيما ُمي

والتوجيه،و�إدخال ذلك في الح�سبان عند الحكم والفتوى()28(  
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ومن هذه التعريفات �أي�ضاً القول ب�أنه)تحقيق مناط الحكم بالنظر في الاقت�ضاء التبعى الذي يكون عليه 
عند تنزيله من حيث مق�صده والبناء على ما ي�ستدعيه ذلك الاقت�ضاء(

�أنظر: اعتبار الم�آلات ومراعاة الت�صرفات ، د.عبد الرحمن ال�سنو�سي ،وهذا التعريف و�صفه �صاحب كتاب: 
اعتبار الم�آل في البحث الفقهي د.يو�سف احميتو؛ب�أنه �أدق التعاريف و�أح�سنها.

وعلى �وضء هذا المبد�أ ال�شرعي الذي تجدُ �أ�صله في كتاب الله و�سنة ر�وسله �صلى الله عليه و�سلم في �أدلة 
كثيرة ووقائع متعددة   �أنظر: الماوفقات.. واعتبار الم�آل في البحث الفقهي د.يو�سف احميتو

على �وضئه ووفق منهجه �سار ال�صحابةُ ر�اوضن الله عليهم والعلماء من بعدهم في بيان �شرع الله وتقرير 
لاأحكام وتنزيل الفتاوى،فنجدُ في اجتهادات الخلفاء الرا�شدين �وصراً كثيرةً ، ومن ذلك اجتهاد �أبي بكر 
ر�ضي الله عنه المبني على ) فقه الماوزنات( المرتكز على مبد�أ » اعتبار الم�آل » في عزمه ال�صحيح وال�سليم 
ة لاإ�سلام؛ و�أهلَ لاإ�سلام في حروب الردة ،وم��سألة  والموُفق الذي حمى به ـ بعون الله وف�ضله ــ  حِمى وبي�ضَ
جمع القر�آن وغيرها،واجتهادات �أمير الم�ؤمنين عمر بن الخطاب ر�ضي الُله عنه فيها كثيٌر من هذا الفقه 
المبني على اعتبار المـــ�آل ،ومن ذلك : فتاوه في م��سألة )قتل الجماعة بالاوحد( فقد روى �سعيد بن الم�سيب �أن 
اَلأَ عليه �أَهلُ �صنعاءَ لقتَلْتُهم جميعاً)29(  عمرَ ر�ضي الله عنه قتَلَ نفراً برجلٍ واحد قتلوه غِيلَةً،وقال:) لو َمت

ابن  الفقيه  لاإمام  ويقر�أ  هنا،  ظاهرٌ  ال�ش�أن  الخطيرة  الفتوى  هذه  في  الماوزنات  فقه  �إعمال  �أن  ولا�شك 
ر�شد الحفيد رحمه الله هذه الفتوى قراءةً �أ�وصليةً فيقول: )فعُمدةُ منْ قَتَلَ بالاوحدِ الَجمَاعةَ النظرُ �إلى 

الم�صلحةِ،ف�إنه مفهومٌ �أن القتلَ �إنما �شُرع لنفي القتل كما نبّه عليه الكتاب...()30( 

وهذا مثالٌ لطيف �إلا �أنه يدل على فقهٍ موزون وب�صيرةٍ موفقه،فهذا ال�سيد التابعي الكبير رَجاءُ بن حَيَوة 
�سِ الوليدِ بن عبدالملك �إليه ،فيحلفُ رجاء �أنه ما قال  رحمه الله المتوفى �سنة112هـ، يَـ�شـي به بع�ضُ جُلاَّ
الذي بلغَ الوليد؛وهو قد قاله في حقيقة لاأمر! ف�أمرَ الوليدُ �أن يُجلدَ الاو�شي ،فقال الرجلُ وهو تحت �ألم 

ال�سياط: )يارجاءُ؛ بك 

يُ�ست�سقى المطرُ و�سبعون �وسطاً في ظهري،فقال رجاء:�سبعون �وسطاً في ظهرك خيٌر لك من �أن يُقتلَ م�سلم 
 )31()!!

الم�آل  الماوزنات ومبد�أ اعتبار  العلاقة بين فقه  لاأ�صيل تظهر مدى  لاأ�صل  المرتكز وهذا  وبالنظرِ في هذه 

فقـــهُ الموازنات ) بين التأصيل والتطبيق(
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،فهذا المبد�أُ الـ�شـرعي �أحد المكونات الرئي�سة لهذا الفقه ،وله علاقة وا�ضحة بالمرتكز لاأول: منهج اعتبار 
الم�صالح والمفا�سد حيث �إن المـــ�آل باخت�صار ما هو �إلا: م�صلحةٌ تُ�ستجلبُ �أو مف�سدةٌ تُدفع .

ونخل�ص من ذلك كلِّه: �أن هذه المرتكزات �أو المكونات الثلاثة ) الم�صالح والمفا�سد،العلم بالاوقع ، اعتبار 
المــ�آل ( عبارةٌ عن منظومةٍ واحدة تُ�شكل في النهاية العقل الفقهي المتاوزن الذي ي�صدرُ عنه هذا النوع من 

الفقهِ فقه الماوزنة.

وفي هذا المقام �أنقلُ كلاماً علمياً دقيقاً يلخ�ص هذه المكونات العلمية المنهجية للدكتور فتحي الدرينى حيث 
قال) �إذا كان من المقُرر بداهةً �أن طبيعة الاجتهاد عقلٌ متفهم ذو ملكةٍ مُقتدرةٍ متخ�ص�صة، ون�صٌ ت�شريعي 
�أو متعلق  الن�ص  �إليه،وتطبيق على مو�وضع  يُ�ست�شرف  �أو مق�صداً  ي�ستوجبه  يت�ضمن حكماً ومعنى  �س  مقدَّ
الحكم،ونتيجةٌ متوخاةٌ من هذا التطبيق، ف�إن كل �أولئك يكـــون نظرياً ما لم تكن الاوقعةُ �أو الحالةُ المعرو�ضةٌ 
قدْ دُر�ست در�ساً وافياً بتحليلٍ لعنا�صرها، وظروفها وملاب�ساتها، �إذ التفهم للن�ص الت�شريعي يبقى في حيز 
ر بما ع�سى �أن  النظر ،ولا تتم �سلامة تطبيقه �إلا �إذا كان ثمة تفهمٍ واعٍ للوقائع بمكوناتها وظروفها،وتب�صّ

يُ�سفرَ عنه التطبيق من نتائج؛ لأنها الثمرةُ العملية المتوخاة من الاجتهاد الت�شريعي كله()32( 
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المبحث الثالث:  تطبيق فقه الموازنةِ على بع�ض الق�ضايا المعا�صرة

حتى ننتقل  من ميدان التنظير والت�أ�صيل �إلى واقع التطبيق والتنزيل ،لابد من �أن ن�ضربَ ونناق�شَ عدداً من 
َ �أثرُ هذا الفقه وكيفية تطبيقه في حياتنا المعا�صرة وواقعنا المعا�ش ! الم�سائل والق�ضايا المعا�صرة حتى يتبَّني

ـ عـدداً من الق�ضايا المعا�صرة في �سياقاتٍ مختلفة ،دون الدخول في تفا�صيلها الفقهية  و��سأنتخبُ ـ ب�إذن ِ الله ـ
والخلافية .

  النوع الأول  : �أمثلةٌ تتعلق بق�ضايا مهمة لها علاقة باوقع النا�س اليوم وكلّ يوم، وتهم �شريحةً كبيرةً ومهمةً 
في المجتمع �أنيط بها القيام بمهامٍ مهمةٍ وم�ؤثرة و�أعني بها �شريحةَ لاأئمة والخطباء ، فهم من �أولى النا�س 

بالتفقه بفقه الماوزنات وتطبيقه،كما �سيت�ضحُ ذلك من خلال لاأمثلة التالية:  

المثال الأول :

�أمور تحدثُ بين الم�صلين  تقت�ضي التريث والت�صرف من خلال �إعمال فقه  قد تطر�أ للإمام في م�سجده 
الماوزنة : 

ومن ذلك : قد يكون لدى �إمام الم�سجد  قناعة في حملِ الم�صلين على �سنةٍ معينة من قبيل المندوب ؛ولكنَّ 
تطبيقَ هذا المندوبِ في جماعةِ م�سجدٍ معين مع ما فيه من م�صلحة متوخاة، قد ي�صاحبُه مف�سدةٌ �أخرى 
في كون هذه ال�سنة غريبة على الم�صلين وفي حملهم عليها قد يحدث نفور منهم �أو عزوف عن ال�صلاة في 
الم�سجد ؛ فهنا ينبغي للإمام �أن يراعي هذه الجاونب ويعرف �أي الجهتين �أغلب الم�صلحة �أم المف�سدة وهل 

هناك مف�سدة متوقعة الحدوث فعلًا �أم �أنها متوهمة .

وله في �سيدِ لاأئمةِ وخيرهِم ر�وسلِ الِله �صلى الله عليه و�سلم �أ�وسةٌ ح�سنة ؛فقد كان ـ وكما مر �سابقاً ـ  ياوزنُ 
على  الخروج  ترك  كما  ؛  منهما  لاأرجح  فيقدم  تركه  على  المترتبة  والم�صلحة  المندوب  فعل  م�صلحة  بين 
النا�س لي�صلي بهم قيام الليل جماعة لما عار�ض هذه الم�صلحة المندوبة المعتبرة عار�ضٌ �آخر وهو : خ�شية 

الافترا�ض ـ �أن تُفر�ض عليهم ـ لا�سيما و�أن الع�صر ع�صر ت�شريع .

ومن ت�صرفات العلماء في هذا الباب وفقههم :

�أنهم ا�ستحباو للإمام �إذا �صلى بقومٍ وهم لا يقنتون في الوتر وهو يرى  �أف�ضلية القنوت في الوتر؛ �أن لا يُـوترَ 

فقـــهُ الموازنات ) بين التأصيل والتطبيق(
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بهم ت�أليفاً لقلوبهم؛ ودفعاً لمف�سدةِ نفورهم �أو ما قد يحدث من �إ�شكالات .

 قال �شيخُ لاإ�سلام ابن تيمية:) وقد ا�ستحب �أحمد لمن �صلى بقومٍ لا يقنتون بالوتر ،و�أرادوا من لاإمام �أن 
لا يقنت لت�أليفهم ؛فقد ا�ستحب ترك لاأف�ضل لت�أليفهم ؛ وهذا ياوفق تعليل القا�ضي ،في�ستحب الجهر بها ـ 
الب�سملة ـ �إذا كان الم�أمومون يختارون الجهر لت�أليفهم ...�إلى �أن قال : وهذا كلُهُ يرجع �إلى �أ�صلٍ جامع وهو 

�أن المف�وضلَ قدْ ي�صير فا�ضلًا لم�صلحةٍ راجحة ..()33(  

فمنْ يرى من لاأئمة مندوبية و�أف�ضلية اختيار عدد ع�شرين ركعة في �صلاة التراويح في رم�ضان في م�سجده 
يحقق م�صلحة  ما  الكيفيات  من  ويختار  لاأمر جيداً  يزن هذا  �أن  ؛لابد  ذلك  على  الم�صلين  ؛ويريد حمل 
�أو ي�ضطروا  �أن لا يقوى �أكثر من في الم�سجد على ذلك فيتكا�سلاو  �أداء العبادة ؛ فيُخ�شى  الاجتماع ودوام 
لل�صلاة في م�ساجد �أبعد مما قد ي�شق عليهم �أو على بع�ضهم ! والم��سألة كلها دائرة في باب » المندوب » و�أي 

كيفيةٍ يختار لاإمام من الكيفيات المعروفة له فيها �أ�صلٌ و�سَعة .

المثال الثاني : 

الخطيبُ لابد �أن يعتني باختيار الماو�ضيع التي يتحدث عنها ؛ وقد تطر�أ بع�ض الق�ضايا المعا�صرة ؛وقد يرى 
�أن الم�صلحةَ تقت�ضي الحديث عن هذا المو�وضع �أو ذاك ولكن قبل الحديث فيه وطرحه على �أ�سماع �شرائح 
مختلفة من النا�س ي�ضمهم هذا الم�سجد ؛لابد من مراعاة فقه الماوزنة ؛فيت�أكد هل من الم�صلحة طرح هذا 
المو�وضع وهل هناك م�صلحة �أخرى �أو مف�سدة تعار�ض هذه الم�صلحة ؟ من جهة عدم الا�ستيعاب لما يقال �أو 
عدم الفهم  ال�صحيح وما ينتج عنه من خط�أ وزلل في التطبيق. وقد جاء في لاأثر موقوفاً على �أمير الم�ؤمنين  
بَ الُله ور�وسله { بون �أن يُكذَّ ثاو النا�سَ بما يعرفون �أُحت علي ر�ضي الله عنه  ما يُ�شبه هذا حيث قال :} حَدِّ

)34( قال ابنُ حجر: ) وفيه دليلٌ على �أن المت�شابه لا ينبغي �أن يُذكرَ عند العامة ()35(

 مثالٌ ثالث: لا يخلو م�سجد في الغالب من حدوث بع�ض لاإ�شكالات �أو الخلاف حول بع�ض الق�ضايا ال�شكلية 

�أو التنظيمية في الم�سجد ؛مما يرى لاإمام �أنها داخلةٌ �ضمن م�س�ؤلياته المناطة بها ؛ويرى بع�ض الم�صلين غير 
ذلك ! فمثل هذه لاأمور �إن كانت داخلةٌ في مجال المباحات ولم تكن م�ؤثرة على طبيعة العبادة �أو كيفيتها 
؛فهنا لابد للإمام �أن يزن هذا لاأمر بميزان الم�صلحة والمف�سدة ؛ فلعله يتنازل عن بع�ض ما يرى �صحته 

ت�أليفاً للقلوب ودرءً لحدوث �أمور �أو خ�وصمات لا ينبغي حدوثها في بيوت الله.

�إحداثه في  الذي كان يريد  التغيير  الر�سالة و�سيد الخلق  المع�وصم و�صاحب  الكريم وهو  النبي  فقد ترك 
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�أباوب الكعبة مع �أن نف�سه كانت تميل �إليه خ�شية مف�سدة �أخرى رجحت عنده على م�صلحة التغيير التي 
كان يراها �صلى الله عليه و�سلم ،وقال لزوجه عائ�شة ر�ضي الله عنها:) يا عائ�شة لولا �أن قومك حديث عهد 
بجاهلية لأمرت بالبيت فهدم ف�أدخلت فيه ما �أخرج منه و�ألزقته بالأر�ض وجعلت له بابين بابا �شرقيا وبابا 

غربيا فبلغت به �أ�سا�س �إبراهيم ()36(  

 النــوع الثاني: نوازل معا�صرة

النموذجُ لاأول: م��سألة تمثيل ال�صحابة ر�اوضن الله عليهم جميعاً.

هذه الم��سألة بل الق�ضية! من الناوزل والق�ضايا المعا�صرة، والتي لي�س فيها ن�صٌ من كتابٍ �أو �سنةٍ �صحيحة 
في بيان جاوزها من عدمه، فالم��سألةُ بِـرمُتِها مبنيةٌ على الاجتهادِ والنظر ،وهذا الاجتهاد مبنيٌ على �إعمالِ 

فقه الماوزنة بمكوناته الثلاثة المذكورةِ �سابقاً ))الم�صالحُ والمفا�سد ،فهم الاوقع، اعتبار المــ�آل(  

فالم�صالح المرجوة من مثل هذا النوع من لاأعمال هي مابين المتُوَهم والملغى، والاوقع يحكي �إبرازاً �سيئاً 
وم�سيئاً لهذه الكوكبة المُ�صطفاة والمخُتارة،ويحكي تجاوزات �شرعية وتاريخية لا ت�صح ولا تليق بمقامهم 

الكريم!

وقد وقفتُ على جملةٍ وعينةٍ من هذه لاأعمال الفنية التي �أنُتجت في ال�سنتين لاأخيرتين ،عن �شخ�صيات 
من �صحابة ر�وسل الله �صلى الله عليه و�سلم، ووجدتُ بكل �إن�صاف وتجرد مجموعة من لاأخطاء التي لا 
ي�وسغُ تجاوزها �أو التغا�ضي عنها عند بحث الم��سألة وتقرير الحكم! ومن ذلك: تقديم ال�صحابة و�إظهارهم 
تتنا�سب مع ما عُرف عنهم من �سمتٍ وهيئةٍ ،فظهرَ بع�ضهم ب�وصرةٍ م�شوهةٍ لا تمت  تليق ولا  ب�وصرةٍ لا 
لاوقعهم ب�صلة!ومنه: �أخطاء في تلاوتهم للقر�آن! وكيف يت�وصر الخط�أ منهم في هذا؟ وهم الذين عليهم 
وا�ستحداث حاورات  ابتداع  �إلى  �إ�ضافةً  و�سلم؟  عليه  الله  �صلى  النبي  م�شافهةً من  و�سمعوه  القر�آن  �أُنزل 

و�أقاويل نقطع ب�أنهم لم يقولوها ولكن واقعَ لاإنتاج ولاإخراج الفني يقت�ضي هذا !

د �شخ�صيات ال�صحابيات الجليلات في حالٍ وهيئةٍ لا تر�ضي الَله ور�وسلهَ  ناهيك عن ظهور منْ يمثل ويُج�سِّ
والم�ؤمنين! مع ن�سجِ حاوراتٍ من الخيال على �أل�سنتهن ر�اوضن الله عليهن فيها من الميوعةِ ولاإ�سفاف ال�شئ 

الذي يق�شعرُ منه بدن الم�سلم!

وعند الماوزنة بين الم�صالح المرجوة والمفا�سد المتوقعة ،نجد ـ وبعد الت�أمّل ـ �أننا بين : م�صالح �إما متوهمة 

فقـــهُ الموازنات ) بين التأصيل والتطبيق(
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لاحظّ لها في الاوقع �أو ملغاة تتعار�ض مع قاوعد ال�شرع ومقا�صده! وبين :مفا�سد لي�ست متوقعة بل ـ هي في 
نظري ـ حا�صلة وواقعة .

ومنها غير ما ذكرت قبل قليل من �أخطاء ، �أن هذه ال�شخ�صيات التي ت�ؤدي هذه لاأدوار غالبهم من غير 
�أهل ال�صلاح والتاريخ الح�سن! فعندما ي�ؤدون هذه لاأدوار ف�إنهم يحدثون عن الن�شء نوع من التناق�ض بين 
ما قر�أوه وبين ما ر�أوه! فهناك ملحظ مهم ودقيق يغفل عنه من يفتي بالجاوز وهو : �أن ال�صحابةَ لي�اوس 
كى �أو �أدوار تُ�ؤدى؛بل لاأمر �أعمق من ذلك !فال�صحابي �سمتٌ ودلٌ وهيئةٌ وجل�سةٌ ووقارٌ  مجرد روايات ُحت
وهيبةٌ ؛وهذه �أمور �أخذوها عن قدوتهم ومعلمهم �سيدنا محمدٍ �صلى الُله عليه و�سلم، وهي �أمور ودقائق لا 
يمكن لأحدٍ �أن يُج�سدها �أو يحاكيها فكيف �إذا كان الممثل من تلك الفئة ال�سابق و�صفُها؟!وهذه الخ�صال 

محلُ ومظنةُ اقتداء من الم�شاهدين والمتلقين! وهنا تكمن الخطورة والمف�سدة!

ومن المفا�سد : �أن كتابة الن�وص�ص في تاريخ ال�صحابة لا ي�سلمُ من الغلط �أو التوجهات غير المتاوزنة ،فكاتب 
تجعلُ  فكرية...�إلخ(  )طائفية،مذهبية،  ومتنوعة  كثيرةٍ  �ضغوطٍ  تحت  يخ�ضع  قد  ال�سيناريو(  �أو  )الن�ص 
النفر  و�أولئك  العظيمة  الحقبة  هذه  عن  �صحيح  غير  واقعاً  ويحكي   ! الحقيقة  عن  يبتعد  د  المجُ�سَّ الن�صّ 

العظام!

 وقد جاء قرارُ مجمعِ الفقـهِ لاإ�سلامي بمكةَ ـ حر�سها الله ـ في دورتهِ الع�شرين 1432هـ  مبنياً على هذا 
الفقه )فقه الماوزنة ( ومما جاء في هذا القرار المبُارك:

) وما يُقال �إن في تمثيل ال�صحابةِ م�صلحة للدعوة �إلى لاإ�سلام،و�إظهار لمكارم لاأخلاق،غير �صحيح،ولو 
فُرِ�ضَ �أنّ فيه م�صلحة ف�إنها لا تعتبر �أي�ضاً ،لأنه يعار�ضها مف�سدةٌ �أعظم منها،وهي ما �سبق ذكره مما قد 
يكون ذريعةً لانتقا�ص لاأنبياء وال�صحابة والحط  من قدرهم،ومن القاوعد المقُررةِ في ال�شريعةِ �أن الم�صلحةَ 
تُعتبر؛ لأن درء  �إذا عار�ضها مف�سدةٌ م�ساويةٌ لها لا  �أن الم�صلحةَ  �أي�ضاً:  تُعتبر ،ومن قاوعدها  المتوهمةَ لا 

مٌ على جلبِ الم�صالح،فكيف �إذا كانت المف�سدة �أعظم من الم�صلحةِ و�أرجح؟...( المفا�سدِ مُقدَّ

قلتُ: وهذا مقت�ضى العدل والفقه المتاوزن الذي ينظر للاوقع ويقدّر الم�صلحة ويعتبر المــ�آل،ولا يليق بمنْ يفتي 
في مثل هذا النوع من الم�سائل التي لها واقع معين ،�أن يتعجل في فتاوه دون الت�أكد والنظر في واقع هذه لاأفلام 
المنُتجة والغر�ض من �إنتاجها ومدى ان�ضباطها لل�اوضبط التي يُفتي بها منْ يذهب للجاوز؟! ومدى تحقيقها 

للم�صالح المزعومة على �أر�ض الاوقع!حتى يكون ر�أيه محققاً للماوزنة المطلوبة،والموُفق منْ وفقهُ الله.    
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 النموذج الثاني: الم�شاركة في المظاهرات والإ�ضرابات  :

هذا النوعُ من الفعلِ الذي تقوم به بع�ضُ فئات من المجتمعات في بلدٍ ما،هو عبارةٌ عن تعبير عملي )�سلمي 
�أو مطالبة ب�أ�شياء يرجون  �أنظمةٍ وقاونين قائمة  �أو  �أو التظلم من نظامٍ حاكم  في الغالب( عن الاحتجاج 

تحقيقها.

�إ�سلامية من  و�أغرا�ضها، فهناك مظاهرات تحدثُ في بلاد غير  باختلافِ �وصرها  يختلفُ حكمها  وقد   
البلدان  بع�ض  في  �أ�صبحت  المظاهرات  وهذه  البلد؛  ذلك  نظام  ووفـق  حقوقهِم  ببع�ضِ  يطالبون  م�سلمين 
لها  كالبلدان الغربية عرفاً مُتبعاً في مثل هذه الحالات،بل �صار هذا الت�صرف قانونياً ب�شروطه التي ف�صّ
القانون،وبالتالي �أ�صبح ت�صرفاً �سلمياً هادئاً قد يحدث كلَّ يوم ويمر بهدوء دون �أ�ضرار �أو تعطيل م�صالح!

الفل�سطينين  من  يحدث  ؛كما  مُغت�صبة  معتديةٍ  كافرةٍ  �ضد حكومةٍ  م�سلمون  بها  يقوم  وهناك مظاهرات 
، ومظاهرات  المعتدي  �أعمالُ عنفٍ �ضد  ي�صاحبُها  عتدية،وقد  ُملا هيونيةِ  ال�صُ الدولةِ  ـ �ضد  ـ ن�صرهم الله 
تحدث في بلدانٍ �إ�سلاميةٍ للمطالبة ببع�ض الحقوق �أو دفع ظلم �أو مطالبة برحيل نظام ،وقد تكون �سلمية 

هادئة وفق قانون البلد وبترخي�ص ،وقد تكون غير ذلك!

وال�وصر كثيرة ومت�شابكة ،ولكن المق�وصد �أن اختلاف هذه ال�وصر باختلاف �أماكنها ومقا�صدها وو�سائلها 
لا�شك �أنه �سيكون م�ؤثراً في تقديرِ الم�صلحةِ وفي الحكم في نهاية لاأمر.

 والعلماء في حكم هذه المظاهرات وكذلك لاإ�ضرابات على قولين في الجملة ،قولٌ يرى منعها،وقولٌ يرى 
جوازها ب�ضوابط و�شرط 

 ومن يرى المنعَ: ينطلقُ ـ في الجملة ـ من عدمِ وجـودِ �أ�صلٍ لهذا النوعِ من الفعل؛وبالتالي عدم م�شروعيةِ 
هذه الو�سيلة و�إنْ كانت الغاية م�شروعة! و�أن الو�سائلَ ال�شرعية من :م�شافهةٍ للحاكم �أو مكاتبة �أو مرا�سلة 
ترتبة على هذا الفعل، من �شغبٍ وتعطيل للم�صالح ،والت�سبب في  هي المتعينة ، ولاأمر الثاني:  المفا�سدُ ُملا
ح�وصل مفا�سد �أعظم من الم�صلحة المتوخاة من هذا الفعل،وما ي�صاحب هذه المظاهرات من منكرات �أو 

رفع �شعارات طائفيةٍ �أو تحقيق م�صالح حزبية ...�إلخ

ومنْ يذهبُ �إلى الجاوز  ي�ستدل ببع�ض لاآثار التي قد يفهم منها جاوز مثل هذه الفعل، ويرون �أنها و�سيلةٌ 
ولاأ�صل في الو�سائل لاإباحة،والو�سائل لها �أحكام المقا�صد ،و�أن هذه المظاهرات يترتب عليها م�صالح عامة 

فقـــهُ الموازنات ) بين التأصيل والتطبيق(
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وكلية من دفعٍ للظلم ،و�إظهارٍ للحق...�إلخ

ولا�شك �أن هذه الم��سألة اجتهاديةٌ ونازلةٌ؛ ويحتفُ بها كثيٌر من لاأمـورِ ولاإ�شكالات والتي تحتاج معها لاجتهادٍ 
معي،ياوزنُ بين الم�صالحِ والمفا�سد م�ستح�ضراً للاوقع م�ست�شرفاً للمــ�آل، مع مراعاة ال�وصر  ْ جماعي �أو َجم

المتعددة والمختلفة وظروف كل بلد .
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الخاتمةُ والتو�صيات:

�أختمُ هذا البحث بعددٍ من النتائج التي خرجتُ بها ؛ومنها:

ـ �أهمية هذا النوع من الفقه في تحقيق مقا�صد ال�شارع من التكليف،و من خلال تطبيق فقه الماوزنة تطبيقاً   ـ
�صحيحاً تظهر مدى العلاقة القوية بين المق�صد ال�شرعي)الم�صالح( وبين الحكم التكليفي.

ــ هذا الفقه يتركز على ثلاثة مكونات: اعتبار الم�صالح ،العلم بالاوقع،اعتبار الم�آل.

ــ يحتاج تطبيق هذا النوع من الفقه �إلى مُكنةٍ علميةٍ عالية،و�إلمام بمقا�صد ال�شريعة.

والمفُتي  الفقيه  منه  ي�ستفيد  عامة،  ب�وصرةٍ  لاإن�ساني  التفكير  ،ي�شمل  عام  فكري  منهجٌ  الماوزنةِ  منهجُ  ـ 
والداعية والمفُكر والمخُطط.

ــ وعي و�إلمام علماء لاأمةِ المتقدمين ؛ بمكانةِ و�أهميةِ هذا الفقه 

ــ �أن تطبيقَ الن�صِ الـ�شـرعي هو بذاتهِ ي�ؤدي �إلى الماوزنة ،فلي�ست الماوزنة �أمـراً خارجاً عن دائـرةِ الن�وص�ص 
بل �إن ال�شريعةَ كلَّها مبنيةٌ على الماوزنة كما هي مبينةٌ على العدل والتي�سير �أو الو�سطية ، فحيث ما كان حكمُ 

ال�شـرعِ وتحقيق مقا�صده؛ فثمّ العدل والتي�سير والماوزنة!

فقـــهُ الموازنات ) بين التأصيل والتطبيق(
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 التو�صيات:

1ــ  وجوب العناية ب�إعمال فقه الماوزنات في اجتهادات العلماء وفتاواهم ،لا�سيما في هذا الع�صر الذي كثرت 
فيه المتغيرات وتبدّلت فيه المفاهيم وت�شعبت لاآراء.

2 ــ �ضرورة العناية بهذا النوع من الفقه على م�ستوى كليات ال�شريعة ،وفي مجال الت�أليف،وتوجيه طلاب 
العلم للبحث فيه في ر�سائلهم الجامعية .

3ــ تدري�س هذا العلم من خلال �صياغة و�إقرار مقرر علمي يتعلم من خلاله الطالب �أ�س�س وقاوعد الماوزنة 
بين لاأقاول ولاآراء والم�صالح .

4ـ رد الناوزل والم�ستجدات التي تزدحم فيها الم�صالح والمفا�سد والتي تعمُ بها البلوى �إلى الاجتهاد الجماعي 
من خلال مجامع الفقه ،حتى يتم �إعمال فقه الماوزنة ب�وصرته الدقيقة والمنهجية الم�أمولة.
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الهوام�ش:

)1(:البحر المحيط )21/1(

 )2(:البحر المحيط )23/1(

ين(رقم71   ههُ في الدِّ )3(:البخاري،كتاب:العِلم،باب)منْ يُرِدِ الُله به خيراً يُفَقِّ

)4(: ل�سان العرب)289/15(، مادة ) وزن (

)5(:معجم مقايي�س اللغة )107/4(مادة)وزن(

)6(: قاوعد لاأحكام )7/1(

)7(: جامع الر�سائل لابن تيمية،تحقيق:د.ر�شاد �سالم 305/2

)8(:ت�أ�صيل فقه الماوزنات،عبد الله الكمالي،دار ابن حزم،بيروت

)9(:منهج فقه الماوزنات في ال�شرع لاإ�سلامي د.ح�سن �سالم الدو�سي

)10(:موقع لاإ�سلام اليوم ،د.�سلمان العودة 

)11(:�شرح تنقيح الف�وصل 87

)12(:الماوفقات)45/2(

)13(: الماوفقات)44/2(

)14(:مفتاح دار ال�سعادة )15/2(

)15(: قاوعد لاأحكام )76،75/1( وانظر :�ص 80-77

 )16(:مجموع الفتاوى129/28

)17(: قاوعد لاأحكام )87/1(

فقـــهُ الموازنات ) بين التأصيل والتطبيق(
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للكا�ساني)90/2(،المهذب  ال�صنائع  )197/4(،وانظر:بدائع  مالك  موط�أ  �شرح  في  الم�سالك   :)18(
لل�شيرازي)611/2( ،المغني لابن قدامة)381/4(

)19(:ترتيب المدارك للقا�ضي عيا�ض)338/3(

)20(:نظرية التقريب والتغليب �ص340

)21(: لاإحكام في �أ�وصل لاأحكام للآمدي)287/4(

)22(: لاإحكام في �أ�وصل لاأحكام للآمدي)287/4(

)23(: لاإحكام في �أ�وصل لاأحكام للآمدي)287/4(

)24(: لاإحكام في �أ�وصل لاأحكام للآمدي)287/4(

)25(: لاإحكام في �أ�وصل لاأحكام للآمدي)287/4(

 )26(: التحرير والتنوير )16/  293(

 )27(:�إعلام الموقعين)81/1(، الطرق الُحكمية �ص4 

)28(:ل�سان العرب،مادة)وقع()369/15(

)29(:موقع علماء ال�شريعة،د نا�صر العمر

)30(:�إعلام الموقعين)81/1(، الطرق الُحكمية �ص4 

)31(:ل�سان العرب،مادة)وقع()369/15(

)32(:موقع علماء ال�شريعة،د نا�صر العمر

)33(مقال في فقه الاوقع د.م�صطفى مخدوم،موقع« علماء ال�شريعة«

)34(مقال في فقه الاوقع د.م�صطفى مخدوم،موقع« علماء ال�شريعة«
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)35(مقال في فقه الاوقع د.م�صطفى مخدوم،موقع« علماء ال�شريعة«

)36(مقال في فقه الاوقع د.م�صطفى مخدوم،موقع« علماء ال�شريعة«

)37(: )177/5ـــ 188( 

)38(: ينظر:الاجتهاد،الن�ص، الم�صلحة،د.�أحمد الري�وسني �ص67

)39(:مالك في الموط�أ،كتاب:العقول،باب:ماجاء في الغيلة وال�سحر،حديث رقم13

)40(:بداية المجتهد710/1

)41(: الجامع لأحكام القر�آن 190/10

)42(: مقدمة كتابه) المناهج لاأ�وصلية في الاجتهاد بالر�أي( �ص5  

)43(:مجموع الفتاوى)344/22(

ب بالعلمِ قوماً،حديث رقم 127 )44(:البخاري،كتاب العلم،باب:منْ خ�صَّ

)45(:فتح الباري)225/1(

)46(: البخاري كتاب الحج ،باب ف�ضل مكة وبنيانها ،رقم1854

فقـــهُ الموازنات ) بين التأصيل والتطبيق(
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مراجع البحث

1ـ لاإحكام في �أ�صول لاأحكام،ل�سيف الدين لاآمدي،ط: دار الفكر ،1401هـ

2ـ �إعلام الموقعين عن رب العالمين،لابن قيم الجوزية،دار الكتب العلمية ،بيروت

3ـ البحر المحيط ،لمحمد بن بهادر الزرك�شي، ط. وزارة لاأوقاف بالكويت

4ـ التحرير والتنوير،للطاهر بن عا�شور، ط:دار �سحنون للن�شر  

5ـ  الر�سالة للإمام ال�شافعي ،ت: �أحمد �شاكر

6ـ  �صحيح البخاري  ط. دار ال�سلام للن�شر والتوزيع

7ـ �صحيح م�سلم ،ط. دار �إحياء الكتب العربية،القاهرة

8ـ الطرق الُحكمية، لابن قيم الجوزية ، دار الكتب العلمية

9ــ فتح الباري ، لابن حجر الع�سقلاني، دار الفكر

 10ـ قواعد لاأحكام في م�صالح لاأنام،للعز بن عبد ال�سلام ،ط: دار القلم

ب،لأبي �إ�سحاق ال�شيرازي،ط:دار القلم 11ـ المهُذَّ

  12ـ مفتاح دار ال�سعادة،لابن القيم، دار الكتب العلمية بيروت

13ـ ل�سان العرب،محمد بن مكرم بن منظور، دار �إحياء التراث العربي

14ـ مبد�أ اعتبار المـ�آل في البحث الفقهي،د.يو�سف �أحميتو،مركز �إنماء للبحوث والدرا�سات

15ـ المب�سوط،ل�شم�س الدين ال�سرخ�سي،دار المعرفة ببيروت

16 ـ مجموع الفتاوى الكبرى،ل�شيخ لاإ�سلام بن تيمية،جمع وترتيب: عبد الرحمن بن قا�سم
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 17ـ مقا�صد ال�شريعة عند لاإمام العزِّ بن عبد ال�سلام،د.عمر �صالح ، دار النفائ�س

والدرا�سات  ال�شريعة  الدو�سي،مجلة  �سالم  ،د.ح�سن  لاإ�سلامي  ال�شرع  في  الماوزنات  فقه  منهج  18ـ 
لاإ�سلامية،جامعة الكويت،عدد46.

19ـ الماوزنة بين الم�صالح،درا�سةٌ تطبيقيةٌ في ال�سيا�سة ال�شرعية،د.�أحمد الطائي،دار النفائ�س.

20ـ الموافقات،لأبي �إ�سحاق ال�شاطبي، ط. دار ابن عفان 1417هـ

21ـنظرية التقريب والتغليب ،�أ.د.�أحمد الري�وسني ،دار الكلمة

فقـــهُ الموازنات ) بين التأصيل والتطبيق(
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التأصيل القرآني لمبدأ الموازنات

د.عماد عي�سى التميمي
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المقدمة

في  القائل   ، و�أهله  العلم  قدر  رافع   ، ومن�شرها  الرمم  ومحيي   ، وم�صورها  الكائنات  مبدع   ، لله  الحمد 
كتابه العزيز » يَرفَعِ الُله الذينَ �آمَنُوا مِنكُم وَالّذِينَ �أُوتُوا العِلمَ دَرَجَاتٍ »)1( . وال�صلاة وال�سلام الأتمان 

الأكملان على المبعوث رحمة للعالمين محمد بن عبد الله، معلم النا�س الخير، وعلى �آله و�صحبه، وبعد:

اهتدى   والآخرة، فمن  الدنيا  العباد في  �سعادة  لتحقيق  �إلا  الر�سل  و�أر�سل  الكتب  �أنزل  ما  تعالى  ف�إن الله 
فلنف�سه، ومن �ضل ف�إنما ي�ضل عليها. 

خفيّةً  تكون  وقد  جليّة،  الدليل  وا�ضحة  تكون  قد  ال�شّرع  و�أحكام  الم�صلحة،  فثم  الله  حكم  يكون  وحيثما 
محتاجة �إلى اجتهاد العلماء، فاجتهادهم كا�شف عن �أحكام الله تعالى في الوقائع لا من�شئ لها.  

ومن المعلوم فقهاً �أن �إعطاء الم�سائل �أحكاماً �شرعية لا يكفي فيه معرفة الدليل ال�شرعي فقط، بل لابد  من 
تعرّف الفقيه المفتي على الواقعة بتف�صيلاتها وملاب�ساتها كي ينزل الحكم المنا�سب لها بالدليل ال�شرعي 

ال�صحيح.

وقد يعر�ض �أحيانا �أن تتنازع في م��سألة لا قطع فيها م�صلحتان �أو مف�سدتان �أو م�صلحة ومف�سدة ، فحينئذ 
لابد من الموازنة بين الم�صالح المتعار�ضة، �أو بين الم�صالح والمفا�سد �أو بين المفا�سد المتعار�ضة.

وهذه العملية ت�سمى عند العلماء بــــ) فقه الموازنات (، وهو داخل في باب التعار�ض والترجيح.

الكتاب  ن�صو�ص  ا�ستقراء  طريق  عن  الإ�سلامية  ال�شريعة  في  الموازنات  مبد�أ  ت�أ�صيل  �إلى  البحث  ويهدف 
العزيز الذي لا ي�أتيه الباطل من بين يديه ولا من خلفه. 

وقد ق�سمت البحث �إلى ثلاثة مباحث:

الأول: في الموازنة بين الم�صالح المتعار�ضة ، والثاني: في الموازنة بين الم�صالح والمفا�سد ، والثالث: في الموازنة 
بين المفا�سد المتعار�ضة.

المذكورة. وقد حاولت  المباحث  – تحت  ر�ؤيتي  – ح�سب  بالبحث وق�سمتها  الآيات المق�صودة  وقد جمعت 
والفوائد  بالمعاني  حافلة  الآيات  لأن  ي�سير؛  غير  �أمر  وذلك  البحث،  مو�ضع  الآيات  تف�سير  في  الاخت�صار 

)1( �سورة المجادلة ، �آية 11
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والدرو�س �إلا �أنني ركزت على مق�صود البحث.

هذا ف�إن وفقت فيما �سعيت فمن ف�ضل الله ومنّته، و�إن كانت الأخرى فح�سبي �أني بذلت جهدي، والله �أ��سأل 
�أن يجعل �أعمالنا خال�صة لوجه الكريم، �إنه �سميع مجيب.
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تمهيد

 بيان المق�صود بـم�صطلح )فقه الموازنات( :

الموازنة  عملية  ت�ضبط  التي  والمعايير  الأ�س�س  مجموعة  به  ويق�صد  الموازنات(  )فقه  م�صطلح  يطلق 
فتقدم  �أرجح  الم�صلحتين  �أي  بذلك  ليتبين  الم�صالح  مع  المتعار�ضة  المفا�سد  �أو  المتعار�ضة  الم�صالح  بين 
الم�صلحة  من  لأي  الغلبة  به  يعرف  كما  در�ؤها  فيقدم  خطراً  �أعظم  المف�سدتين  و�أي   ، غيرها  على 
)2( ف�ساده.  �أو  الأمر  ذلك  ب�صلاح  الغلبة  تلك  على  بناء  ليحكم  تعار�ضهما-  عند   - المف�سدة   �أو 
ال�شّرين  “و�أنها ترجح-ال�شريعة- خير الخيرين و�شر  وقد عبّر �شيخ الا�سلام ابن تيمية عن هذا بقوله: 

وتح�صيل �أعظم الم�صلحتين بتفويت �أدناهما وتدفع �أعظم المف�سدتين باحتمال �أدناهما “)3( .

�أهمية فقه الموازنات:

�إلى هذا الفقه على كل الم�ستويات : على م�ستوى الفرد وعلى م�ستوى المجتمع  ت�شتد حاجة الم�سلمين 
وعلى م�ستوى الدولة ، ف�أما الفرد فكثيراً ما يواجه في الحياة مواقف �صعبة تتعار�ض فيها الم�صالح فيحتاج 
�إلى الموازنة بينها ، �أو تتعار�ض فيها المفا�سد فيحتاج كذلك �إلى الموازنة بينها ، �أو تتعار�ض فيها الم�صالح 
�أن  له  بد  لا  كله  ذلك  وهو في   ، الأخرى  على  �إحداها  لتغليب  بينها  الموازنة  �إلى  كذلك  فيحتاج  والمفا�سد 

ين�ضبط بمنهج فقه الموازنات و�إلا عر�ض نف�سه للوقوع في الأخطاء الفادحة.

و�إذا كانت تلك هي حاجة الفرد �إلى فقه الموازنات فكذلك هي حاجة المجتمع الذي غالباً ما يتعر�ض 
لمواقف �شائكة ، تتعار�ض فيها الم�صالح العامة �أو تتعار�ض المفا�سد �أو تتعار�ض فيها الم�صالح مع المفا�سد ، 
�أو تتعار�ض م�صالح المجتمع مع م�صالح الفرد ، ولإزالة ذلك التعار�ض وحل ذلك الإ�شكال ب�أحكام عادلة 

وقرارات �سليمة لا بد من العودة والالتزام بمنهج فقه الموازنات.

ولئن كان ذلك هو �ش�أن الفرد و�ش�أن المجتمع في حاجتهما �إلى منهج فقه الموازنات ، ف�إن �ش�أن الدولة في 
حاجتها �إلى فقه الموازنات �أكبر و�أخطر وذلك �أن الدولة هي الأكثر تعر�ضاً للمواقف المتعار�ضة التي تتطلب 
الالتزام والعمل بمنهج فقه الموازنات ؛ �إذ �إن الدولة عندما ت�ضع نظمها وخططها ف�إنها تحدد الأولويات 

)2( عبد المجيد ال�سو�سوة، منهج فقه الموازنات في ال�شريعة الإ�سلامية، بحث من�شور بمجلة البحوث الفقهية المعا�صرة 
العدد 51

)3( ابن تيمية، مجموع الفتاوى، 48/20
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لما يجب عمله من الم�صالح والأولويات لما يجب تركه من المفا�سد ، وهذه الأولويات لا يمكن تحديدها �إلا 
من خلال فقه الموازنات الذي ي�ستبين به تفاوت الم�صالح وتفاوت المفا�سد وكيف ترتب الم�صالح والمفا�سد 
بناء على ما بينها من تفاوت · ولئن كان ذلك في جانب التنظيم فهو كذلك في جانب التنفيذ �إذ �إن الدولة 
وهي ت�سير نحو تحقيق م�صالح الأمة ودرء المفا�سد عنها لا بد �أن يكون برنامجها التنفيذي في ذلك مبنياً 
على البدء بتحقيق ما هو �أعظم م�صلحة ثم ما هو دونه ، ودرء ما هو �أ�شد خطراً ثم ما هو دونه وتحقيق 
الم�صالح الكبرى و�إن اكتنفتها مفا�سد �صغرى ودرء المفا�سد الكبرى و�إن �أهدرت معها م�صالح م�ساوية لها �أو 
�أدنى منها، وكل ذلك لا بد �أن يتم وفق منهج الموازنات · وعلى هذا ف�إن لمنهج فقه الموازنات �أهمية ق�صوى 
واحتياجاً كبيراً في مجال ال�سيا�سة ال�شرعية بل �إن ال�سيا�سة ال�شرعية تقوم في �أ�سا�سها على فقه الموازنات.

وثقافياً  و�سيا�سياً  واجتماعياً  -اقت�صادياً  الحياة  نواحي  كل  في  جداً  كبيرة  الموازنات  فقه  �إلى  والحاجة 
وغيرها- خ�صو�صاً في هذا الع�صر الذي تداخلت فيه الأمور ، وتعقدت فيه الق�ضايا و�أحاط بها الكثير من 

الملاب�سات التي لا يمكن علاجها �إلا من خلال منهج فقه الموازنات )4( . 

يقول الدكتور يو�سف القر�ضاوي: » �إذا غاب عنا فقه الموازنات �سددنا على �أنف�سنا كثيراً من �أبواب ال�سعة 
مواجهة  من  للفرار  تك�أة  الذات  على  والانغلاق  تعامل,  لكل  �أ�سا�سا  الرف�ض  فل�سفة  واتخذنا  والرحمة, 
�أو: حرام في  �أن نقول: »لا«  �أ�سهل �شيء علينا  , والاقتحام على الخ�صم في عقر داره. �سيكون  الم�شكلات 
بين  للمقارنة  �سبيلًا  هناك  ف�سنجد  الموازنات  فقه  �ضوء  في  �أما  و�إجهاد،  فكر  �إعمال  �إلى  يحتاج  �أمر  كل 
و�ضع وو�ضع, والمقابلة بين حال وحال, والموازنة بين المكا�سب والخ�سائر, على المدى الق�صير, وعلى المدى 
الطويل, وعلى الم�ستوى الفردي, وعلى الم�ستوى الجماعي, ونختار بعد ذلك ما نراه �أدنى لجلب الم�صلحة, 

ودرء المف�سدة » )5(

�إلى فقه الموازنات في ميدان العمل الإ�سلامي الذي  �أي�ضاً  �إلى ما �سبق ف�إن الحاجة ما�سة  »و�إ�ضافة 
ي�سعى �إلى �إ�صلاح �أو�ضاع الأمة والنهو�ض بها، فما من �شك �أن �أو�ضاع الأمة الإ�سلامية قد و�صلت �إلى حد 
المفا�سد في كل  وانت�شرت  الم�ؤامرات من كل حدب و�صوب  بها  �أحدقت  له مثيل كما  ي�سبق  التردّي لم  من 
جوانب الحياة )اقت�صادياً و�سيا�سياً واجتماعياً وتربوياً.. ( لذلك ف�إن العاملين في ميدان الإ�صلاح والعمل 

)4( عبد المجيد ال�سو�سوة، منهج فقه الموازنات في ال�شريعة الإ�سلامية، بحث من�شور بمجلة البحوث الفقهية المعا�صرة 
العدد 51

)5( �أولويات الحركة الإ�سلامية، �ص 19-18
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الإ�سلامي يواجهون و�ضعاً �صعباً وم�شاكل متعددة وتداخلات كثيرة بين الم�صالح والمفا�سد ، مما يوجب 
عليهم �أن ي�سيروا في عملهم الإ�صلاحي وفق منهج فقه الموازنات ليتبين لهم بذلك �أي المجالات يجب البدء 
ب�إ�صلاحها ، و�أي الم�صالح يجب تقديمها على غيرها ، و�أي المفا�سد يجب البدء ب�إزالتها ، وما الذي يجب 
ف�إنها تقع في  الموازنات  الإ�صلاح منهج فقه  �أغفلت حركة  �إذا  و�أما   ، والمفا�سد  تنازع الم�صالح  عمله عند 
�أخطاء فادحة وخ�سائر كبيرة  لأن ما يحيط بها اليوم من �أو�ضاع �صعبة وتعقيدات جمة وملاب�سات خطيرة 

يجعلها بحاجة �إلى العمل المن�ضبط الدقيق والبعد عن الع�شوائية والارتجال. )6(

قال ابن تيمية –رحمه الله تعالى-: )ف�إذا ازدحم واجبان لا يمكن جمعهما فقدم �أوكدهما؛ لم يكن الآخر 
في هذه الحال واجباً، ولم يكن تاركه لأجل فعل الأوكد تارك واجب في الحقيقة. وكذلك �إذا اجتمع محرمان 
لا يمكن ترك �أعظمهما �إلا بفعل �أدناهما؛ لم يكن فعل الأدنى في هذه الحال محرماً في الحقيقة، و�إن �سمى 
ذلك ترك واجب و�سمى هذا فعل محرم باعتبار الإطلاق لم ي�ضر، ويقال في مثل هذا: ترك الواجب لعذر 
وفعل المحرم للم�صلحة الراجحة �أو لل�ضرورة �أو لدفع ما هو �أحرم، وهذا كما يقال لمن نام عن �صلاة �أو 
ن�سيها: �إنه �صلاها في غير الوقت المطلق ق�ضاءً  ... وهذا باب التعار�ض باب وا�سع جداً، لا �سيما في الأزمنة 
�آثار النبوة وخلافة النبوة، ف�إن هذه الم�سائل تكثر فيها، وكلما ازداد النق�ص  والأمكنة التي نق�صت فيها 
ازدادت هذه الم�سائل، ووجود ذلك من �أ�سباب الفتنة بين الأمة، ف�إنه �إذا اختلطت الح�سنات بال�سيئات وقع 
الا�شتباه والتلازم؛ ف�أقوام قد ينظرون �إلى الح�سنات فيرجحون هذا الجانب و�إن ت�ضمن �سيئات عظيمة، 
و�أقوام قد ينظرون �إلى ال�سيئات فيرجحون الجانب الآخر و�إن ترك ح�سنات عظيمة، والمتو�سطون الذين 
بها  الأمر  �أكبر منها، فيترك  �أمره بطاعة فعلًا لمع�صية  �أن يكون في  والإ�سقاط، مثل  التحليل  ينظرون لا 
يكون  ما  العقوبة  في  عليه  فيعتدى  ظالم  �سلطان  ذي  �إلى  مذنباً  ترفع  �أن  مثل  المع�صية،  تلك  لوقوع  دفعاً 
�أعظم �ضرراً من ذنبه، ومثل �أن يكون في نهيه عن بع�ض المنكرات تركاً لمعروف هو �أعظم منفعة من ترك 
المنكرات؛ في�سكت عن النهي خوفاً �أن ي�ستلزم ترك ما �أمر الله به ور�سوله مما هو عنده �أعظم من مجرد 

ترك ذلك المنكر »

فالعالم تارة ي�أمر، وتارة ينهى، وتارة يبيح، وتارة ي�سكت عن الأمر �أو النهي �أو الإباحة؛ كالأمر بال�صلاح 
الخال�ص �أو الراجح، �أو النهي عن الف�ساد الخال�ص �أو الراجح، وعند التعار�ض يرجح الراجح - كما تقدم 
- بح�سب الإمكان، ف�أما �إذا كان الم�أمور والمنهي لا يتقيد بالممكن؛ �إما لجهله، و�إما لظلمه، ولا يمكن �إزالة 

)6(عبد المجيد ال�سو�سوة، منهج فقه الموازنات في ال�شريعة الإ�سلامية، بحث من�شور بمجلة البحوث الفقهية المعا�صرة 
العدد 51
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جهله وظلمه؛ فربما كان الأ�صلح الكف والإم�ساك عن �أمره ونهيه، كما قيل: �إن من الم�سائل م�سائل جوابها 
ال�سكوت، كما �سكت ال�شارع في �أول الأمر عن الأمر ب�أ�شياء والنهي عن �أ�شياء حتى علا الإ�سلام وظهر.« )7( 

 بيان معنى الم�صلحة:

 الم�صلحة لغة: هي المنفعة. و�ضدها ي�سمى: مف�سدة. )8(  

والم�صلحة في الا�صطلاح: عرفت بتعريفات متعددة مختلفة في اللفظ متفقة في المعنى نختار منها:  

- عرفها الغزالي ب�أنها: »عبارة في الأ�صل عن جلب منفعة �أو دفع مف�سدة...والمحافظة على مق�صود ال�شرع، 
ومق�صود ال�شرع من الخلق خم�سة وهي : الدين, والنف�س، والن�سل، والعقل, والمال...فكل ما يت�ضمن حفظ 

هذه الأ�صول الخم�سة فهو م�صلحة، وكل ما يفوت هذه الأ�صول فهو مف�سدة ودفعها م�صلحة »)9( 

- وعرفها العلامة محمد الطاهر بن عا�شور ب�أنها: » و�صف للفعل يح�صل به ال�صلاح �أي النفع منه دائما 
�أو غالبا للجمهور �أو الآحاد »)10(

- وعرفها ال�شيخ يو�سف العالم ب�أنها : » الأثر المترتب على الفعل بمقت�ضى ال�ضوابط ال�شرعية التي ترمي 
�إلى تحقيق مق�صود ال�شارع من الت�شريع جلبا ل�سعادة الدارين »)11( 

وكما ترى فجميع التعريفات متفقةٌ على �أن المق�صود بالم�صلحة �شرعاً تحقيق النفع والفائدة للفرد 
والجماعة في الدنيا والآخرة.

خ�صائ�ص الم�صلحة ال�شرعية )12( :

لما تبين لنا �أن المق�صود بالم�صلحة هي ما يحقق النفع للفرد والجماعة، كان لابد �أن نذكر خ�صائ�ص هذه 

)7( مجموع الفتاوى، 59-57/20
)8( المعجم الو�سيط ، �ص 520

)9( الم�ست�صفى، 174/1
)10( مقا�صد ال�شريعة الإ�سلامية، �ص 278.

)11( المقا�صد العامة لل�شريعة الإ�سلامية، �ص140 
)12( من كتابي: يو�سف العالم ، المقا�صد العامة لل�شريعة الإ�سلامية �ص140 وما بعدها، ومحمد �سعيد البوطي، �ضوابط 

الم�صلحة �ص31 وما بعدها بت�صرف.
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الم�صلحة حتى تكون معتبرة �شرعا، ويمكن القول ب�أن هذه الخ�صائ�ص بمثابة ال�ضوابط العامة لا�ستنباط 
الم�صالح. وقد حر�صت على بيانها مخت�صرة لارتباطها الوثيق بمو�ضوع البحث وهدفه.

العقل  لأن  المجرد.  العقل  �أو  النف�س  هوى  ولي�س   ، ال�شرع  هدى  م�صدرها  الم�صلحة  �أن  الأولى:  الخا�صة 

الب�شري قا�صر محدود بالزمان والمكان ، وت�ؤثر في الظروف البيئية التي يعي�ش بها، ف�ضلًا عن جهله الن�سبي 
بالما�ضي والحا�ضر، وجهله التّام بالم�ستقبل.

وهذا لا يعني �أن العقل لا يمكنه الإ�شارة �إلى الم�صالح والترغيب فيها، �أو المفا�سد والتحذير عنها، لكنه لا 
ي�ستطيع بحال �أن ي�ستقل ب�إدراك الم�صالح الدنيوية ف�ضلًا عن الأخروية.

الخا�صية الثانية: �أن الم�صلحة والمف�سدة في ال�شريعة الإ�سلامية لي�ست محدودة بالدنيا وحدها ، بل باعتبار 

الدنيا والآخرة زماناً ومكاناً لجني ثمار الأعمال.

ويترتب على هذا �أنه لا يجوز للباحث �أن يحكم على فعل �أنه م�صلحة بناء على ما له من الظواهر والآثار 
ال�شريعة  ن�صو�ص  في  النظر  طريق  عن  وذلك  �أي�ضاً،  الأخروية  �آثاره  من  بينة  على  يكون  حتى  الدنيوية، 

وحدودها وبواعثها ومقا�صدها.

دّ بالدّنيا ف�إنها لا تنح�صر �أي�ضا في اللّذة المادية ، كما  الخا�صية الثالثة: �أن الم�صلحة ال�شرعية كما لا ُحت

هو �ش�أن الم�صلحة عند علماء الأخلاق الذين يعتمدون على التجارب المحدودة والمعايير المختلفة التي لا 
تتعدى نطاق المادة.

الخا�صية الرابعة: �أن م�صلحة الدين �أ�سا�س الم�صالح الأخرى ومقدمة عليها، ويجب التّ�ضحية بما �سواها 

في �سبيل المحافظة عليها و�إلغاء ما يعار�ضها من الم�صالح الأخرى، وهذه الخا�صة ظاهرة لمن �ألقى ال�سمع 
وهو �شهيد، وبذلك نعلم �أن ال�شّريعة جعلت م�صلحة الدين في قمة الم�صالح العليا، ولذا �أجمعت الأمة على 
فري�ضة الجهاد مع ما فيه من �إهلاك النفو�س. والمجاهد في �سبيل الله يتوقع القتل قبل تفكيره في ال�سّلامة. 

هِ �أَحَدًا(( )13( ا وَلَا يُ�شْرِكْ بِعِبَادَةِ رَبِّ ً اِحل هِ فَلْيَعْمَلْ عَمًَال �صَ قال تعالى: ))فَمَنْ كَانَ يَرْجُو لِقَاءَ رَبِّ

)13( �سورة الكهف، الآية 110
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المبحث الأول: الموازنة بين الم�صالح المتعار�ضة

تناول القر�آن الكريم م��سألة التعار�ض بين الم�صالح والموازنة بينها في العديد من الآيات. و�أغلب ما تعر�ض 
له يندرج تحت باب الموازنة بين الدنيا والآخرة. لذا �آثرت �أن �أعر�ض لمو�ضوعاته تحت هذا العنوان. 

الموازنة ما بين الدنيا الآخرة:

تمهيد: الأ�صل في نظر الإ�سلام �أن لا تعار�ض بين الإقبال على الدّنيا والعمل للآخرة، لذا لم يُ�ؤمر الم�سلم 
بترك الا�ستمتاع بملذات الدّنيا، بل على العك�س ف�إن ال�شّريعة قد �أباحت للم�سلم الانتفاع بكل ما في الأر�ض 
– عز  �ضمن �ضوابط معينة ت�ضمن بقاء التّمتع بطيبات الدنيا مو�صلًا لر�ضى الله �سبحانه وتعالى، قال 
يَاةِ  َ �آمَنُوا ِيف اْحل لِلَّذِينَ  زْقِ قُلْ هِيَ  بَاتِ مِنَ الرِّ يِّ لِعِبَادِهِ وَالطَّ �أَخْرَجَ  تِي  ِ الَّ مَ زِينَةَ اَّهلل وجل- : ))قُلْ مَنْ حَرَّ
رَ لَكُمْ مَا ِيف  يَعْلَمُونَ(( )14(،وقال �أي�ضا:  ))وَ�سَخَّ لِقَوْمٍ  لُ الْآيَاتِ  يَوْمَ الْقِيَامَةِ كَذَلِكَ نُفَ�صِّ ةً  نْيَا خَالِ�صَ الدُّ
رُونَ(( )15(، وقال:))يَا بَنِي �آدَمَ خُذُوا  مَاوَاتِ وَمَا ِيف الْأَرْ�ضِ جَمِيعًا مِنْهُ �إِنَّ ِيف ذَلِكَ لَآيَاتٍ لِقَوْمٍ يَتَفَكَّ ال�سَّ

ُ�سْرِفِيَن(( )16(  هُ لَا يُحِبُّ اْمل زِينَتَكُمْ عِنْدَ كُلِّ مَ�سْجِدٍ وَكُلُوا وَا�شْرَبُوا وَلَا تُ�سْرِفُوا �إِنَّ

ومع �أن الم�سلم �أمر بعمارة الدّنيا �إلا �أنها تبقى دار ممر ولي�ست بدار مقر، ومن هنا فينبغي �أن يكون هدف 
نَّ  ِ الم�ؤمن من كلّ ن�شاط يقوم به وجه الله والدّار الآخرة، فيكون بذلك محققاً لقوله تعالى: ))وَمَا خَلَقْتُ الْج
ِين(( )18(  ِ رَبِّ الْعَاَمل َّهِلل اتِي  َ يَايَ وََمم ْ تِي وَنُ�سُكِي وََحم َال �إِنَّ �صَ لِيَعْبُدُونِ(( )17( ، وقوله: ))قُلْ  �إِلَّا  وَالْإِنْ�سَ 
،ولكن �إذا ح�صل تعار�ض بين م�صلحة دنيوية و�أخرى �أخروية فالأ�صل تقديم الآخرة ونعيمها على الدّنيا 
مجال  فلا  باق،  نعيم  والآخرة  زائل،  متاع  الدّنيا  ف�إن  والعقل  الإيمان  ومنطق  ين�سجم  ما  ومتاعها،وهذا 
ٌ لِلَّذِينَ يَتَّقُونَ  ارُ الْآخِرَةُ خَْري نْيَا �إِلَّا لَعِبٌ وَلَهْوٌ وَلَلدَّ يَاةُ الدُّ َ للمقارنة بينهما، يقول �سبحانه وتعالى: ))وَمَا اْحل

�أَفََال تَعْقِلُون(( )19(

)14( �سورة الأعراف ، الآية 32
)15( �سورة الجاثية، الآية 13

)16( �سورة الأعراف ، الآية 31
)17( �سورة الذاريات ، الآية 56
)18( �سورة الأنعام ، الآية 162

)19( �سورة الأنعام ، الآية 32
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يَوَانُ لَوْ كَانُوا يَعْلَمُون(( )20(  َ ارَ الْآخِرَةَ لَهِيَ اْحل نْيَا �إِلَّا لَهْوٌ وَلَعِبٌ وَ�إِنَّ الدَّ يَاةُ الدُّ َ ويقول �أي�ضا ))وَمَا هَذِهِ اْحل

ومن الأمثلة التطبيقية على مبد�أ تقديم الآخرة على الدنيا عند التعار�ض ما ي�أتي:

في مجال العقيدة والإيمان قوله تعالى على ل�سان �سحرة فرعون لما �آمنوا بالله ور�سله:))قَالُوا لَنْ نُ�ؤْثِرَكَ 
نَا  ا بِرَبِّ ا �آمَنَّ نْيَا، �إِنَّ يَاةَ الدُّ َ ي هَذِهِ اْحل ا تَقْ�ضِ َ نَاتِ وَالَّذِي فَطَرَنَا فَاقْ�ضِ مَا �أَنْتَ قَا�ضٍ �إَِّمن عَلَى مَا جَاءَنَا مِنَ الْبَيِّ
ٌ وَ�أَبْقَى (( )21(، فموقف �سحرة فرعون مثال  ُ خَْري حْرِ وَاَّهلل لِيَغْفِرَ لَنَا خَطَايَانَا وَمَا �أَكْرَهْتَنَا عَلَيْهِ مِنَ ال�سِّ

رائع على الموازنة ال�سليمة بين  الدنيا ومتاعها وبين الآخرة ونعيمها. 

�إن لفرعون �سلطة على �أبدان ال�سحرة، لكن لا �سلطة له على عقولهم وقلوبهم، ف�أيقن ال�سحرة الم�ؤمنون �أن 
لب والتّقتيل في الدّنيا �أهون من العذاب الدّائم في الآخرة، و�أن ما �أعدّه لهم فرعون من النّعيم  عذاب ال�صّ
بالعبارة  كله  ذلك  عن  القر�آن  عبّر  وقد  القيامة،  يوم  ال�صالحين  لعباده  تعالى  الله  ادّخره  ما  ي�ساوي  لا 

الرائعة )) والله خيٌر و�أبقى(( ...

يقول الرازي –رحمه الله تعالى-: »في قوله تعالى )قالوا لن ن�ؤثرك على ما جاءنا من البيّنات �إلى قوله 
خيٌر و�أبقى( اعلم �أنه تعالى لما حكى تهديد فرعون لأولئك حكى جوابهم عن ذلك بما يدل على ح�صول 
اليقين التّام والب�صيرة الكاملة لهم في �أ�صول الدّين، فقالوا: لن ن�ؤثرك على ما جاءنا من البيّنات وذلك 
يدل على �أن فرعون طلب منهم الرّجوع عن الإيمان و�إلا فعل بهم ما �أوعدهم فقالوا: لن ن�ؤثرك جواباً لما 
�أن الذي جاءهم بيّنات و�أدلّة، والذي يذكره فرعون مح�ض الدّنيا، ومنافع الدّنيا  قاله وبيّنوا العلّة وهي 

وم�ضارها لا تعار�ض منافع الآخرة وم�ضارها.( )22(

ارَةٌ وَلَا بَيْعٌ عَنْ ذِكْرِ  َ وفي مجال العبادة والذّكر و�إقامة ال�صلاة قال تعالى:)) رِجَالٌ لَا تُلْهِيهِمْ ِجت
ار (( )23( كَاةِ يَخَافُونَ يَوْمًا تَتَقَلَّبُ فِيهِ الْقُلُوبُ وَالْأَبْ�صَ ةِ وَ�إيِتَاءِ الزَّ َال ِ وَ�إِقَامِ ال�صَّ اَّهلل

ِ وَمَنْ يَفْعَلْ ذَلِكَ فَ�أُولَئِكَ هُمُ  دُكُمْ عَنْ ذِكْرِ اَّهلل ذِينَ �آمَنُوا لَا تُلْهِكُمْ �أَمْوَالُكُمْ وَلَا �أَوْلَا وقوله تعالى ))يَا �أَيُّهَا الَّ

)20( �سورة العنكبوت، الآية 64
)21( �سورة طه ، الآية 73

)22( مفاتيح الغيب، 77/22
)23( �سورة النور ، الآية 37
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 ِ مُعَةِ فَا�سْعَوْا �إِلَى ذِكْرِ اَّهلل ُ ةِ مِنْ يَوْمِ اْجل َال ذِينَ �آمَنُوا �إِذَا نُودِيَ لِل�صَّ ا�سِرُونَ(( )24( ، وقوله ))يَا �أَيُّهَا الَّ َ اْخل
تَعْلَمُونَ(( )25(، فهذه ثلاث �آيات من كتاب الله عز وجل تبين كلها  �إِنْ كُنْتُمْ  ٌ لَكُمْ  وَذَرُوا الْبَيْعَ ذَلِكُمْ خَْري
ف�ضل ذكر الله وال�صلاة، وتحذّر من التهاون فيهما والتلهّي عنهما ب�أُلهيات الدنيا ومتاعها الزائل. يقول 

ابن كثير – رحمه الله –: 

ورازقهم،  الذي هو خالقهم  ربّهم  بيعها وربحها، عن ذكر  وزينتها وملاذ  الدّنيا وزخرفها  ت�شغلهم  ))لا 
والذين يعلمون �أن الذي عنده هو خير لهم و�أنفع مما ب�أيديهم؛ لأن ما عندهم ينفد وما عند الله باق (( 
)26( ، وروي عن الح�سن �أنه قال: “ �أما والله �إن كانوا ليتجرون، ولكن �إذا جاءت فرائ�ض الله لم يلههم 

عنها �شيء فقاموا بال�صلاة والزكاة “)27(

باق،  الآخرة عظيم  �أجر في  قليل فان وبين  الدّنيا  الأتقياء بين ربح في  وازن ه�ؤلاء  فانظر كيف 
ف�آثروا الآخرة على الدّنيا، فمدحهم الله تعالى في كتابه الكريم. وفي الآيات الكريمة �أحكام وفوائد جمة لا 

يت�سع المقام لذكرها.  

وفي مجال الحرب والأ�سرى جاء قوله تعالى: ))مَا كَانَ لِنَبِيٍّ �أَنْ يَكُونَ لَهُ �أَ�سْرَى حَتَّى يُثْخِنَ ِيف 
ُ عَزِيزٌ حَكِيمٌ(( )28( ،  ُ يُرِيدُ الْآخِرَةَ وَاَّهلل نْيَا وَاَّهلل الْأَرْ�ضِ تُرِيدُونَ عَرَ�ضَ الدُّ

رجلًا،  �سبعين  قري�ش  �صناديد  من  وقتلوا  الم�سلمون  انت�صر  بعدما  بدر  �أ�سرى  ق�صة  في  الآية  هذه  نزلت   
و�أ�سروا منهم مثل ذلك، ف�شاور النبي �صلى الله عليه و�سلم فيهم الم�سلمين، ففي �صحيح م�سلم عن ابن 
عبا�س ر�ضي الله عنه ق�صة تلك الم�شاورة، )قال �أبو زميل : قال ابن عبا�س : فلما �أ�سروا الأ�سارى قال ر�سول 
الله �صلى الله عليه و �سلم لأبي بكر وعمر: ما ترون في ه�ؤلاء الأ�سارى ؟ فقال �أبو بكر يا نبي الله: هم بنو 
العم والع�شيرة �أرى �أن ت�أخذ منهم فدية فتكون لنا قوة على الكفار فع�سى الله �أن يهديهم للإ�سلام، فقال 
ر�سول الله �صلى الله عليه و �سلم: ما ترى يا ابن الخطاب ؟ قلت: لا والله ما �أرى الذي ر�أى �أبو بكر ولكنّي 
لعمر(  )ن�سيبا  كنّي من فلان  وُمت في�ضرب عنقه  عليّاً من عقيل  فتُمكّن  �أعناقهم  فن�ضرب  كنّا  �أن ُمت �أرى 

)24( �سورة المنافقون، الآية 9
)25( �سورة الجمعة ، الآية 9

)26( تف�سير القر�آن العظيم،68/6
)27( مفاتيح الغيب، 397/24

)28( �سورة الأنفال، الآية67
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ف�أ�ضرب عنقه ف�إنّ ه�ؤلاء �أئمة الكفر و�صناديدها، فهوى ر�سول الله �صلى الله عليه و �سلم ما قال �أبو بكر 
ولم يهو ما قلت، فلما كان من الغد جئت ف�إذا ر�سول الله �صلى الله عليه و�سلم و�أبو بكر قاعدين يبكيان قلت 
يا ر�سول الله: �أخبرني من �أي �شيء تبكي �أنت و�صاحبك ف�إن وجدت بكاء بكيت و�إن لم �أجد بكاء تباكيت 
لبكائكما، فقال ر�سول الله �صلى الله عليه و�سلم: �أبكي للذي عر�ض على �أ�صحابك من �أخذهم الفداء لقد 
عر�ض علي عذابهم �أدنى من هذه ال�شجرة )�شجرة قريبة من نبي الله �صلى الله عليه و �سلم( و�أنزل الله 
عز و جل )ما كان لنبي �أن يكون له �أ�سرى حتى يثخن في الأر�ض �إلى قوله فكلوا مما غنمتم حلالًا طيباً( 

ف�أحلّ الله الغنيمة لهم(( )29(

يقول ال�شهيد �سيد قطب في تف�سير الآية: » لقد كانت غزوة بدر هي المعركة الأولى بين الم�سلمين والم�شركين. 
وكان الم�سلمون ما يزالون قلة والم�شركون ما يزالون كثرة. وكان نق�ص عدد المحاربين من الم�شركين مما 
يك�سر �شوكتهم ويذل كبرياءهم ويعجزهم عن معاودة الكرّة على الم�سلمين. وكان هذا هدفاً كبيراً لا يعدله 
المال الذي ي�أخذونه مهما يكونوا فقراء... ولذلك عرّ�ض القر�آن بالم�سلمين الذين قبلوا الفداء في �أ�سرى 
�أن تقتلوهم وقبلتم فيهم الفداء  �أ�سرى بدل  �أي: ف�أخذتموهم  نْيا((  المعركة الأولى ))ترِيدُونَ عَرَ�ضَ الدُّ
ُ يُرِيدُ الْآخِرَة((. والم�سلمون عليهم �أن يريدوا ما يريد الله، فهو خير و�أبقى. والآخرة  و�أطلقتموهم! ))وَاَّهلل
ُ عَزِيزٌ حَكِيمٌ(( .. قدر لكم الن�صر، و�أقدركم عليه، لحكمة  تقت�ضي التجرد من �إرادة عر�ض الدّنيا! ))وَاَّهلل

جُْرِمُون((  قَّ وَيُبْطِلَ الْباطِلَ وَلَوْ كَرِهَ اْمل َ يريدها من قطع دابر الكافرين ))لِيُحِقَّ اْحل

ْ عَذابٌ عَظِيمٌ(( “)30(  كُمْ فِيما �أَخَذْتُم َ�سَّ ِ �سَبَقَ َمل ))لَوْلا كِتابٌ مِنَ اَّهلل

و�أن هاتين الم�صلحتين  الفدية والقتل -  �أنه في معركة بدر تعار�ضت م�صلحتان -  الآية تدل على  » فهذه 
متفاوتتان في النفع ، و�أن �أعظمهما نفعاً هو الق�ضاء على الأ�سرى لما فيه من قطع لدابر �صناديد الم�شركين 
وك�سر ل�شوكتهم ، ولذلك كان يجب تقديم قتل الأ�سرى على افتدائهم ، فالق�ضاء على الأ�سرى م�صلحة 
معنوية ، و�أخذ الفدية م�صلحة مادية ، وقد بين القر�آن الكريم �أن الم�صلحة المعنوية كانت هي الأولى بالتقديم 

والعمل ؛ لأنها الأن�سب في تلك المرحلة ، بل �إن القر�آن الكريم عاتب على اختيار الم�صلحة المادية»)31(

)29( 1383/3 ح رقم 1763
)30( في ظلال القر�آن، 1552/3

)31(عبد المجيد ال�سو�سوة، منهج فقه الموازنات في ال�شريعة الإ�سلامية، بحث من�شور بمجلة البحوث الفقهية المعا�صرة 
العدد 51
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 ْ بِر وفي مجال الدعوة �إلى الإ�سلام جاء التوجيه الرّباني لنبيه محمد �صلى الله عليه و�سلم: ))وَا�صْ
نْيَا  يَاةِ الدُّ َ هُمْ بِالْغَدَاةِ وَالْعَ�شِيِّ يُرِيدُونَ وَجْهَهُ وَلَا تَعْدُ عَيْنَاكَ عَنْهُمْ تُرِيدُ زِينَةَ اْحل ذِينَ يَدْعُونَ رَبَّ نَفْ�سَكَ مَعَ الَّ

بَعَ هَوَاهُ وَكَانَ �أَمْرُهُ فُرُطًا(( )32(   وَلَا تُطِعْ مَنْ �أَغْفَلْنَا قَلْبَهُ عَنْ ذِكْرِنَا وَاتَّ

ونه، وي��سألونه بكرة  قال ابن كثير: » �أي: اجل�س مع الذين يذكرون الله ويهللونه، ويحمدونه وي�سبّحونه ويكبّر
وع�شيّا من عباد الله، �سواء كانوا فقراء �أو �أغنياء �أو �أقوياء �أو �ضعفاء. يقال: �إنها نزلت في �أ�شراف قري�ش، 
حين طلبوا من النبي �صلى الله عليه و�سلم �أن يجل�س معهم وحدهم ولا يجال�سهم ب�ضعفاء �أ�صحابه كبلال 
وعمار و�صهيب وخبّاب وابن م�سعود، وليفرد �أولئك بمجل�س على حدة. فنهاه الله عن ذلك، فقال: ))ولا 
تطرد الذين يدعون ربّهم بالغداة والع�شي(( الآية، و�أمره �أن ي�برص نف�سه في الجلو�س  مع ه�ؤلاء، فقال: 

))وا�برص نف�سك مع الذين يدعون ربهم بالغداة والع�شي يريدون وجهه(( »)33( 

وروى م�سلم في �صحيحه عن �سعد بن �أبي وقا�ص قال:  )) كنا مع النبي �صلى الله عليه و�سلم �ستة نفر، 
فقال الم�شركون للنبي �صلى الله عليه و�سلم: اطرد ه�ؤلاء لا يجترئون علينا! قال: وكنت �أنا وابن م�سعود، 
ورجل من هذيل، وبلال ورجلان ن�سيت ا�سميهما فوقع في نف�س ر�سول الله �صلى الله عليه و�سلم ما �شاء 
الله �أن يقع، فحدث نف�سه، ف�أنزل الله عز وجل: ))ولا تطرد الذين يدعون ربهم بالغداة والع�شي يريدون 

وجهه(( ( )34( 

فالقر�آن الكريم وا�ضح تمام الو�ضوح في تف�ضيله للم�ؤمنين على الكافرين ، وفي توجيهه الحا�سم 
ل عليهم من �أعر�ض عن  للنبي �صلى الله عليه و�سلم كي يولي جل اهتمامه لمن خاف الله واتّقاه ، و�ألا يف�ضّ

ذكر الله وتولى عن �صراطه الم�ستقيم.

�إن دعوة رءو�س الكفر �إلى الإيمان �أمر له فوائد جمّة منها تقوية �شوكة الإ�سلام ودخول �أتباعهم 
فيه، ومن هنا فقد روي �أن النبي �صلى الله عليه و�سلم دعاهم �إلى الإ�سلام مرات عدة، ولكن الحالة التي 
نحن ب�صددها كانت تتطلب من الر�سول �أن يوافق الملأ من قري�ش على ما ا�شترطوا عليه، وهو �أن يطرد 
ال�ضعفاء من �أ�صحابه عند ا�ستقبالهم ، و�أن يجعل لهم مجل�ساً �آخر �إن �شاء. وهذا �أمر فيه تقديم لم�صلحة 
ظن النبي �صلى الله عليه و�سلم �أنها راجحة كما بينّا، لكنّ الله تعالى �أراد بحكمته �أن ي�صحح الم�سار ويبين 

)32( �سورة الكهف ، 28
)33( تف�سير القر�آن العظيم، 152/5

)34( المرجع ال�سابق، والحديث رواه م�سلم في �صحيحه، 1383/3 ح رقم 1763
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�أن الم�ؤمنين و�إن كانوا �ضعفاء �أو فقراء.

�أ�شراف  الم�شركين ولو كانوا من  �أولئك  لون عند الله تعالى عن  ب�إيمانهم وتقواهم مف�ضّ ف�إنهم 
ِ �أَتْقَاكُمْ (( )35( ، وهو نف�س التوجيه  القوم و�أغنيائهم . ومن هنا جاء المبد�أ القر�آني ))�إِنَّ �أَكْرَمَكُمْ عِنْدَ اَّهلل
الذي وجه به الله تعالى ر�سوله في �صورة عتاب في قوله: ))عَبَ�سَ وَتَوَلَّى ، �أَنْ جَاءَهُ الْأَعْمَى ، وَمَا يُدْرِيكَ لَعَلَّهُ 
ا مَنْ جَاءَكَ  ى، وَ�أَمَّ كَّ ى، وَمَا عَلَيْكَ �أَلَّا يَزَّ دَّ ا مَنِ ا�سْتَغْنَى، فَ�أَنْتَ لَهُ تَ�صَ كْرَى ، �أَمَّ رُ فَتَنْفَعَهُ الذِّ كَّ ى ، �أَوْ يَذَّ كَّ يَزَّ

ى(( )36(  يَ�سْعَى، وَهُوَ يَخْ�شَى، فَ�أَنْتَ عَنْهُ تَلَهَّ

زْوَاجُكُمْ  وفي مجال الجهاد في �سبيل الله قوله تعالى)) قُلْ �إِنْ كَانَ �آبَا�ؤُكُمْ وَ�أَبْنَا�ؤُكُمْ وَ�إِخْوَانُكُمْ وَ�أَ
وَرَ�سُولِهِ   ِ مِنَ اَّهلل �إِلَيْكُمْ  حَبَّ  �أَ وْنَهَا  تَرْ�ضَ وَمَ�سَاكِنُ  كَ�سَادَهَا  تَخْ�شَوْنَ  ارَةٌ  َ فْتُمُوهَا وَِجت َ اقَْرت وَ�أَمْوَالٌ  وَعَ�شِيَرتُكُمْ 

ُ لَا يَهْدِي الْقَوْمَ الْفَا�سِقِيَن (( )37( ُ بِ�أَمْرِهِ وَاَّهلل وا حَتَّى يَ�أْتِيَ اَّهلل بَّ�صُ َ وَجِهَادٍ ِيف �سَبِيلِهِ فََرت

وهذه الآية من �أعظم الآيات التي تجعل من الأمة الإ�سلامية �أمة متميزة برباطها العقدي الإيماني 
، فقد �أكدت على وجوب تقديم الرابطة الإيمانية على جميع الروابط الدنيوية عند ح�صول التعار�ض، ولو 
�أدى ذلك �إلى خ�سارة مادية �أو معنوية ف�إن ذلك لا يقارن بالم�صلحة المتحققة بالالتزام الديني الإيماني . 

وهو ي�صب في مبد�أ تقديم الآخرة ونعيمها على  الدنيا ومتاعها.

وقد ذكر الواحدي في �سبب نزول الآية: )قال الكلبي: لما �أمر ر�سول الله - �صلى الله عليه و�سلم - بالهجرة 
ذلك  �إلى  ي�سرع  من  فمنهم  بالهجرة،  �أمرنا  قد  �إنا  وامر�أته:  و�أخيه  لأبيه  يقول  الرجل  جعل  المدينة  �إلى 
�شيء  غير  �إلى  تدعنا  �أن  الله  نا�شدناك  فيقولون:  وولده،  وعياله  زوجته  به  يتعلق  من  ومنهم  ويعجبه، 
فن�ضيع، فيرق فيجل�س معهم ويدع الهجرة، فنزل قول الله تعالى: ))يا �أيها الذين �آمنوا لا تتخذوا �آباءكم 
و�إخوانكم(( الآية. ونزل في الذين تخلّفوا بمكة ولم يهاجروا قوله تعالى: ))قل �إن كان �آبا�ؤكم(( �إلى قوله: 

))فترب�صوا حتى ي�أتي الله ب�أمره(( يعني: القتال وفتح مكة.(( )38( 

 قال ابن كثير: » �أمر تعالى ر�سوله �أن يتوعد من �آثر �أهله وقرابته وع�شيرته على الله وعلى ر�سوله وجهاد 
في �سبيله، فقال: )قل �إن كان �آبا�ؤكم و�أبنا�ؤكم و�إخوانكم و�أزواجكم وع�شيرتكم و�أموال اقترفتموها( �أي: 

)35( �سورة الحجرات ، 13
)36( �سورة عب�س، الآيات 10-1

)37( �سورة التوبة، الآية 24
)38( �أ�سباب النزول، 245/1
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اكت�سبتموها وح�صلتموها )وتجارة تخ�شون ك�سادها وم�ساكن تر�ضونها( �أي: تحبونها لطيبها وح�سنها، �أي: 
�إن كانت هذه الأ�شياء )�أحب �إليكم من الله ور�سوله وجهاد في �سبيله فترب�صوا( �أي: فانتظروا ماذا يحل 

بكم من عقابه ونكاله بكم؛ ولهذا قال: )حتى ي�أتي الله ب�أمره والله لا يهدي القوم الفا�سقين( ،

وقد ثبت في ال�صحيح عنه ر�سول الله �صلى الله عليه و�سلم �أنه قال: »والذي نف�سي بيده، لا ي�ؤمن �أحدكم 
حتى �أكون �أحب �إليه من والده وولده والنا�س �أجمعين«)39( 

عطاء  عن  الخرا�ساني،  الرحمن  عبد  �أبي  حديث  -من  له  -واللفظ  داود  و�أبو  �أحمد،  الإمام  وروى 
الخرا�ساني، عن نافع، عن ابن عمر قال: �سمعت ر�سول الله �صلى الله عليه و�سلم يقول: )) �إذا تبايعتم 
حتى  ينزعه  لا  ذلًا  عليكم  الله  �سلط  الجهاد،  وتركتم  بالزرع،  ور�ضيتم  البقر،  ب�أذناب  و�أخذتم  بالعينة، 

ترجعوا �إلى دينكم((«)40(

وقال الرازي: » اعلم �أن هذه الآية هي تقرير الجواب الذي ذكره في الآية الأولى، وذلك لأن جماعة من 
الم�ؤمنين قالوا يا ر�سول الله، كيف يمكن البراءة منهم بالكلية؟ و�إن هذه البراءة توجب انقطاعنا عن �آبائنا 
و�إخواننا وع�شيرتنا وذهاب تجارتنا، وهلاك �أموالنا وخراب ديارنا، و�إبقاءنا �ضائعين فبّني تعالى �أنه يجب 
الدّنيوية  الم�صالح  �إن كانت رعاية هذه  �أنه  �سليماً، وذكر  الدين  ليبقى  الدنيويّة  الم�ضار  تحمل جميع هذه 
عندكم �أولى من طاعة الله وطاعة ر�سوله ومن المجاهدة في �سبيل الله، فترب�صوا بما تحبّون حتى ي�أتي الله 

ب�أمره، �أي بعقوبة عاجلة �أو �آجلة، والمق�صود منه الوعيد.

ثم قال: والله لا يهدي القوم الفا�سقين �أي الخارجين عن طاعته �إلى مع�صيته وهذا �أي�ضاً تهديد، وهذه الآية 
تدل على �أنه �إذا وقع التعار�ض بين م�صلحة واحدة من م�صالح الدين وبين جميع مهمات الدنيا، وجب على 

الم�سلم ترجيح الدين على الدنيا.« )41( 

ذِينَ �آمَنُوا مَا لَكُمْ  ومن الآيات التي تدل على تف�ضيل الجهاد على القعود قوله تعالى: ))يَا �أَيُّهَا الَّ
يَاةِ  َ نْيَا مِنَ الْآخِرَةِ فَمَا مَتَاعُ اْحل يَاةِ الدُّ َ يتُمْ بِاْحل اقَلْتُمْ �إِلَى الْأَرْ�ضِ �أَرَ�ضِ ِ اثَّ �إِذَا قِيلَ لَكُمُ انْفِرُوا ِيف �سَبِيلِ اَّهلل

)39( رواه البخاري، 14/1 ح رقم 15 كتاب الإيمان ، باب حب الر�سول �صلى الله عليه و�سلم من الإيمان.
)40( تف�سير القر�آن العظيم، 124/4، والحديث رواه �أبو داود كتاب الإجارة، باب في النهي عن العينة 296/2 ح 

رقم3462 
)41( مفاتيح الغيب، 17/16
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نْيَا ِيف الْآخِرَةِ �إِلَّا قَلِيل(( )42( الدُّ

وهذه الآية ت�صبّ في ذات الهدف الذي ق�صدت �إليه الآية ال�سابقة، وقد ذكر في �سبب نزولها ما روي عن 
و�أمر  بالمدينة  �أقام  الطائف  لما رجع من  ال�سلام  عليه  لأنه  وذلك  تبوك،  نزلت في غزوة  �أنها  ابن عبا�س 
الروم  غزو  وا�ستعظموا  و�أينعت،  المدينة  ثمار  وطابت  الحر  �شدة  زمان  الوقت  ذلك  وكان  الروم،  بجهاد 
وهابوه، فنزلت هذه الآية)43( . قال الرازي: » قال المحققون: و�إنما ا�ستثقل النا�س ذلك لوجوه: �أحدها: 
ما  على  الزائد  الكثير  الا�ستعداد  �إلى  والحاجة  الم�سافة  بعد  وثانيها:  والقحط.  يف  ال�صّ الزّمان في  �شدة 
جرت به العادة في �سائر الغزوات. وثالثها: �إدراك الثمار بالمدينة في ذلك الوقت. ورابعها: �شدة الحر في 
ذلك الوقت. وخام�سها: مهابة ع�سكر الروم فهذه الجهات الكثيرة اجتمعت فاقت�ضت تثاقل النا�س عن ذلك 

الغزو.« )44( 

والتغلب عليها �شاق على   ، الواقع  �أر�ض  التي قد تمنع من الجهاد موانع دنيوية موجودة في  الموانع  وهذه 
النّف�س ، ولكن �إذا قورن ذلك بما �أعده الله للم�ؤمنين من خير وف�ضل في الآخرة كان ف�ضل الله �أعظم و�أجر 
الآخرة �أكبر، وبالتالي لم يبق �سبب للت�أخر عن فري�ضة الجهاد، هذا عدا ما يحققه من عزّة ون�صر للأمّة 

الإ�سلامية. 

وقد �أ�شار الرّازي �إلى هذا المعنى بقوله: » فبّني تعالى �أن هذا المانع ) يق�صد الدّنيا ومتاعها ( خ�سي�س؛ لأنّ 
�سعادة الدنيا بالن�سبة �إلى �سعادة الآخرة كالقطرة في البحر، وترك الخير الكثير لأجل ال�شر القليل جهل 

و�سفه.« )45( 

وَلَوْ  مُ�شْرِكَةٍ  مِنْ   ٌ خَْري مُ�ؤْمِنَةٌ  وَلَأَمَةٌ  يُ�ؤْمِنَّ  حَتَّى  ُ�شْرِكَاتِ  اْمل تَنْكِحُوا  ))وَلَا  تعالى:  قوله  النكاح  مجال  وفي 
لَى  �أُولَئِكَ يَدْعُونَ �إِ �أَعْجَبَكُمْ  وَلَوْ  ٌ مِنْ مُ�شْرِكٍ  ُ�شْرِكِيَن حَتَّى يُ�ؤْمِنُوا وَلَعَبْدٌ مُ�ؤْمِنٌ خَْري �أَعْجَبَتْكُمْ وَلَا تُنْكِحُوا اْمل

رُونَ(( )46( ا�سِ لَعَلَّهُمْ يَتَذَكَّ ُ �آيَاتِهِ لِلنَّ َغْفِرَةِ بِ�إِذْنِهِ وَيُبَِّني ةِ وَاْمل نَّ َ ُ يَدْعُو �إِلَى اْجل ارِ وَاَّهلل النَّ

)42( �سورة التوبة، 38
)43( الرازي ، مفاتيح الغيب، 47/16

)44( المرجع ال�سابق.

)45( المرجع ال�سابق.
)46( �سورة البقرة، 221
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وهذه مفا�ضلة �أخرى يك�شف الإ�سلام فيها عن حقائق الأ�شياء، وهذه المرة الم��سألة متعلقة بالزواج ، ومعلوم 
�أن نف�س الرجل تميل �إلى طلب الجمال �أو المال �أو النّ�سب في المر�أة، وهي – كما ترى – �أمور دنيوية ي�ستوي 
الهدف من  و�أن يبين حقيقة  الم�ؤمنة،  بالنّف�س  يرتقي  �أن  تعالى  ف�أراد الله  الم�ؤمن،  الم�ؤمن وغير  في طلبها 

الزواج، وهو �إن�شاء �أ�سرة تعبد الله تعالى، وتكون لبنة قويّة في بناء المجتمع الم�سلم والأمّة الم�سلمة.

ومع تقديم الإ�سلام لقيمة الإيمان في الزواج �إلا �أنه راعى حظ النف�س في طلب الجمال �أو المال 
�أو الح�سب في �شريك الحياة لأنه �أمر فطري، لذا لم يمنع من البحث عن هذه الأو�صاف في المر�أة ب�شرط 
�أن يتحقق فيها  الإيمان وال�صلاح، و�إلا فيجب تقديم الم�ؤمنة ال�صالحة ولو كانت �أمة �سوداء ...! وقد ثبت 
في ال�صحيحين عن �أبي هريرة، عن النبي �صلى الله عليه و�سلم قال: ))تنكح المر�أة لأربع: لمالها، ولح�سبها 

ولجمالها، ولدينها؛ فاظفر بذات الدين تربت يداك(( )47(

قال ابن حجر في �شرح الحديث: ))ي�ؤخذ منه ا�ستحباب تزوج الجميلة �إلا �أن تعار�ض الجميلةُ الغيَر ديّنة 
والغيُر جميلة الديّنة، نعم لو ت�ساوتا في الدين فالجميلة �أولى ويلتحق بالح�سنة الذات الح�سنة ال�صفات ومن 
ذلك �أن تكون خفيفة ال�صداق. قوله: فاظفر بذات الدين في حديث جابر، فعليك بذات الدين والمعنى �أن 

اللائق بذي الدين والمروءة �أن يكون الدّين مطمح نظره في كل �شيء(( )48( 

وفي هذا المعنى يقول الرازي: » الم�شركة لو كانت ثابتة في المال والجمال والن�سب، فالأمة الم�ؤمنة خير منها 
الدّين  ولأن  الدّنيا،  من  والدّين خيٌر  بالدنيا،  متعلق  والن�سب  والجمال  والمال  بالدّين،  متعلق  الإيمان  لأن 
حة والطّاعة  �أ�شرف الأ�شياء عند كلّ �أحد، فعند التّوافق في الدّين تكمُل المحبّة فتكمل منافع الدّنيا من ال�صّ
وحفظ الأموال والأولاد، وعند الاختلاف في الدّين لا تح�صل المحبّة، فلا يح�صل �شيء من منافع الدّنيا من 

تلك المر�أة(( )49( 

)47( البخاري، 1958/5 ح رقم4802  ، وم�سلم ، 1086/2، ح رقم1466
)48( فتح الباري ، 135/9.

)49( مفاتيح الغيب، 412/6
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المبحث الثاني: الموازنة بين الم�صالح والمفا�سد:

�سنتناول في هذا المبحث �إن �شاء الله تعالى الآيات التي �أظهرت �أهمية الموازنة بين الم�صالح والمفا�سد ، ومن 
خلال ا�ستق�صائي وجدت �أن هناك عددا غير قليل من الآيات تدل ب�شكل مبا�شر �أو غير مبا�شر �إلى عملية 

الموازنة. وهي: 

ا لِكُلِّ  نَّ ِ عِلْمٍ كَذَلِكَ زَيَّ َ عَدْوًا بِغَْري ِ فَيَ�سُبُّوا اَّهلل ذِينَ يَدْعُونَ مِنْ دُونِ اَّهلل قوله تعالى: ))وَلَا تَ�سُبُّوا الَّ
ا كَانُوا يَعْمَلُونَ(( )50( َ ئُهُمْ ِمب هِمْ مَرْجِعُهُمْ فَيُنَبِّ ةٍ عَمَلَهُمْ ثُمَّ �إِلَى رَبِّ �أُمَّ

وهذه الآية ن�صٌ وا�ضح في الدّعوة �إلى الموازنة بين الم�صالح والمفا�سد، فقد نهى الله ر�سوله �صلى 
عليه  يترتّب  �أنه  �إلا  م�صلحة،  فيه  كان  و�إن  الم�شركين،  �آلهة  �سبّ  عن  والم�ؤمنين  و�سلم  عليه  الله 

مف�سدة �أعظم منها، وهي مقابلة الم�شركين ب�سبّ �إله الم�ؤمنين، وهو الله لا �إله �إلا هو. )51( 

يا  �أن م�شركي مكّة قالوا:  الآية  فقد روي عن ابن عبا�س  �أورد غير واحد من المف�سرين �سبب نزول  وقد 
محمد، لتنتهّني عن �سّبك �آلهتنا، �أو لنهجُوّن ربّك، فنهاهم الله �أن ي�سبوا �أوثانهم)52(    

قال الرازي : » لقائل �أن يقول: �إن �شتم الأ�صنام من �أ�صول الطّاعات، فكيف يح�سن من الله تعالى �أن ينهى 
عنها.

وجب  عظيم،  منكر  وجود  ي�ستلزم  وجه  على  وقع  �إذا  �أنه  �إلا  طاعة.  كان  و�إن  ال�شّتم،  هذا  �أن  والجواب: 
�إقدامهم على �شتم الله و�شتم ر�سوله،  ال�شّتم كان ي�ستلزم  الاحتراز منه، والأمر هاهنا كذلك، لأن هذا 
فلكونه  قلوبهم،  في  والغ�ضب  الغيظ  و�إدخال  الدّين،  قبول  عن  تنفيرهم  وعلى  ال�سّفاهة،  باب  فتح  وعلى 

م�ستلزماً لهذه المنكرات، وقع النّهي عنه.« )53( 

وقال ال�شيخ محمد ر�شيد ر�ضا : » ا�ستنبط العلماء من هذه الآية �أن الطّاعة �إذا �أدّت �إلى مع�صية راجحة 
وجب تركها، ف�إن ما ي�ؤدي �إلى ال�شّر �شر، وفرقوا بين هذا وبين الطّاعة في كل مكان فيه مع�صية لا يمكن 

)50( �سورة الأنعام ، 108
)51( تف�سير القر�آن العظيم، 314/3
)52( تف�سير القر�آن العظيم، 314/3

)53( مفاتيح الغيب، 110/3
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دفعها. وهذه الم��سألة تحتاج �إلى ب�سط و�إي�ضاح ف�إن من الطّاعة ما يجب وما لا يجب، ومن المعا�صي وال�شّرور 
التي تترتّب على بع�ض الطّاعات �أحياناً ما هو مف�سدة راجحة وما لي�س كذلك »)54( 

�إذا  التعار�ض. هذا  المف�سدة على جلب الم�صلحة عند  الآية ن�صّ وا�ضح في وجوب تقديم درء  قلت: وهذه 
ت�ساوت الم�صلحة والمف�سدة ، فكيف �إذا كانت المف�سدة �أكبر، فهو من باب �أولى.  

َ بَنِي �إِ�سْرَائِيلَ  قْتَ بَْني قوله تعالى: ))قَالَ يَبْنَ�ؤُمَّ لَا تَ�أْخُذْ بِلِحْيَتِي وَلَا بِرَ�أْ�سِي �إِِّين خَ�شِيتُ �أَنْ تَقُولَ فَرَّ
)55( )) ْ تَرْقُبْ قَوِْيل وََمل

وردت هذه الآية في �سياق ق�صة بني �إ�سرائيل ، عندما ذهب مو�سى للقاء الموعود  وترك هارون مع قومه ، 
و�أو�صاه �أن يرعاهم وي�صلح فيهم ولا يتّبع �سبيل المف�سدين، ثم قدر الله �أن يفتن بنو �إ�سرائيل بالعجل الذي 
�صنعه ال�سّامريّ من الحلي، وقال لبني �إ�سرائيل �إن هذا العجل هو �إلهكم و�إله مو�سى، وافتتن القوم بالعجل 
وحاول هارون جاهداً �أن يردهم عن ذلك ولكنّهم �أبوا وقالوا : )) لن نبرح عليه عاكفين حتى يرجع �إلينا 
مو�سى((، فلما �أخبر الله مو�سى بما ح�صل لقومه من الفتنة والبلاء  �ألقى الألواح من يده ورجع م�سرعاً 
�إلى قومه و�أخذ يجرّ �أخاه هارون عليه ال�سلام من لحيته ور�أ�سه معاتباً �إيّاه على التّق�صير في رعاية القوم 
كما �أو�صاه، فاعتذر هارون من �أخيه ب�أنّه حاول جهده �أن يردّهم فلم ي�ستطع ف�آثر عند ذلك البقاء معهم 
لي  لو�صيّتك  مخالف  وهذا  �شملهم  وت�شتت  تفرقهم  �إلى  ذلك  ي�ؤدّي  لا  حتى  �أخيه  لإخبار  الخروج  وعدم 

فيهم)56( 

وهذا التّ�صرف الحكيم من هارون عليه ال�سلام �إزاء هذه الأزمة الكبرى نابع من موازنته بين 
حق بالقوم �إن هو خرج لإخبار �أخيه، وبين الم�صلحة المتحققة ببقائه فيهم، فوجد بب�صيرته �أن  رر الّال ال�ضّ
ا قتال بع�ضهم لبع�ض ، فوجوده يمنع  البقاء �أف�ضل؛ لأن مف�سدة خروجه �ستكون فادحة وهي �شقّ �صفّهم ورّمب

هذا �إلى �أن يح�ضر مو�سى عليه ال�سلام.   

ابَكَ �إِنَّ ذَلِكَ  ْ عَلَى مَا �أَ�صَ بِر نُْكَرِ وَا�صْ َعْرُوفِ وَانْهَ عَنِ اْمل ةَ وَ�أْمُرْ بِاْمل َال قوله تعالى: ))يَا بُنَيَّ �أَقِمِ ال�صَّ
مِنْ عَزْمِ الْأُمُورِ(( )57(

)54( تف�سير المنار، 556/7.
)55( �سورة طه ،94.

)56(انظر: تي�سير الكريم الرحمن في تف�سير كلام المنان ، ال�سعدي 512/1 وتف�سير القر�آن العظيم، ابن كثير 312/6
)57( �سورة لقمان، 17
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وهذه الآية ت�أتي �ضمن �سياق الآيات في �سورة لقمان يوجه فيها الرجل الحكيم لابنه و�صايا من ذهب، ير�سم 
له من خلالها طريق ال�سعادة في الدنيا والآخرة، بد�أها بالأمر بالتوحيد وترك ال�شرك، ثم طاعة الوالدين 
بالمعروف  والأمر  لاة  ال�صّ �أهمها:  ومن  الدين،  فرائ�ض  �إقامة  وجوب  هنا  له  ذكر  ثم  �إليهما،  والإح�سان 
لاة عماد الدين فهي �صلة العبد بربه، و�أن الأمر بالمعروف والنّهي عن  والنّهي عن والمنكر، ومعلوم �أن ال�صّ
ا�سِ تَ�أْمُرُونَ  ةٍ �أُخْرِجَتْ لِلنَّ َ �أُمَّ المنكر من �أهم قواعد الدين وواجباته يدل على ذلك قوله تعالى: ))كُنْتُمْ خَْري
((. وما يهمنا هنا �أن نو�ضح كيف دلّت الآية على وجوب تقديم  ِ نُْكَرِ وَتُ�ؤْمِنُونَ بِاَّهلل َعْرُوفِ وَتَنْهَوْنَ عَنِ اْمل بِاْمل
القيام بالواجب الدعوي وهو الأمر بالمعروف والنهي عن المنكر ولو �أدّى �إلى الأذى والا�ضطّهاد على الرّكون 
�إلى الدّعة وترك الدّخول فيما ي�سبب الأذى، لأن الم�صلحة المتحققة من القيام بهذا الواجب �أكبر بكثير من 

الم�ضرة الواقعة �أو المتوقعة على ال�شخ�ص الآمر �أو النّاهي.

وقد ورد في الحثّ على القيام بهذا الفر�ض �آيات و�أحاديث كثيرة، منها:

وْا  ا عَ�صَ َ َ ذَلِكَ ِمب لِ�سَانِ دَاوُودَ وَعِي�سَى ابْنِ مَرَْمي �إِ�سْرَائِيلَ عَلَى  بَنِي  كَفَرُوا مِنْ  ذِينَ  لُعِنَ الَّ قوله تعالى: )) 
وَكَانُوا يَعْتَدُونَ،  كَانُوا لَا يَتَنَاهَوْنَ عَنْ مُنْكَرٍ فَعَلُوهُ لَبِئْ�سَ مَا كَانُوا يَفْعَلُونَ (( )58(

وقول النبي �صلى الله عليه و�سلم ))والذي نف�سي بيده لت�أمرن بالمعروف ولتنهون عن المنكر �أو ليو�شكن الله 
�أن يبعث عليكم عقابا منه ثم تدعونه فلا ي�ستجاب لكم(( )59( 

وغير ذلك من الآيات والأحاديث ي�ضيق المقام عن ذكرها.

رَامَ بَعْدَ عَامِهِمْ  َ َ�سْجِدَ اْحل �سٌ فََال يَقْرَبُوا اْمل َ ُ�شْرِكُونَ نَج ا اْمل َ ذِينَ �آمَنُوا �إَِّمن قوله تعالى: ))يَا �أَيُّهَا الَّ
َ عَلِيمٌ حَكِيمٌ (( )60(  نَّ اَّهلل لِهِ �إِنْ �شَاءَ �إِ ُ مِنْ فَ�ضْ هَذَا وَ�إِنْ خِفْتُمْ عَيْلَةً فَ�سَوْفَ يُغْنِيكُمُ اَّهلل

وما قيل في الآية ال�سابقة يقال هنا �أي�ضا.

ديق  وهذا الحكم وهو منع الم�شركين من دخول مكة المكرمة بعد العام الذي حج فيه �أبو بكر ال�صّ

)58( �سورة المائدة، 78
)59( رواه الترمذي في الجامع ال�صحيح، 468/4، ح رقم2169 وقال : حديث ح�سن �صحيح.

)60( �سورة التوبة، 28
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بالنا�س وفيه نادى على البراءة من الم�شركين، و�أن لا يحجّ بعد العام م�شرك وهو �سنة ت�سع من الهجرة )61( 
فقال النا�س: لتنقطعنّ عنّا الأ�سواق، ولتهلكنّ التجارة وليذهبن ما كنّا ن�صيب فيها من المرافق ، ف�أنزل الله 
تعالى هذه الآية ليبين لهم �أنّ الغنى والف�ضل بيده – �سبحانه – فكما �أغلق باباً فقد فتح �أبواباً فقد ورد في 
عدد من التفا�سير �أنّ الله تعالى عو�ض نق�ص التجارة والأموال بمنع الم�شركين من دخول مكة بما رزقهم 
من �أعناق �أهل الكتاب وهي الجزية. وقال عكرمة: ف�أغناهم الله ب�أن �أنزل المطر مدراراً وكّرث خيرهم وقال 
�إلى مكة فكفاهم الله ما كانوا  الكثيرة  اليمن وجلبوا الميرة  �أهل جدّة و�صنعاء وجر�ش من  �أ�سلم  مقاتل: 

يخافون. )62( 

 والآية فيها تقديم لم�صلحة الدّين وهي هنا منع الم�شركين – وهم نج�س – من دخول بيت الله الحرام ومكة 
عموما، على الم�ضرّة التي قد ت�صيب فئة من الم�سلمين بانقطاع التجارة والمنافع التي كانوا قد تعودوا عليها ، 
في�ضحى بهذه المنافع الدّنيوية مقابل �إعزاز كلمة الدّين ورفع راية الحق. هذا والله تعالى قد وعد من يلتزم 

�أوامره بالغنى في الدّنيا والنّجاة في الآخرة ، ف�أي ف�ضل وكرم �أح�سن من هذا؟!!

ومعلوم �أنّ مكة المكرمة �إلى اليوم من �أكثر بقاع العالم حركةً وتجارةً وعملًا ، كلّ ذلك مرتبط ب�أداء المنا�سك 
من الحج والعمرة، والحمد لله رب العالمين. 

ثَ وَرُبَاعَ فَ�إِنْ  �سَاءِ مَثْنَى وَثَُال قوله تعالى: ))وَ�إِنْ خِفْتُمْ �أَلَّا تُقْ�سِطُوا ِيف الْيَتَامَى فَانْكِحُوا مَا طَابَ لَكُمْ مِنَ النِّ
انُكُمْ ذَلِكَ �أَدْنَى �أَلَّا تَعُولُوا(( )63(  َ خِفْتُمْ �أَلَّا تَعْدِلُوا فَوَاحِدَةً �أَوْ مَا مَلَكَتْ �أَْمي

في هذه الآية موازنة وا�ضحة بين م�صلحة الرّجل في التّعدد - وهو �أمر مباح - ومف�سدة �ضياع مبد�أ العدل، 
ودرء هذه الأخيرة �أولى من جلب تلك الم�صلحة. وقد �أكدّ الله تعالى على هذا المعنى بقوله ))ذلك �أدنى 
�ألا تعولوا(( وقد ف�سر عدد من العلماء الآية بكثرة العيال، وال�صحيح ما قاله الجمهور من �أن معناها: لا 
تجوروا. يقال: عال في الحكم: �إذا ق�سط وظلم وجار، وقال �أبو طالب في ق�صيدته الم�شهورة: بميزان ق�سط 

لا يخي�س �شعيرة ... له �شاهد من نف�سه غير عائل »)64( 

)61( الخازن، لباب الت�أويل في معاني التنزيل 349/2
)62( انظر: ابن كثير، تف�سير القر�آن العظيم 131/4-132 ، والخازن، لباب الت�أويل في معاني التنزيل 349/2 

)63( �سورة الن�ساء، 3
)64( انظر: ابن كثير، تف�سير القر�آن العظيم 212/2
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 وقد ذهب عدد من علماء المذاهب �إلى تحريم الزواج على الرجل الذي يغلب على ظنه �أنه �سيظلم زوجته 
)65(، وذلك لأن �صيانة مبد�أ العدل وعدم الإ�ضرار بالغير �أوجب من تحقيق م�صلحة فردية. فعلى العدل 
 َ يانة والمراعاة، قال تعالى: ))�إِنَّ اَّهلل قامت ال�سماوات والأر�ض، وهو من �أهم مبادئ الإ�سلام و�أولاها بال�صّ
رُونَ(()66(  نُْكَرِ وَالْبَغْيِ يَعِظُكُمْ لَعَلَّكُمْ تَذَكَّ حْ�سَانِ وَ�إيِتَاءِ ذِي الْقُرْبَى وَيَنْهَى عَنِ الْفَحْ�شَاءِ وَاْمل يَ�أْمُرُ بِالْعَدْلِ وَالْإِ

ِ وَلَوْ عَلَى �أَنْفُ�سِكُمْ �أَوِ الْوَالِدَيْنِ وَالْأَقْرَبِيَن  َّهِلل امِيَن بِالْقِ�سْطِ �شُهَدَاءَ  ذِينَ �آمَنُوا كُونُوا قَوَّ قوله تعالى: ))يَا �أَيُّهَا الَّ
ا  َ َ كَانَ ِمب وا فَ�إِنَّ اَّهلل بِعُوا الْهَوَى �أَنْ تَعْدِلُوا وَ�إِنْ تَلْوُوا �أَوْ تُعْرِ�ضُ ُ �أَوْلَى بِهِمَا فََال تَتَّ ا �أَوْ فَقِيًرا فَاَّهلل �إِنْ يَكُنْ غَنِيًّ

تَعْمَلُونَ خَبِيًرا(( )67(

كُمْ �شَنَ�آنُ قَوْمٍ عَلَى �أَلَّا تَعْدِلُوا  ِ �شُهَدَاءَ بِالْقِ�سْطِ وَلَا يَجْرِمَنَّ َّهِلل امِيَن  ذِينَ �آمَنُوا كُونُوا قَوَّ وقوله : ))يَا �أَيُّهَا الَّ
ا تَعْمَلُونَ(( )68( َ َ خَبِيٌر ِمب َ �إِنَّ اَّهلل قُوا اَّهلل اعْدِلُوا هُوَ �أَقْرَبُ لِلتَّقْوَى وَاتَّ

ان  هاتان الآيتان العظيمتان تدعوان �إلى ما دعت �إليه الآية ال�سابقة من وجوب �إقامة العدل، �إلّا �أنّهما تخت�صّ
بالحكم والق�ضاء. قال ابن كثير: » ي�أمر تعالى عباده الم�ؤمنين �أن يكونوا قوّامين بالق�سط، �أي بالعدل، فلا 
يعدلوا عنه يميناً ولا �شمالًا ولا ت�أخذهم في الله لومة لائم، ولا ي�صرفهم عنه �صارف ... ؛ ولهذا قال: ))ولو 
و�إن كان  الأمر فقل الحق فيه،  و�إذا �سئلت عن  ولو عاد �ضررها عليك  ا�شهد الحق  �أي:  �أنف�سكم((  على 
م�ضرّة عليك، ف�إن الله �سيجعل لمن �أطاعه فرجاً ومخرجاً من كلّ �أمر ي�ضيق عليه. وقوله: ))�أو الوالدين 
والأقربين(( �أي: و�إن كانت ال�شهادة على والديك وقرابتك، فلا تراعهم فيها، بل ا�شهد بالحق و�إن عاد 

�ضررها عليهم، ف�إنّ الحق حاكم على كل �أحد، وهو مقدم على كل �أحد.(( )69( 

ي�ضمنّهم  ثم  ي�أتيهم كل عام يخر�صها عليهم،  رواحة  بن  : ))كان عبد الله  ابن حبان  وجاء في �صحيح 
ال�شطر، قال: ف�شكوا �إلى ر�سول الله �صلى الله عليه و�سلم �شدة خر�صه، و�أرادوا �أن ير�شوه فقال: يا �أعداء 
الله �أتطعموني ال�سحت، والله لقد جئتكم من عند �أحبّ النّا�س �إلي ولأنتم �أبغ�ض �إلّي من عدّتكم من القردة 
ال�سماوات  بهذا قامت  فقالوا:  �أعدل عليكم،  لا  �أن  �إياه على  �إياكم وحبي  بغ�ضي  ولا يحملني  والخنازير، 

)65(انظر:ابن عابدين، حا�شية رد المحتار 7/3 ، والدردير، ال�شرح ال�صغير 331/2 
)66( �سورة النحل، 90 

)67( �سورة الن�ساء ، 135
)68( �سورة المائدة ، 8

)69( تف�سير القر�آن العظيم، 433/2، وانظر: مفاتيح الغيب، الرازي، 241/11 
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والأر�ض.(( )70( 

فانظر كيف قدّم عبد الله بن رواحة - ر�ضي الله عنه - درء مف�سدة الظلم ولو عن يهود خبثاء على جلب 
م�صلحة التّ�شفي في معاقبتهم على محاولة ر�شوته، بزيادة الح�صة المقتطعة �أو الأخذ من �أكارم �أموالهم؛ 

لأن قيمة العدل �أعلى القيم ولا يجوز �أن تتجاوز من �أجل م�صالح متوهمة.

 َّ يْنَا الْإِنْ�سَانَ بِوَالِدَيْهِ حُ�سْنًا وَ�إِنْ جَاهَدَاكَ لِتُ�شْرِكَ بِي مَا لَيْ�سَ لَكَ بِهِ عِلْمٌ فََال تُطِعْهُمَا �إَِيل قوله تعالى: ))وَوَ�صَّ
ا كُنْتُمْ تَعْمَلُونَ(( )71( َ ئُكُمْ ِمب مَرْجِعُكُمْ فَ�أُنَبِّ

�إليهما مقرونا بعبادته  وفي هذه الآية بيان عظم حق الوالدين على الولد، فقد جعل الله تعالى الإح�سان 
هذا  ولكن   ، �إِحْ�سَانًا((  وَبِالْوَالِدَيْنِ  اهُ  �إِيَّ �إِلَّا  تَعْبُدُوا  �أَلَّا  رَبُّكَ  ى  ))وَقَ�ضَ الإ�سراء:  �سورة  في  فقال  وطاعته، 
الحق العظيم للوالدين لا يقدم على حق الله تعالى عند التعار�ض، فقد قررت ال�شّريعة �أن لا طاعة لمخلوق 
في مع�صية الخالق؛ لأن الم�صلحة المتحققة في طاعة الله تعالى �أولى بالتقديم على المف�سدة الواقعة ب�سبب 

عقوق الوالدين.

فذكر  �آيات،  �أربع  فّي  �أنزلت  قال:  �سعد  �أبيه  عن  يحدث  �سعد  بن  م�صعب  عن  ب�سنده  الترمذي  روى  وقد 
ة، فقالت �أم �سعد: �ألي�س قد �أمر الله بالبر، والله لا �أطعم طعاماً ولا �أ�شرب �شراباً حتى �أموت �أو تكفر.  ق�صّ
قال: فكانوا �إذا �أرادوا �أن يطعموها �شجروا فاها، فنزلت هذه الآية ))وو�صينا الإن�سان بوالديه ح�سنا(( 

الآية)72(  

ومعلوم �أنّ �سعداً ر�ضي الله عنه لم يلتفت لتهديدات �أمّه مع عظيم �شفقته عليها، لأن �أمر الله �أولى بالطاعة. 

الإن�سان  وو�صينا  قوله:  في   « فقال:  الحكم  تعليل  في  �آخر  �أ�سلوبا  تعالى  الله  رحمه  الرازي  ا�ستخدم  وقد 
بوالديه ح�سنا دليل على �أن متابعتهم في الكفر لا يجوز، وذلك لأن الإح�سان بالوالدين وجب ب�أمر الله تعالى 
فلو ترك العبد عبادة الله تعالى بقول الوالدين لترك طاعة الله تعالى فلا ينقاد لما و�صاه به فلا يح�سن �إلى 
الوالدين، فاتباع العبد �أبويه لأجل الإح�سان �إليهم يف�ضي �إلى ترك الإح�سان �إليهما، وما يف�ضي وجوده �إلى 
عدمه باطل فالاتّباع باطل، و�أما �إذا امتنع من ال�شّرك بقي على الطّاعة والإح�سان �إليهما من الطاعة في�أتي 

به فترك هذا الإح�سان �صورة يف�ضي �إلى الإح�سان حقيقة »)73( 

 608/11 )70(
)71( �سورة العنكبوت، 8

)72( رواه الترمذي في جامعه ، 342/5 ح رقم3189
)73( مفاتيح الغيب، 32/25
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ُ مِنْ  ثْمُهُمَا �أَكْبَر ا�سِ وَ�إِ َيْ�سِرِ قُلْ فِيهِمَا �إِثْمٌ كَبِيٌر وَمَنَافِعُ لِلنَّ مْرِ وَاْمل َ لُونَكَ عَنِ اْخل  قوله تعالى: ))يَ�سْ�أَ
رُونَ(( )74(  ُ لَكُمُ الْآيَاتِ لَعَلَّكُمْ تَتَفَكَّ ُ اَّهلل لُونَكَ مَاذَا يُنْفِقُونَ قُلِ الْعَفْوَ كَذَلِكَ يُبَِّني نَفْعِهِمَا وَيَ�سْ�أَ

نزلت هذه الآية �ضمن �سياق قر�آني تدرج في تحريم الخمر والمي�سر عبر ثلاث مراحل كانت هذه هي المرحلة 
الأولى ، والحكمة في وقوع التحريم تدريجيا �أن الله تعالى علم �أن القوم قد كانوا �ألفوا �شرب الخمر، وكان 
انتفاعهم بذلك كثيرا، فعلم �أنه لو منعهم دفعة واحدة ل�شق ذلك عليهم، فلا جرم ا�ستعمل في التحريم 

هذا التدريج، وهذا الرفق. )75( 

المنافع  و�أما  والبدن،  والعقل  الدين  ففي  الم�ضار  ف�أما   ،)76( وم�ضار  منافع  للخمر  ب�أن  ت�صريح  الآية  وفي 
فدنيوية من مثل ما يقال من ته�ضيم الطعام، و�إخراج الف�ضلات، وت�شحيذ بع�ض الأذهان، ولذة ال�شدة 
المطربة التي فيها، كما قال ح�سان بن ثابت في جاهليته: ون�شربها فتتركنا ملوكاً ... و�أ�سدا لا يُنهنِهها اللقاء 

...وكذا بيعها والانتفاع بثمنها. )77( 

ولكن هذه الم�صالح لا توازي بحال م�ضرة الخمر ومف�سدتها الراجحة، لتعلقها بالعقل والدين، ولهذا قال: 
))و�إثمهما �أكبر من نفعهما(( )78(

يقول ال�شهيد �سيد قطب: » وهذا النّ�ص الذي بين �أيدينا كان �أول خطوة من خطوات التّحريم. فالأ�شياء 
والأعمال قد لا تكون �شراً خال�صاً. فالخير يتلب�س بال�شر، وال�شر يتلب�س بالخير في هذه الأر�ض. ولكن مدار 
الحل والحرمة هو غلبة الخير �أو غلبة ال�شر. ف�إذا كان الإثم في الخمر والمي�سر �أكبر من النّفع، فتلك علة 

تحريم ومنع. و�إن لم ي�صرّح هنا بالتّحريم والمنع«)79(

ُ �سَمِيعًا عَلِيمًا(( )80( وءِ مِنَ الْقَوْلِ �إِلَّا مَنْ ظُلِمَ وَكَانَ اَّهلل هْرَ بِال�سُّ َ ُ اْجل قال تعالى:))لَا يُحِبُّ اَّهلل

)74( �سورة البقرة، 219
)75( الرازي، مفاتيح الغيب، 396/6

)76( وهذا من المو�ضوعية والإن�صاف، فليت بع�ض من يدعي العلم �أن ي�أخذ من الهدي القر�آني هذا المعنى العظيم. 
)77( انظر: تف�سير القر�آن العظيم، 579/1

)78( المرجع ال�سابق.
)79( في ظلال القر�آن ، 229/1

)80( �سورة الن�ساء ، 148  
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يخبر تعالى �أنه لا يحب الجهر بال�سوء من القول، �أي: يبغ�ض ذلك ويمقته ويعاقب عليه، وي�شمل ذلك جميع 
الأقوال ال�سيئة التي ت�سوء وتحزن، كال�شتم والقذف وال�سب ونحو ذلك ف�إن ذلك كله من المنهي عنه الذي 

يبغ�ضه الله. ويدل مفهومها �أنه يحب الح�سن من القول كالذكر والكلام الطيب اللين. )81( 

�أن يدعو على من ظلمه ويت�شكى منه، ويجهر  له  ف�إنه يجوز  وا�ستثنى الله تعالى من هذا الحكم المظلوم 
بال�سوء لمن جهر له به، من غير �أن يكذب عليه ولا يزيد على مظلمته، ولا يتعدى ب�شتمه غير ظالمه. )82( 

فالم��سألة �إذن معتمدة على الموازنة بين م�ضرة الجهر بال�سوء من القول وبين رفع الظلم عن المظلوم و�إن�صافه 
بالحق والعدل.

ومعلوم �أن رفع الظلم وتحقيق العدل �أولى من مراعاة �سمعة الظالم وحفظها من التجريح.

يقول �سيد قطب في تف�سيره: »والجهر بال�سوء عندئذ يكون محدد الم�صدر- من ال�شخ�ص الذي وقع عليه 
الظلم- محدد ال�سبب- فهو الظلم المعين الذي ي�صفه المظلوم- موجهاً �إلى �شخ�ص بذاته هو الذي وقع منه 
الظلم.. عندئذ يكون الخير الذي يتحقق بهذا الجهر مبرراً له ويكون تحقيق العدل والن�صفة هو الهدف 

لا مطلق الت�شهير..

�إن الإ�سلام يحمي �سمعة النا�س- ما لم يظلموا- ف�إذا ظلموا لم ي�ستحقوا هذه الحماية و�أُذن للمظلوم �أن 
يجهر بكلمة ال�سوء في ظالمه وكان هذا هو الا�ستثناء الوحيد من كف الأل�سنة عن كلمة ال�سوء.

وهكذا يوفق الإ�سلام بين حر�صه على العدل الذي لا يطيق معه الظلم، وحر�صه على الأخلاق الذي لا يطيق 
معه خد�شاً للحياء النف�سي والاجتماعي«)83(

َ بَاغٍ وَلَا  طُرَّ غَْري ِ بِهِ فَمَنِ ا�ضْ ِ اَّهلل نْزِيرِ وَمَا �أُهِلَّ لِغَْري ِ مَ اْخل ْ مَ وََحل َيْتَةَ وَالدَّ مَ عَلَيْكُمُ اْمل ا حَرَّ َ قال تعالى: ))�إَِّمن
َ غَفُورٌ رَحِيمٌ(( )84( عَادٍ فَ�إِنَّ اَّهلل

)81( تي�سير الكريم الرحمن ، ال�سعدي، 212/1
)82( المرجع ال�سابق

)83( في ظلال القر�آن ، 796/2
)84( �سورة النحل ، 115
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وهذه الآية والآيات �أمثالها في كتاب الله العزيز تمثل رخ�صة �شرعية)85( لمن �أ�شرف على الهلاك 
جوعاً �أو عط�شاً �أو كان مكرهاً على تناول المحرم، ف�أباح ال�شارع له �أن يتناول منه ما ي�سد رمقه 

�أو يدفع �أذاه.

فهاهنا تعار�ضت م�صلحة المحافظة على النف�س مع مف�سدة تناول المحرم، فقدم ال�شارع م�صلحة 
المحافظة على النّف�س على ارتكاب المحرم ، بل قد جعل بع�ض العلماء �أكل المحرم حال الا�ضطرار 
واجباً لا مجرد رخ�صة ، فقد روى ابن كثير عن م�سروق قال: من ا�ضطر فلم ي�أكل ولم ي�شرب، 
الح�سن  �أبو  قال  رخ�صة.  لا  عزيمة  للم�ضطر  الميتة  �أكل  �أن  يقت�ضي  وهذا  النار.  دخل  مات  ثم 
الطبري -المعروف بالكيا الهرا�سي رفيق الغزالي في الا�شتغال بالعلم : وهذا هو ال�صحيح عندنا 
؛ كالإفطار للمري�ض في رم�ضان ونحو ذلك. )86(، والم��سألة فيها خلاف فقهي لي�س هذا محل 

النظر فيه.

وقد يقال لم قدّم ال�شارع الحكيم حفظ النّف�س على حفظ الدّين ، مع �أن مرتبة حفظ الدين �أولى 
بالمراعاة كما قرر علماء المقا�صد ا�ستقراء من ال�شريعة الغراء؟؟

والجواب – والله �أعلم – �أن ترك الأكل من المحرم و�إن كان فيه التزام ب�أحكام ال�شرع �إلا �أن ذلك 
لا ي�ؤدي �إلى �إعزاز الدين ون�صرة الم�سلمين ، فكان ترك الأكل هنا م�ضرةّ مح�ضة، و�إهلاك للنّف�س 
دون فائدة ظاهرة. بخلاف الجهاد مثلا ففيه �إعزاز للدين ون�صرة للم�سلمين ون�شر للدعوة وهذه 

معان يهون في �سبيل تحقيقها بذل المال والنف�س.

عَزِيزٌ   ُ وَاَّهلل  ِ مِنَ اَّهلل نَكَالًا  كَ�سَبَا  ا  َ جَزَاءً ِمب �أَيْدِيَهُمَا  فَاقْطَعُوا  ارِقَةُ  وَال�سَّ ارِقُ  :))وَال�سَّ تعالى  قوله 
حَكِيم(( )87( 

نظام  في  الموازنات  مبد�أ  على  الأمثلة  �أو�ضح  وهي  الحدود،  لنظام  نموذجاً  الآية  هذه  تتناول 
العقوبات الإ�سلامي.

مِ. انظر: الغزالي،  حَُرِّ بَبِ اْمل عَ لِلُمُكَلَّفِ ِيف فِعْلِهِ لِعُذْرٍ وَعَجْزٍ عَنْهُ مَعَ قِيَامِ ال�سَّ ا وُ�سِّ رِيعَةِ عِبَارَةٌ عَمَّ )85( الرخ�صة في ال�شَّ
الم�ست�صفى،78/1

)86( تف�سير القر�آن العظيم 483/1
)87( �سورة المائدة، 38
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وال�سرقة من �أعظم الجرائم في الإ�سلام، فهي حرام حرمة �شديدة، ومنكر عظيم، و�أكل لأموال 
النّا�س بالباطل، لا يحل في �شرع ولا دين ولا قانون في الدّنيا؛ لأن �إباحة ال�سرقة تخلّ ب�أمن النّا�س 
في �أموالهم وتهز مبد�أ الثقة والطم�أنينة، وتزعزع ا�ستقرار الاقت�صاد والتجارة وغيرها من موارد 
الرزق لذا كانت جريمة ال�سرقة م�ستوجبة الحدّ وهو قطع اليد في �شريعة القر�آن، وهذه العقوبة، 
و�إن كانت قا�سية، فهي العقوبة الوحيدة الزاجرة للاعتداء على الأموال و�أخذها بغير حق. )88( 

ويجعل تنفيذ تلك العقوبة منوطاً بالمجتمع الذي تمثله الدولة ممثلا بنظامها الق�ضائي.

وقد قطع النبي �صلى الله عليه و�سلم يد المخزومية التي �سرقت، وغ�ضب غ�ضبا �شديدا عندما حاول �أ�سامة 
بن زيد ر�ضي الله عنه �أن ي�شفع لها، فقال �صلى الله عليه و�سلم: )) �أت�شفع في حد من حدود الله؟ . ثم 
قام فاختطب ثم قال: �إنما �أهلك الذين قبلكم �أنهم كانوا �إذا �سرق فيهم ال�شريف تركوه و�إذا �سرق فيهم 

ال�ضعيف �أقاموا عليه الحد و�أيم الله لو �أن فاطمة بنت محمد �سرقت لقطعت يدها(( )89(  

وقد يقول قائل �إن عقوبة قطع اليد عقوبة قا�سية لا تنا�سب الجريمة ، بل هي عقوبة غير �إن�سانية ، فيرد 
عليهم ب�أن �أ�سا�س العقوبة هو درا�سة نف�سية الإن�سان وعقليته ، فهي �إذن عقوبة ملائمة للأفراد ، وهي في 
الوقت ذاته �صالحة للجماعة؛ لأنها ت�ؤدي �إلى تقليل الجرائم وت�أمين المجتمع، وما دامت العقوبة ملائمة 

للفرد و�صالحة للجماعة فهي �أف�ضل العقوبات و�أعدلها. )90( 

والحقيقة �أن في الكلام ال�سابق موازنة بين الم�صلحة المتحققة من قطع يد �سارق على الأفراد والجماعة 
�أن   - لل�شك  يدع مجالا  لا  يتبين - بما  الموازنة  �إجراء هذه  وعند  يده،  بخ�سارة  بالفرد  اللاحقة  والم�ضرة 
الأماكن  في  ال�سرقات  عدد  قلة  ذلك  ي�ؤيد  ما  ولعلّ  كبيراً.  رجحاناً  ترجح  القطع  على  المترتبة  الم�صلحة 

والأزمنة التي طبق فيها الحد.

)88( الزحيلي، التف�سير الو�سيط،458/1
)89(رواه البخاري  1282/3 ح رقم3288، وم�سلم  1311/3ح رقم 1688

)90( عبد القادر عودة، الت�شريع الجنائي الإ�سلامي، 655-654/2
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المبحث الثالث: الموازنة بين المفا�سد المتعار�ضة:

خُذُ  َ�سَاكِيَن يَعْمَلُونَ ِيف الْبَحْرِ فَ�أَرَدْتُ �أَنْ �أَعِيبَهَا وَكَانَ وَرَاءَهُمْ مَلِكٌ يَ�أْ فِينَةُ فَكَانَتْ ِمل ا ال�سَّ قوله تعالى: ))�أَمَّ
ِ فَخَ�شِينَا �أَنْ يُرْهِقَهُمَا طُغْيَانًا وَكُفْرًا ، فَ�أَرَدْنَا �أَنْ يُبْدِلَهُمَا  مِنَْني مُ فَكَانَ �أَبَوَاهُ مُ�ؤْ ا الْغَُال مَّ بًا ، وَ�أَ كُلَّ �سَفِينَةٍ غَ�صْ
تَهُ كَنْزٌ لَهُمَا وَكَانَ  ْ َدِينَةِ وَكَانَ َحت ِ ِيف اْمل ِ يَتِيمَْني مَْني دَارُ فَكَانَ لِغَُال ِ ا اْجل ا مِنْهُ زَكَاةً وَ�أَقْرَبَ رُحْمًا ، وَ�أَمَّ ً رَبُّهُمَا خَْري
كَ وَمَا فَعَلْتُهُ عَنْ �أَمْرِي ذَلِكَ  هُمَا وَيَ�سْتَخْرِجَا كَنْزَهُمَا رَحْمَةً مِنْ رَبِّ رَادَ رَبُّكَ �أَنْ يَبْلُغَا �أَ�شُدَّ ا فَ�أَ ً اِحل �أَبُوهُمَا �صَ

ا(( )91(  ً بْر ْ تَ�سْطِعْ عَلَيْهِ �صَ تَ�أْوِيلُ مَا َمل

هذه الآيات من �سورة الكهف تمثلا �أنموذجاً رائعاً للموازنة بين المفا�سد المتعار�ضة، وفي هذا يقول الرازي 
: » الم�سائل الثلاثة مبنية على حرف واحد وهو �أن عند تعار�ض ال�ضررين يجب تحمل الأدنى لدفع الأعلى، 

فهذا هو الأ�صل المعتبر في الم�سائل الثلاثة.

�أما الم��سألة الأولى: فلأن ذلك العالم علم �أنه لو لم يعب تلك ال�سفينة بالتخريق لغ�صبها ذلك الملك، وفاتت 
منافعها عن ملاكها بالكلية فوقع التعار�ض بين �أن يخرقها ويعيبها فتبقى مع ذلك على ملاكها، وبين �أن 
لا يخرقها فيغ�صبها الملك فتفوت منافعها بالكلية على ملاكها، ولا �شك �أن ال�ضرر الأول �أقل فوجب تحمله 

لدفع ال�ضرر الثاني الذي هو �أعظمهما.

و�أما الم��سألة الثانية: فكذلك لأن بقاء ذلك الغلام حيا كان مف�سدة للوالدين في دينهم وفي دنياهم، ولعله 
علم بالوحي �أن الم�ضار النا�شئة من قتل ذلك الغلام �أقل من الم�ضار النا�شئة ب�سبب ح�صول تلك المفا�سد 

للأبوين، فلهذا ال�سبب �أقدم على قتله.

والم��سألة الثالثة: �أي�ضاً كذلك لأن الم�شقة الحا�صلة ب�سبب الإقدام على �إقامة ذلك الجدار �ضررها �أقل من 
�سقوطه لأنه لو �سقط ل�ضاع مال تلك الأيتام. وفيه �ضرر �شديد.« )92( 

بُ �إِلَيْهِنَّ  ي كَيْدَهُنَّ �أَ�صْ رِفْ عَنِّ ا يَدْعُونَنِي �إِلَيْهِ وَ�إِلَّا تَ�صْ َّ َّ ِمم جْنُ �أَحَبُّ �إَِيل قوله تعالى: ))قَالَ رَبِّ ال�سِّ
اهِلِيَن (( )93( َ وَ�أَكُنْ مِنَ اْجل

)91( �سورة الكهف، الآيات 81-79
)92( مفاتيح الغيب، 490/21

)93( �سورة يو�سف، 33

التأصيل القرآني لمبدأ الموازنات
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ال�سلام  عليه  يو�سف  له  تعر�ض  الذي  ال�شديد  الابتلاء  �سياق  يو�سف جاءت في  �سورة  والآية من 
حين دعته امر�أة العزيز للفجور ف�أبى ، ثم ازداد عليه البلاء ب�أن هُدد بال�سجن �إن لم ي�ستجب 
ال�سلام بالموازنة بين  �أيديهن، فقام يو�سف عليه  العزيز ورفيقاتها اللاتي قطّعن  لمطالب امر�أة 
ال�سجن وبين �إمكانية الوقوع فيما يدعونه �إليه من الزنا والعياذ بالله، فاختار ال�سجن كونه �أخف 

ال�ضررين، و�أهون ال�شرين. 

قال الرازي رحمه الله: » واعلم �أن القوة الب�شرية والطاقة الإن�سانية لا تفي بح�صول هذه الع�صمة القوية، 
فعند هذا التج�أ �إلى الله تعالى وقال: رب ال�سجن �أحب �إلي مما يدعونني �إليه وقرئ ال�سجن بالفتح على 

الم�صدر، وفيه ��سؤالان:

ال��سؤال الأول: ال�سجن في غاية المكروهية، وما دعونه �إليه في غاية المطلوبية، فكيف قال: الم�شقة �أحب �إلي 
من اللذة؟

والجواب: �أن تلك اللذة كانت ت�ستعقب �آلاما عظيمة، وهي الذم في الدنيا والعقاب في الآخرة، وذلك المكروه 
وهو اختيار ال�سجن كان ي�ستعقب �سعادات عظيمة، وهي المدح في الدنيا والثواب الدائم في الآخرة، فلهذا 

ال�سبب قال: ال�سجن �أحب �إلي مما يدعونني �إليه.

ال��سؤال الثاني: �أن حب�سهم له مع�صية كما �أن الزنا مع�صية، فكيف يجوز �أن يحب ال�سجن مع �أنه مع�صية.

والجواب: تقدير الكلام �أنه �إذا كان لا بد من التزام �أحد الأمرين �أعني الزنا وال�سجن، فهذا �أولى، لأنه، 
متى وجب التزام �أحد �شيئين كل واحد منهما �شر ف�أخفهما �أولاهما بالتحمل “)94(

ُ وَقَدْ  يَ اَّهلل نْ يَقُولَ رَبِّ تَقْتُلُونَ رَجًُال �أَ يَمانَهُ �أَ قوله تعالى: ))وَقَالَ رَجُلٌ مُ�ؤْمِنٌ مِنْ �آلِ فِرْعَوْنَ يَكْتُمُ �إِ
َ لَا  نَّ اَّهلل بْكُمْ بَعْ�ضُ الَّذِي يَعِدُكُمْ �إِ ادِقًا يُ�صِ كُمْ وَ�إِنْ يَكُ كَاذِبًا فَعَلَيْهِ كَذِبُهُ وَ�إِنْ يَكُ �صَ نَاتِ مِنْ رَبِّ جَاءَكُمْ بِالْبَيِّ

ابٌ(( )95(  يَهْدِي مَنْ هُوَ مُ�سْرِفٌ كَذَّ

والمعنى: وقال رجل م�ؤمن بالله من �آل فرعون، يكتم �إيمانه منكراً على قومه: كيف ت�ستحلون قَتْلَ رجل 
دْق ما يقول؟  لا جرم له عندكم �إلا �أن يقول ربي الله، وقد جاءكم بالبراهين القاطعة مِن ربكم على �صِ

)94( مفاتيح الغيب، 451/18-452، وانظر: ملا حوي�ش، بيان المعاني 218/3
)95( �سورة غافر، 28
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دكم  و�إن يك مو�سى كاذباً ف�إنَّ وبالَ كذبه عائد عليه وحده، و�إن يك �صادقاً لحقّكم بع�ض الذي يتوعَّ
اب بن�سبته ما  به، �إن الله لا يوفق للحق مَن هو متجاوز للحد، بترك الحق والإقبال على الباطل، كذَّ

�أ�سرف فيه �إلى الله. )96( 

فترى كيف ا�ستخدم الرجل الم�ؤمن �أ�سلوب الموازنة بين ال�ضرر الكبير الذي �سيلحق بهم �إن هم 
كذبوا مو�سى وظهر كونه �صادقاً وبين قلّة ال�ضرر �أو انعدامه �إن ظهر كونه كاذباً، كل ذلك محاولة 

منه لإقناع قومه ب�صدق ما جاء به مو�سى عليه ال�سلام وعدم قتله.

)96( الزحيلي ، وهبة ، التف�سير المي�سر، 470/1

التأصيل القرآني لمبدأ الموازنات
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�أهم نتائج البحث :

- يعتبر فقه الموازنات من المبادئ المهمة التي ينبغي على الفقيه مراعاتها.	

- �إليه الحاجة في ع�صرنا على وجه 	 وت�شتد  الما�ضية،  الع�صور  �إليه في  الموازنات مبد�أ احتيج  فقه 
الخ�صو�ص.

- ا�ستخدم القر�آن الكريم مبد�أ الموازنات في م�سائل ومو�ضوعات �شتى.	

- يقوم مبد�أ الموازنات على الترجيح بين الم�صالح المتعار�ضة ، �أو المفا�سد المتعار�ضة ، �أو بين الم�صالح 	
والمفا�سد المتعار�ضة.

- الهدف من العمل بمبد�أ الموازنات في الأحكام الفقهية تحقيق م�صالح العباد في الدنيا والآخرة 	
كما �أمر الله تعالى.

- �أهم ما ركز عليه القر�آن الكريم في الموازنات ) الموازنة بين الدنيا والآخرة ( ؛ ذلك �أن التعلق 	
بالدنيا ومتاعها وتف�ضيلها على الآخرة ونعيمها �أ�صل كل ف�ساد.

- ا�ستخدام القر�آن الكريم لمبد�أ الموازنات في ت�أ�صيل �شرعي ير�شد العلماء لا�ستخدام هذه الطريقة 	
في الاجتهاد والفتوى. 

- يعتبر مبد�أ النظر في ) م�آلات الأفعال ( من �أهم المبادئ التي روعيت في الموازنة. 	
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قائمة المراجع :

- البغا، دار ابن كثير- 	 : د. م�صطفى  �إ�سماعيل، الجامع ال�صحيح، تحقيق  البخاري، محمد بن 
اليمامة ، بيروت ، ط3، 1987م

- الترمذي، محمد بن عي�سى، الجامع ال�صحيح، تحقيق: �أحمد محمد �شاكر و�آخرون ، دار �إحياء 	
التراث العربي.

- الدين علي بن 	 الأمير علاء  ابن حبان، ترتيب:  �أحمد، �صحيح  ابن حبان، محمد بن حبان بن 
بلبان الفار�سي، تحقيق: �شعيب الأرن�ؤوط ، م�ؤ�س�سة الر�سالة ، ط1، 1988م.

- ابن حجر، �أحمد بن علي ، فتح الباري �شرح �صحيح البخاري، دار المعرفة ، 1379ه.	

- الخازن، علي بن محمد بن �إبراهيم، لباب الت�أويل في معاني التنزيل، دار الكتب العلمية ، بيروت 	
، ط1، 1415ه.

- �أبي داود ، تحقيق: محمد محيي الدين عبد الحميد، دار 	 �أبو داود، �سليمان بن الأ�شعث، �سنن 
الفكر.

- الدردير، �أحمد بن �أحمد بن �أبي حامد، ال�شرح ال�صغير، مطبوع مع بلغة ال�سالك لل�صاوي، دار 	
المعارف.

- ال�سعدي، عبد الرحمن بن نا�صر ، تي�سير الكريم الرحمن في تف�سير كلام المنان، تحقيق: عبد 	
الرحمن بن معلا، م�ؤ�س�سة الر�سالة ، ط1 ، 2000م.

- �سيد قطب، في ظلال القر�آن ، دار ال�شروق ، بيروت ، ط17، 1412ه.	

- ابن عابدين، محمد �أمين بن عمر، حا�شية رد المحتار على الدر المختار، دار الفكر، ط2،1992م	

- عبد القادر عودة، الت�شريع الجنائي الإ�سلامي، دار الكاتب العربي، بيروت.	

- عبد القادر ملاحوي�ش �آل غازي، بيان المعاني، مطبعة الترقي ، دم�شق ، 1382ه.	

التأصيل القرآني لمبدأ الموازنات
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- الغزالي، �أبو حامد محمد بن محمد، الم�ست�صفى، تحقيق: محمد عبد ال�سلام عبد ال�شافي، دار 	
الكتب العلمية ، ط1، 1993م

- دار 	 �سلامة،  محمد  بن  �سامي  تحقيق:   ، العظيم  القر�آن  تف�سير  عمر،  بن  ا�سماعيل  كثير،  ابن 
طيبة، ط2، 1999م

- م�سلم بن الحجاج الني�سابوري ، الجامع ال�صحيح ،تحقيق: محمد ف�ؤاد عبد الباقي، دار �إحياء 	
التراث العربي

- مجموعة من الم�ؤلفين، المعجم الو�سيط ، مكتبة ال�شروق الدولية، ط4. 	

- محمد الطاهر بن عا�شور، مقا�صد ال�شريعة الإ�سلامية، ت محمد الطاهر المي�ساوي، دار النفائ�س 	
ط2 ، 2001م

- محمد ر�شيد ر�ضا، تف�سير المنار، الهيئة الم�صرية للكتاب.1990م.	

- محمد �سعيد البوطي، �ضوابط الم�صلحة في ال�شريعة الإ�سلامية، م�ؤ�س�سة الر�سالة ، بدون طبعة 	
ودار ن�شر.

- نخبة من �أ�ساتذة التف�سير، التف�سير المي�سر، مجمع الملك فهد ، ط2، 2009م	

- دار 	 اللحيدان،  المح�سن  عبد  بن  ع�صام  تحقيق:  علي،  بن  محمد  بن  �أحمد  بن  علي  الواحدي، 
الإ�صلاح ط2، 1412ه.

- وهبة الزحيلي، التف�سير الو�سيط ، دار الفكر ، ط1، 1424ه.	

- يو�سف حامد العالم ، المقا�صد العامة لل�شريعة الإ�سلامية، المعهد العالمي للفكر الإ�سلامي، ط2 ، 	
1415ه، 1994م.

- يو�سف القر�ضاوي، �أولويات الحركة الإ�سلامية، موقع ال�شيخ على ال�شبكة الدولية.	
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فقه الموازنات

عبد الله بن �صالح بابهون
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مقدّمة

مّما  عليه؛  النّبويّة  وال�سنّة  الكريم  القر�آن  �أحكام  من  كثيٌر  بُنيت  فقد  �أ�صيلا،  فقها  الموازنات  فقه  يُعتبر 
يُعطي �صورة لا مجال لل�شكّ فيها عن �شرعيّته، كيف لا وقد تكلّم العلماء عنه منذ القديم بيانا وت�أ�صيلا، 
وهذا عند حديثهم عن الم�صلحة والمف�سدة باعتبارهما الأ�سا�س والقاعدة التي يقوم عليها فقه الموازنات، 
فيما  والمفا�سد  الم�صالح  وبين  ببع�ض،  بع�ضها  المفا�سد  وبين  ببع�ض،  بع�ضها  الم�صالح  فالموازنة جاريةٌ بين 

بينها.
  �إنّ ع�صرنا �أحوج �إلى فقه الموازنات من �سابقيه؛ لما يتميّزُ به من ق�ضايا مت�شابكة تختلط فيها الم�صالح 
اهها حائرا؛ حتّى في ق�ضاياه  مع المفا�سد، والخير مع ال�شرّ، والح�سنات مع ال�سيّئات، �إذ �أ�صبح المرء اتّج
�إلّا بفقهِ موازناتٍ دقيقٍ من�ضبطٍ  �إلى ما يُحقّق له الم�صالح ويدفع عنه المفا�سد  ة، فغدا لا يهتدي  الخا�صّ

اه مثل هذه الق�ضايا. ينبني عليه العملُ اتّج
   �إنّ المت�أمّل في حركة العلماء في ع�صرنا قريبا وبعيدا في التّعامل مع هذا النّوع من الفقه يلحظ تخوّفا 
، ف�أمّا الذّاتيُّ فيرجعُ �إلى ت�شبُّع  ظاهرا عندهم، وهو تخوّف معقول ل�سببين، �أولهما ذاتيٌّ والآخر مو�ضوعيٌّ
العلماء بِجر�أةٍ مبنيّة على قناعة تامّةٍ ب�ضرورة اقتحام هذا الفقه في التعامل مع ق�ضايا الع�صر )عمليّا(، 
و�أمّا المو�ضوعيّ فلخطورة هذا النّوع من الفقه في حدّ ذاته، فهو فقهٌ دقيقٌ يحتاجُ �إلى باعٍ طويلٍ من العلمٍ 

و�ضبطٍ دقيقٍ له نظريّا وتطبيقيّا.
   ومّما �ساهم في هذه الحالة عدم وجود منهجٍ متّفقٍ عليه بين العلماء يقوم عليه فقه الموازنات وين�ضبط 
به، وهذا راجعٌ �إلى اختلاف المناهج الأ�صوليّة فيما بين المدار�س الفقهيّة، مّما جعل �صورةَ فقهِ الموازنات 
ا تكلّموا  غيُر وا�ضحةٍ عند المعا�صرين اليوم لعدم وجود تعريفٍ حدّيٍّ لفقه الموازنات عند المتقدّمين، و�إنّم

عن الم�صلحة والمف�سدة، ومنهج الموازنة بينهما. 
   ومن �أجل �إزالة الغ�شاء عن مفهوم فقه الموازنات جاء هذا البحث لِيُبّني مفهومه بو�ضوح، وعلاقته بفقه 
اهه، مع �إبراز مكامن فقه الموازنات في القر�آن وال�سنّة  الأولويّات، و�آراء بع�ض المتقدّمين والمعا�صرين اتّج
النّبويّة بالخ�صو�ص باعتبارهما الم�صدرين الأوّلين في التّ�شريع، والمتّفق عليهما بين جميع الأمّة الإ�سلاميّة 
حابة به و�ضرورته عقلا، ثمّ في الأخير  هذا �أوّلا، ولخطورة فقه الموازنات ثانيا، مع الإ�شارة �إلى عمل ال�صّ
دون  موازناتٍ  لفقهِ  قيام  فلا  له،  والقاعدة  الأ�سا�س  باعتبارهما  والمف�سدة  الم�صلحة  كلّ من  مفهوم  بيان 

وابط. حديثٍ عن الم�صلحة والمف�سدة، وكان ذلك من جهة المفهوم وال�ضّ

فقه الموازنات
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�إ�شكالية البحث

�إنّ الرّاجع �إلى �آراء العلماء عن فقه الموازنات �أو التعار�ض بين الم�صالح والمفا�سد يجدهم قد تحدّثوا عنه 
منذ القديم؛ ابتداءً بالجويني والغزالي والعزّ بن عبد ال�سّلام وابن تيمية وال�شّاطبي وغيرهم؛ �إلّا �أنّه �إلى 
المعا�صرين  الموازنات، يظهر هذا جليًّا في اجتهادات  وا�ضحٌ دقيقٌ عن فقه  يتبّني مفهومٌ  ع�صرنا هذا لم 

ومحاولاتهم تَقديَم  تَعريفٍ حدّيٍّ له.  
كن تقديم  اهه؟ وهل يُم بط–�إذن-؟ وما هي �آراء العلماء قديما وحديثا اتّج    فما هو فقه الموازنات بال�ضّ

يّ؟ كن بيانه بتعريفٍ حدِّ تعريف حدّيٍّ له؟ �أم هو عبارةٌ عن مفهومٍ لا يُم
   هذا ما �سيُحاول البحث الإجابة عنه. 

�أهداف البحث:

يهدف البحث �إلى:
1- بيان نظرة مجموعة من �أهل العلم قديما وحديثا عن فقه الموازنات. 

2- تحديد مفهوم فقه الموازنات بدقّة.
3- التّ�أ�صيل ال�شّرعي لفقه الموازنات.

�أ�سلوب البحث:

   لتحقيق الأهداف ال�سّابقة اعتمد البحث الأ�ساليب التّالية:
1- الأ�سلوب الو�صفي في عر�ض �آراء �أهل العلم القدماء والـمُحدَثين.

2- الأ�سلوب المقارن بين الآراء ق�صد الو�صول �إلى مفهوم وا�ضح لفقه الموازنات. 
3- الأ�سلوب التّحليلي للنّ�صو�ص ال�شّرعيّة المت�ضمّنة لفقه الموازنة بين الم�صالح والمفا�سد.

خطة البحث: 

انتهج البحث خطّة تت�ضمّن مقدّمة وثلاثة مباحث وخاتمة، المقدّمة لعر�ض فكرة البحث والإ�شكاليّة الّتي 
يُعالجها، والأهداف الّتي ي�سعى �إلى تحقيقها، والأ�ساليب المعتمدة في البحث، وخطّة البحث، و�أخيرا خاتمةً 

�ضمّت �أهمّ النّتائج.
ا له من علاقة مبا�شرة بفقه  ِمل الأولويّات  الفقه، والموازنات، وفقه  الأوّل تعريفات كلّ من     �ضمّ المبحث 
الموازنات، كلٌّ منها في مطلب محدّد، المطلب الأوّل لتعريف الفقه، �أمّا الثاني للموازنات الّذي انق�سم �إلى 
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ق�سمين، الق�سم الأوّل لعر�ض ر�أي كلّ من العزّ بن عبد ال�سّلام وابن تيمية وال�شّاطبي عن الموازنات بين 
الم�صالح والمفا�سد كنموذج للمتقدّمين، والق�سم الثّاني عر�ض ر�أي كلّ من القر�ضاوي والكمالي وعبد المجيد 
ال�سّو�سوة عن الموازنات نف�سها كنموذج للمعا�صرين، �أمّا المطلب الثّالث فتناول تعريف فقه الأولويّات لبيان 

الفرق بينه وبين فقه الموازنات للا�شتباه الحا�صل بين مفهومهما.
   وتناول المبحث الثّاني فقه الموازنات في الم�صادر ال�شّرعيّة كت�أ�صيل له، فكان المطلب الأوّل للقر�آن الكريم 
كيز على جانب الموازنة، والمطلب الثّاني  بعر�ض نماذج من �آياتٍ �ضمّت الموازنة بين الم�صالح والمفا�سد مع التّر
لل�سنّة النّبويّة، وذلك بتق�سيمها �إلى ق�سمين، الأوّل لنماذج تَظهَرُ فيها الموازنة من خلال بناء الأف�ضلية بين 
الأعمال على الموازنة بين الم�صالح والمفا�سد، والق�سم الثاني لنماذج من قرارات الرّ�سول �صلى الله عليه 
حابة  -ر�ضي  و�سلم المبنيّة على الموازنة بين الم�صالح والمفا�سد، والمطلب الثّالث لثلاث نماذج من عمل ال�صّ
حابة  -ر�ضي الله عنهم- بين دفنه �صلى الله عليه  ال�صّ �أوّلها: موازنة  الموازنة،  المبنيّ على  الله عنهم- 
و�سلم واتّخاذ خليفة للم�سلمين، وثانيها: منع عمر بن الخطّاب ر�ضي الله عنه الزّواج بالكتابيّات، وثالثها: 
ت�ضمين عليّ بن �أبي طالب ر�ضي الله عنه ال�صنّاع، والمطلب الرابع والأخير لبيان �أنّ العقل يق�ضي بالقول 

بفقه الموازنات في الأعمال الّتي تتعار�ض فيها الم�صالح والمفا�سد.
الّذي  الأ�سا�س  باعتبارهما  والمف�سدة  الم�صلحة  كلٍّ من  بيان مفهوم  والأخير، ف�ضمّ  الثالث  المبحث  �أمّا     
�ص المطلب الأوّل لبيان المفهوم، والثّاني ل�ضوابط الم�صلحة في الميزان  يقوم عليهما فقه الموازنات، فخُ�صّ
ال�شّرعي، وانتهى البحث بخاتمة �ضمّت �أهمّ نتائج البحث، وفهر�س للم�صادر والمراجع المعتمدة في البحث.   

فقه الموازنات
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المبحث الأول: تعريف فقه الموازنات والأولويات

كن �أن ن�سبر �أغوار     �إنّ فقه الموازنات كمفهومٍ، يت�شّكل من مفهوم لفظين هما )الفقه( و)الموازنات(، ولا يُم
البحث �إلّا بعد بيان مفهوم اللّفظين اللّذين يت�شكّل منهما فقه الموازنات، ثمّ الإ�شارة بعد ذلك �إلى مفهوم 
)فقه الأولويّات( الّذي له علاقة وطيدة بفقه الموازنات، و�إن كان فقه الأولويّات هو الّذي يفتقر �إلى فقه 

الموازنات دون العك�س، فبالموازنة تتحدّد الأولويّات.
   و�سنتكلّم عن )الفقه( و)الموازنات( و)فقه الأولويّات( كلّ منها في مطلب مُ�ستقلّ فيما ي�أتي.   

المطلب الأول: تعريف الفقه

الفرع الأول: الفقه لغة

الفقه العلمُ بال�شّيء والفهمُ له1ُ، وغَلُب على علم الدّين ل�سيادته و�شرفه وف�ضله على �سائر �أنواع العلم.
والفقه في الأ�صل الفهم2، يُقال �أوتي فلانٌ فقها في الدّين؛ �أي فهما فيه، يُقال: فَقِهَ فِقْها �أي عَلمَ علمًا، وقد 

فَقُهَ فَقَاهَةً، وهو فقيهٌ من قومٍ فقهاء، والأنثى فقيهةٌ من ن�سوةٍ فَقَائِهَ، وحُكيَ نِ�سوةٌ فقهاءُ وهي نادرة3ٌ.
ومنه قوله تعالى: “فَمَا لِهَ�ؤُلآَءِ الْقَوْمِ لَا يَكَادُونَ يَفْقَهُونَ حَدِيثًا” )الن�ساء 78(

الفرع الثاني: الفقه ا�صطلاحا

يعرف الأ�صوليّون الفقه بتعريفات عديدة، تختلف من حيث العموم والخ�صو�ص، فعرّفه �أبو حنيفة بتعريف 
كالبي�ضاوي  الأ�صوليّين  بع�ض  �أخ�صّ منه عرّفه  وب�شكل  وما عليها(4،:  لها  ما  النّف�س  عامّ فقال: )معرفة 

القامو�س  �آبادي،  الفيروز  دار �صادر، بيروت، ج13، �ص 522،  العرب، )ط1(، )د.ت(،  ل�سان  ابن منظور،   	1
المحيط، المكتبة ال�شاملة، ج3، �ص 384.

المكتبة  الدين، مختار ال�صحاح،  الرازي، زين  ال�شاملة، ج2، �ص 49،  المكتبة  اللغة،  2	 الجوهري، ال�صحاح في 
ال�شاملة، ج1، 242. 

3	 انظر، ابن منظور ل�سان العرب، ج13، �ص 522، الفيروز �آبادي، القامو�س المحيط، ج3، �ص 384، الجوهري، 
ال�صحاح في اللغة، ج2، �ص 49، الرازي، زين الدين، مختار ال�صحاح، ج1، 242.

ابن نجيم، زين الدّين الحنفي، البحر الرائق �شرح كنز الدقائق، المكتبة ال�شاملة، ج1، �ص 9.  	4
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والآمدي وال�شوكاني فقالوا :)العلم بالأحكام ال�شرعية العملية المكت�سبة  من �أدلّتها التّف�صيليّة(5. 
كن القول �أنّ لفظ )الفقه( مق�صودٌ في فقه الموازنات لما يلي:    بالتّ�أمّل في التعريف يُم

كن اعتبار �أنّ الفقه بمعنى الحكم ال�شرعي الّذي ي�شتمل على الم�صلحة النّاهي عن المف�سدة؛ ولذلك  - يُم
فالموازنة بين الأحكام ال�شرعيّة لا تتمّ �إلّا بمعرفته )الفقه(.

- �إنّ الموازنة بين الم�صالح والمفا�سد لا تتمّ �إلّا بعد معرفة �أحكام كلّ من الم�صالح والمفا�سد المتعار�ضة فيما 
بينها، ومعرفةُ �أحكام كلّ منها هو الفقه في حدّ ذاته.

- �إ�ضافة �إلى ما �سبق؛ �ألحق �إليها لفظ الفقه �إ�شارة �إلى فهم الطريق �أو المنهج الّذي تتمّ به الموازنة بين 
كن تجاوزه، وتجنّبا لل�سّقوط في المحذور �ألحق لفظ  الم�صالح والمفا�سد؛ لأنّ الموازنة منهج قائم بذاته لا يُم

الفقه بلفظ الموازنات.
�إلى درجات  يقول الكمالي في معر�ض حديثه عمّن يقوم بالموازنة: )...وقد ي�صل التعار�ض بين الم�صالح 
الوقوع في المنكرات والمحرمات المعلومة �أو تَرْكُ الفرائ�ض والمهمّات في الدّين، ولا�شكّ �أنّ هذا الباب خطير، 
�إذ قد يترتّب عليه التّحلّل من الدّين �أو التحايل للخروج من تكاليفه �إن فُتح على م�صراعيه لكلّ مكلّف �أو 

مدّع.
   كما �أنّ المفا�سد الّتي قد تترتّب عليه لا ي�ستهان بها، مثل ما يتعلّق بالدّماء والأب�ضاع والمحرّمات، وهنا لابدّ 

للموازن من علمٍ غزيرٍ وفهمٍ دقيقٍ لا يتوافران �إلّا فيمن له حقّ الفتيا �أو الاجتهاد(6.  
فالمراد –�إذن- بمدلول الفقه في فقه الموازنات المدلول اللّغوي للكلمة، ولي�س مدلولها الا�صطلاحي ال�شّائع 

عند الأ�صوليّين والفقهاء. 

5	 الغزالي، الم�ست�صفى، المكتبة ال�شاملة، ج1، �ص 5، الرازي، المح�صول، المكتبة ال�شاملة، ج1، �ص 79، 
التفتازاني، �سعد الدين م�سعود بن عمر ال�شافعي، �شرح التلويح على التو�ضيح، المكتبة ال�شاملة،  ج1، �ص 24، ابن �أمير 

الحاج، التقرير والتحبير، المكتبة ال�شاملة، ج1، �ص 50.
6	 ت�أ�صيل فقه الموازنات، )ط1(، )1421هـ/2000م(، دار ابن حزم، بيروت،  �ص 77.
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المطلب الثاني: تعريف الموازنات

الفرع الأول: الموازنات لغة

يْئين مُوَازنَةً ووَزَناً، وهذا     الموازنة في اللّغة من فعل )وزن(، جاء في مختار ال�صحاح: )ووَازَنَ بين ال�شَّ
اذِيَه(7. َ يُوَازِنُ هذا �إذا كان على زِنَتِه �أَو كان ُحم

.8) ِ يْئَْني وجاء في تاج العرو�س: )وعَدَلَهُ يَعْدِلُهُ عَدْلًا وعَادَلَهُ مُعادَلَةً: وَازَنَهُ، وكذا: عادَلَ بيَن ال�شَّ
   فالموازنة –�إذن- تعني المعادلة والمحاذاة9، وجمعه موازنات، فالموازنة بين الم�صالح والمفا�سد تعني البحث 

في الم�س�ألة �أو الق�ضيّة من حيث المعادلة بينهما، �أو كانت �إحداهما تحاذي الأخرى في المرتبة.

الفرع الثاني: الموازنات ا�صطلاحا

   قد ورد الحديث عن فقه الموازنات عند العلماء عبر الع�صور جميعها، و�إن غاب عندهم الم�صطلح في 
�أغفلوا المق�صود منه، ما دامت العبرة بالمعنى والق�صد لا باللّفظ والمبنى  �أنّهم  حدّ ذاته، فغيابه لا يعني 
كما يقول الفقهاء في باب العقود، فقد كان الق�صد منهم بيان منهج التّعامل مع الم�صلحة والمف�سدة عند 

التعار�ض، فهو حديث عن فقه الموازنات في حدّ ذاته.
�أقوالهم في فقه الموازنات، ونركّز على من اهتمّ ب�شكل ظاهر بم�س�ألة تعار�ض الم�صلحة     و�سنورد بع�ض 
�أقوال  نذكر  ثمّ  المتقدّمين،  للعلماء  كنموذج  وال�شّاطبي  تيميّة  وابن  ال�سّلام  عبد  بن  العزّ  وهم  والمف�سدة، 
بع�ض المعا�صرين الّذي ا�شتهرت كتاباتهم في مو�ضوع البحث، وفي مقدّمتهم يو�سف القر�ضاوي في كتابه 
الموازنات بين  كتابه )من فقه  الكمالي في  القادمة(، وعبد الله  المرحلة  الإ�سلامية في  )�أولويّات الحركة 
    . الم�صالح ال�شّرعيّة(، و�أخيرا عبد المجيد ال�سو�سوة في بحثه )منهج فقه الموازنات في ال�شّريعة الإ�سلاميّة(10

�أولا: عند العلماء المتقدّمين:-

   ورد الحديث عن فقه الموازنات عند العلماء المتقدّمين عند حديثهم عن تعار�ض الم�صالح والمفا�سد، ابتداء 
والزرك�شي وغيرهم،  وال�شاطبي  القيّم  ابن  �إلى  و�صولا  تيمية،  وابن  والقرافي  بالغزالي  مرورا  بالجويني، 

7	 ج1، �ص 340.
8	 الح�سيني، �أبو الفي�ض محمد بن محمد بن عبد الرزاق، المكتبة ال�شاملة، ج1، �ص 7307.

9	 انظر في ذلك: ابن منظور، ل�سان العرب، ج13، �ص 340، الجوهري، ال�صحاح في اللغة، ج2، �ص 277.
www.feqhweb.com ،)pdf( الكتاب الرابع من �سل�سلة الكتب الم�صورة، ملف 	10
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فه�ؤلاء العلماء الّذين تركوا ب�صمتهم في علم �أ�صول الفقه لم تخل كتاباتهم بالحديث عن فقه الم�صالح 
تيمية  وابن  ال�سّلام  العزّ بن عبد  التوالي:  �أقوال ثلاثة منهم، وهم على  و�سننقل  والمفا�سد )الموازنات(، 

وال�شّاطبي. 

1- العزّ بن عبد ال�سّلام )ت 660هـ(

ةِ  َحْ�ضَ َفَا�سِدِ اْمل ةِ، وَدَرْءَ اْمل َحْ�ضَ الِحِ اْمل َ�صَ يلَ اْمل �صِ ْ    يقول العزّ بن عبد ال�سلام: )�إذْ َال يَخْفَى عَلَى عَاقِلٍ...�أَنَّ َحت
مُودٌ حَ�سَنٌ، وَ�أَنَّ دَرْءَ  ْ رْجَحِهَا َحم الِحِ فَ�أَ َ�صَ نَّ تَقْدِيَم �أَرْجَحِ اْمل مُودٌ حَ�سَنٌ، وَ�أَ ْ هِ َحم ِ نْ�سَانِ وَعَنْ غَْري عَنْ نَفْ�سِ الْإِ
نَّ  مُودٌ حَ�سَنٌ، وَ�أَ ْ َرْجُوحَةِ َحم اجِحَةِ عَلَى اْمل الِحِ الرَّ َ�صَ مُودٌ حَ�سَنٌ، وَ�أَنَّ تَقْدِيَم اْمل ْ َفَا�سِدِ فَ�أَفْ�سَدِهَا َحم �أَفْ�سَدِ اْمل

مُودٌ حَ�سَنٌ . ْ َرْجُوحَةِ َحم الِحِ اْمل َ�صَ اجِحَةِ عَلَى اْمل َفَا�سِدِ الرَّ دَرْءَ اْمل
طَبَائِعِ  مَرْكُوزٌ ِيف  فَالْأَفْ�سَدِ  الْأَفْ�سَدِ  وَدَرْءَ  لَحِ  فَالْأَ�صْ لَحِ  الْأَ�صْ تَقْدِيَم  �أَنَّ  ··· وَاعْلَمْ  ذَلِكَ  عَلَى  كَمَاءُ  ُ فَقَ اْحل وَاتَّ
لَذِّ  َ اللَّذِيذِ وَالْأَ غِيَر بَْني بِيَّ ال�صَّ ت ال�صَّ ْ الْعِبَادِ نَظَرًا لَهُمْ مِنْ رَبِّ الْأَرْبَابِ، كَمَا ذَكَرْنَا ِيف هَذَا الْكِتَابِ، فَلَوْ خََّري
رْهَمَ، وَلَوْ  خْتَارَ الدِّ َ فَلْ�سٍ وَدِرْهَمٍ َال َ بَْني خْتَارَ الْأَحْ�سَنَ، وَلَوْ خُِّري �سَنِ وَالْأَحْ�سَنِ َال َ َ اْحل َ بَْني ، وَلَوْ خُِّري خْتَارَ الْأَلَذَّ َال

ينَارَ.  خْتَارَ الدِّ َ دِرْهَمٍ وَدِينَارٍ َال َ بَْني خُِّري
ِ مِنْ  َرْتَبَتَْني َ اْمل لَحِ، �أَوْ �شَقِيٌّ مُتَجَاهِلٌ َال يَنْظُرُ �إلَى مَا بَْني لِ الْأَ�صْ لَحِ �إَّال جَاهِلٌ بِفَ�ضْ الِحَ عَلَى الْأَ�صْ مُ ال�صَّ َال يُقَدِّ

فَاوُتِ .(11· التَّ
ال�سّديد يحكم  الب�شري   العقل  لأنّ  العقليّة،  النّاحية  الموازنات من  لفقه  ت�أ�صيلٌ  العزّ في حدّ ذاته  فكلام 
بتقديم �أرجح الم�صالح، ودرء �أرجح المفا�سد، وهذا �أمر طَبَعِيٌّ فطريٌّ في جميع الب�شر، فلا تجد �أحدا يق�ضي 
بخلاف ذلك؛ و�إلّا كان جاهلا بم�صالح ال�شّيء �أو �شقيّا متجاهلا لا يلم�س التفاوت الحا�صل بين م�صلحة 

ال�شيء ومف�سدته.
   �إنّ �صعوبة الحديث عن فقه الموازنات لي�ست فيما يحكم به العقل من تقديم �أرجح الم�صالح ودرء �أف�سد 
ور في  المفا�سد، فهذا حكم عقليٌّ مح�ضٌ، بل ال�صعوبة تكمن في تطبيق ذاك الحكم العقليّ على �آحاد ال�صّ
ة عندما تكون �صورا تجمع بين الحلّ  واقع النّا�س، �سواءً ما تعلّق منها بالفرد �أو المجتمع �أو الأمّة، وخا�صّ

والحرمة.
   لذلك اهتمّ العزّ بن عبد ال�سّلام ببيان المنهج الّذي ن�سلكه لنحكم به على �أرجحيّة الم�صلحة على المف�سدة، 
ما  وهو  الموازنات،  فقه  الأ�سا�سيّ من  المق�صود  وهذا هو  لي�س هنا مجاله12،  المو�ضوع  وله كلام طويل في 

11	  قواعد الأحكام في م�صالح الأنام، المكتبة ال�شاملة، ج1، �ص 5، 7. 
هناك درا�سات علميّة اهتمّت ببيان منهج الترجيح بين الم�صالح والمفا�سد عند العزّ بن عبد ال�سّلام، منها:  	12
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يجب �أن تهتمّ به الدّرا�سات، فهو لي�س �أمرا ب�سيطا هيّنا، بل يحتاج �إلى �ضبط معايير �شرعيّة تراعي جميع 
حيثيات الم�س�ألة، ودرا�سة جميع �أوجه تعار�ضها؛ حتّى تتمّ الموازنة ب�شكل من�ضبط دقيق بعيد عن الارتجال 

وال�شهوات13. 

2- ابن تيمية )ت 728هـ(

ال�شريعة مبناها على  تيمية، وهذا وا�ضح جليٌّ في قوله: )�إذ  ابن  الموازنات عند  الكلام عن فقه  قد ورد 
تح�صيل الم�صالح وتكميلها وتعطيل المفا�سد وتقليلها، والورع ترجيح خير الخيرين بتفويت �أدناهما ودفع 
�شرّ ال�شرّين و�إن ح�صل �أدناهما(14، ويُ�ضيف الأمر و�ضوحا بقوله: )ومطلوبها ـ �أي ال�شريعة ـ ترجيح خير 
الخيرين �إذا لم يمكن �أن يجتمعا جميعاً، ودفع �شر ال�شرّين �إذا لم يندفعا جميعاً(15، فال�شّريعة –�إذن- هي 
م�صالح ت�سعى لتح�صيلها، ومفا�سد ت�سعى لدرئها، وتظهر الإ�شارة في قوله �إلى فقه الموازنات الّذي يتمّ به 
�أدناهما  بتفويت  ترجيح خير الخيرين  قال: )والورع  التّزاحم حين  والمفا�سد عند  الم�صالح  جيح بين  التّر

ودفع �شرّ ال�شرين و�إن ح�صل �أدناهما(16.

3- ال�شاطبي )ت790هـ(

كان  ف�إذا  غلب،  ما  مقت�ضى  على  تُفهم  �إنما  الدنيا،  �إلى  الراجعة  والمفا�سد  )فالم�صالح  ال�شاطبي:  يقول 
المفهومة  المف�سدة  فهي  الأخرى  الجهة  غلبت  و�إذا  عرفا،  المفهومة  الم�صلحة  فهي  الم�صلحة،  جهة  الغالب 
عرفا(17، وفي هذا �إ�شارة منه �إلى عدم وجود م�صالح مح�ضة �أو مفا�سد مح�ضة، فما من م�س�ألة �إلّا وتجتمع 
فيها الم�صالح مع المفا�سد، �إذ يقول في هذه الم�س�ألة بالذّات: )ف�إن الم�صالح الدنيوية -من حيث هي موجودة 
هنا-لا يتخل�ص كونها م�صالح مح�ضة... لأن تلك الم�صالح م�شوبة بتكاليف وم�شاق، قَلَّت �أو كثرت، تقترن 

كتاب القواعد الفقهيّة من خلال كتاب قواعد الأحكام في م�صالح الأنام، محمد الأن�صاري، )ط1(، 1433هـ/2012م، 
جع �إليه في �ضبط الم�س�ألة. دار ال�سلام، م�صر فلُري

ال�سو�سوة، عبد المجيد، منهج فقه الموازنات في ال�شريعة الإ�سلاميّة الكتاب الرابع من �سل�سلة الكتب الم�صورة،  	13
www.feqhweb.com ،)pdf( ملف

14	 مجموع الفتاوى، المكتبة ال�شاملة، ج7، �ص 388.
الم�صدر نف�سه، ج5، 338. 	15

16	 الم�صدر نف�سه، ج7، �ص 388.
17	 الموافقات، ط3، )1424هـ/2003م(، دار الكتب العلمية، بيروت، ج2، �ص 20. 
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بها، �أو ت�سبقها، �أو تلحقها...كما �أن المفا�سد الدنيوية لي�ست بمفا�سد مح�ضة، من حيث مواقع الوجود(18، 
فال�شريعة تتعامل وفق الجهة الغالبة، ف�إن كانت الم�صلحة هي الغالبة فهي مطلوبة �شرعا، و�إن كانت جهة 
�إذا كانت هي  بقوله: )...فالم�صلحة  ال�شّاطبي  يُقرّره  ما  �شرعا، فهذا  الغالبة فهي مدفوعة  المف�سدة هي 
الغالبة عند مناظرتها مع المف�سدة في حكم الاعتياد، فهي المق�صودة �شرعا، ولتح�صيلها وقع الطلب على 
العباد(19، وما تحديد الجهة الغالبة �إلّا حديث عن فقه الموازنات في واقع الأمر20، والّذي به ي�ستطيع العالم 

تحديد الجهة الغالبة على الأخرى. 

ثانيا: عند العلماء المعا�صرين

1- يو�سف القر�ضاوي

فقه  )�أما  قوله:  ما  القادمة(  المرحلة  الإ�سلاميّة في  )�أولويات الحركة  كتابه  القر�ضاوي في  يو�سف  يقول 
الموازنات فنعني به جملة �أمور:

أأ الموازنة بين الم�صالح بع�ضها وبع�ض، من حيث حجمها و�سعتها، ومن حيث عمقها وت�أثيرها، -
ومن حيث بقا�ؤها ودوامها.. و�أيها ينبغي �أن يُقدّم ويعتبر، و�أيّها ينبغي �أن يُ�سقط ويُلغى..

بب الموازنة بين المفا�سد بع�ضها وبع�ض، من تلك الحيثيات التي ذكرناها في ��شأن الم�صالح، و�أيها -
يجب تقديمه، و�أيها يجب ت�أخيره �أو �إ�سقاطه.

جج الموازنة بين الم�صالح والمفا�سد �إذا تعار�ضتا بحيث نعرف متى نقدّم درء المف�سدة على جلب -
الم�صلحة، ومتى تُغتفر المف�سدة من �أجل الم�صلحة(21.

كن �أن نعتبره تعريفا له بقدر ما هو محاولة لبيان مفهومه،  �إنّ هذا الن�ص المقتب�س حول فقه الموازنات لا يُم
وما 

هو المق�صود به، فهو وا�ضحٌ في �أنّ فقه الموازنات يخ�ص البحث في الم�صالح والمفا�سد للحكم على الأمور.
   ويُبّني القر�ضاوي �أنّ فقه الموازنات يحتاج �إلى فقهين حتّى ي�ستقيم الكلام في الموازنة بين الم�صالح بع�ضها 

18	 الم�صدر نف�سه، ج2، �ص 20.
الم�صدر نف�سه، ج2، �ص21. 	19

د. القنديلي، ب�شير، فقه الموازنات و�ضرورته للتعامل مع ن�صو�ص الخطاب ال�شرعي، بحث من�شور في الأبحاث  	20
07-10-www.alislah.ma 2009 :والدّرا�سات على الموقع

21	 �ص 26.

فقه الموازنات
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ببع�ض، �أو بين المفا�سد بع�ضها ببع�ض، �أو بين الم�صالح والمفا�سد، والفقهان هما22:
أأ فقه ال�شّرع : ويُق�صد به الفهم العميق لن�صو�ص ال�شّريعة ومقا�صدها، بعيدا عن ظواهرها -

والنّظر الجزئي؛ لأنّ ال�شّريعة الإ�سلاميّة ما جاءت �إلّا لتحقيق م�صالح العباد في الدّارين.
بب ومداخله، - خ�صو�صيّاته  لجميع  م�ستوعبة  درا�سة  الواقع  درا�سة  به  ويُق�صد  الواقع:  فقه 

بالاعتماد على �أ�صحّ المعلومات و�أدقّ البيانات.
   ويبّني وجوب تكامل الفقهين حتّى تكون الموازنة �سليمة �صحيحة بقوله: )ولابدّ �أن يتكامل فقه ال�شّرع وفقه 

الواقع حتّى يمكن الو�صول �إلى الموازنة العمليّة ال�سّليمة، البعيدة عن الغلوّ والتّفريط(23.
فالقر�ضاوي قد حاول ب�إ�شارته �إلى فقه الواقع �أن يجعل فقه الموازنات فقها عمليّا حركيّا، يعي�ش مع الواقع 
كن الو�صول �إلى موازنة بين الم�صالح �أو المفا�سد في ق�ضايا الواقع المعي�ش  ويُ�سايره في كلّ حين وزمان، ولا يُم

�إلّا بالاعتماد على فقه �شرعيّ ينظر �إلى المقا�صد ويراعيها في فهم النّ�صو�ص ال�شّرعية.

2- عبد الله الكمالي

عند  جيح  والتّر التعار�ض  من  كلّ  لتعريف  عر�ضه  خلال  من  للموازنة  تعريفا  يُقدّم  �أن  الكمالي  حاول 
الموازنة:  تعريف  في  فيقول  والترجيح24،  بالتعار�ض  لعلاقتها  للموازنة  تعريفه  عليهما  بنى  ثمّ  المتقدّمين، 
)المفا�ضلة بين الم�صالح المتعار�ضة والمتزاحمة لتقديم الأولى بالتقديم منها(25، ثمّ يجعل الموازنة تت�ضمّن 
ثلاثة �أمور هي26: 1- الموازنة بين الم�صالح والمفا�سد، 2- الموازنة بين الم�صالح بع�ضها ببع�ض، 3- الموازنة 

بين المفا�سد بع�ضها ببع�ض.
كن ملاحظته على تعريف الكمالي ملاحظتين:     �إنّ مّما يُم

1- تركيزه على تعريف م�صطلح )الموازنة( الّتي يعني بها المفا�ضلة بين الم�صالح، وم�صطلح الموازنة عام 
ي�صلح للمفا�ضلة بين كلّ �شيئين؛ بينما المق�صود بفقه الموازنات غير الموازنة كم�صطلح؛ لأن فقه الموازنات 
عبارة عن منهج قائم بذاته، فالموازنة من دون فقه )منهج م�ضبوط( غير مقبولة في الموازنة بين الم�صالح 
ا  والمفا�سد من الناحية ال�شرعيّة؛ لذا فالأولى �إلحاق لفظ )الفقه( بلفظ )الموازنة( ليكون التعريف معّرب

22	 �أولويات الحركة الإ�سلامية في المرحلة القادمة، )د.ط(، )د.ت(، مكتبة رحاب، الجزائر، �ص 26،27.
المرجع ال�سابق، �ص 27. 	23

24	 الكمالي، ت�أ�صيل فقه الموازنات، 48-45.
25	 ت�أ�صيل فقه الموازنات، �ص 49.

26	 المرجع نف�سه، �ص 50.
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عن المق�صود.
2- على فر�ض قبول التعريف، يكتفي بـذكر الم�صالح دون المفا�سد، ثمّ يُبّني �أنّ الموازنة ت�شمل كذلك 

المفا�سد، فكان الأحرى �أن يُلحق لفظ المفا�سد بلفظ الم�صالح في التعريف حتّى يكون 
�شاملا جامعا 

مانعا.

3- عبد المجيد ال�سو�سوة

يقول ال�سّو�سوة عن فقه الموازنات: )منهج فقه الموازنات: هو مجموعة الأ�س�س والمعايير التي ت�ضبط 
عمليّة الموازنة بين الم�صالح المتعار�ضة �أو المفا�سد المتعار�ضة مع الم�صالح ليتبين بذلك �أيّ الم�صلحتين �أرجح 
فتقدم على غيرها، و�أيّ المف�سدتين �أعظم خطراً فيقدّم در�ؤها، كما يعرف به الغلبة لأيٍّ من الم�صلحة �أو 

المف�سدة -عند تعار�ضهما- ليحكم بناء على تلك الغلبة ب�صلاح ذلك الأمر �أو ف�ساده(27.
   ويُ�ضيف للعبارة الأولى قولُه: )ف�إن منهج فقه الموازنات هو مجموعة المعايير والأ�س�س التي يرجّح بها بين 

ما تنازع من الم�صالح �أو المفا�سد، ويعرف به �أيّ المتعار�ضين ينبغي فعله و�أيهما ينبغي تركه(28.
   �إنّ �أوّل ما يمكن ملاحظته في التعريف هو �إ�شارة �صاحبه �إلى �أنّ فقه الموازنات هو المنهج ذاته الّذي نرجّح 
به بين المتعار�ضات بخلاف من �سبقه؛ فقد ركّز في بيان المفهوم على م�س�ألة ترجيح الأ�صلح على ال�صالح، 
ودرء الأف�سد على الفا�سد، وفي هذا انتقالٌ جوهريٌّ في بيان المفهوم، وهذا ما ينبغي �أن يُبيّنه مفهوم فقه 

الموازنات؛ لأنّه الغر�ض والق�صد الأ�سا�س في فقه الموازنات.
كن �أن ننتقد به قوله عن فقه الموازنات، وعدم اعتباره تعريفا لأنّه يفتقد لأهمّ خا�صيّةٍ في تعريف     ومّما يُم
الم�صطلحات، وهي الإيجاز والاخت�صار مع التّعبير عن المق�صود بعبارة مبا�شرة دون تف�صيل، وهذا غيُر 
ملاحظ في قول ال�سّو�سوة، ولهذا فهي محاولةٌ في بيان المفهوم، وفرقٌ بين بيان مفهوم الم�صطلح وتقديم 

تعريف له.
   ويمكن �أن تكون العبارة الثانيّة تعريفا مع حذف الجزء الأخير منها وهو قوله: )ويعرف به �أيّ المتعار�ضين 
ك هو الغر�ض النّهائي من الموازنة، فلا حاجة للموازنة  ينبغي فعله و�أيهما ينبغي تركه(، لأنّ الفعل والتّر

www.  ،)pdf( منهج فقه الموازنات في ال�شريعة الإ�سلاميّة، الكتاب الرابع من �سل�سلة الكتب الم�صورة، ملف 	27
feqhweb.com
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من دون فعل وترك، فيكون التعريف كما يلي: )فقه الموازنات هو مجموعة المعايير والأ�س�س الّتي يُرجّح بها 
بين المتعار�ضات للتو�صل �إلى حكم �صحيح(. 

   �شرح التعريف:  

1- )مجموعة المعايير والأ�س�س( لبيان �أنّ:
- الموازنة بين المتعار�ضات منهج م�ضبوط.

- الموازنة لا تخ�ضع للهوى والنّظر العقلي المح�ض. 
- الموازنة مهمّة العلماء والرّا�سخين في علم ال�شّريعة، والعارفين بفقه الواقع معرفة دقيقة.

2- )التي يُرجّح بها ( للإ�شارة �إلى �أنّ الموازنة فعلٌ ب�شريٌّ )العلماء(؛ وهو الترجيح بين المتعار�ضات عن 
طريق تلك المعايير والأ�س�س.

الم�صالح  بين  �أو  بينها،  فيما  المفا�سد  �أو  بينها،  فيما  الم�صالح  بين  التعار�ض  بها  يُراد  )المتعار�ضات(   -3
والمفا�سد.

4- )حكم �صحيح( وهو الق�صد النهائي من الموازنة؛ لمعرفة الحكم المراد �إتباعه.
5- )ال�صحيح( وهو �صفة للحكم المراد الو�صول �إليه، والمق�صود بال�صحة من النّاحية ال�شّرعية والعمليّة 

)يُحقّق م�صلحة الأفراد في الواقع(.
   هذه بع�ض �أقوال العلماء عن فقه الموازنات قديما وحديثا، تبّني مدى اهتمامهم بم�س�ألة تعار�ض الم�صالح 

مع المفا�سد في الأمور، فبناء عليها يُعرف المتقدّم من المت�أخّر في التّطبيق والتّنفيذ.
   وفي نف�س الوقت يُلاحظ عدم اهتمامهم بتقديم تعريف حدّيّ للم�صطلح بقدر ماذا كان ق�صدهم عند 

جيح بين المتعار�ضات. �أغلبهم بيان مفهومه والمنهج الّذي يجب �أن ن�سلكه في التّر
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المطلب الثالث: تعريف فقه الأولويات

يبدو �أنّ المتقدّمين لم يُقدّموا تعريفا لفقه الأولويّات بالمفهوم الحدّي في �ضبط الم�صطلحات، ولعلّ ال�سّبب 
�أ�س�سه  وبيان  ت�أ�صيله  اوِلةً  الدّرا�سات الحديثة ُحم وتداوله في  الم�صطلح  جِدَةِ  يكمن في  الرّئي�سى في ذلك 
كن الجمع بينها في �آن واحد، بل لا  و�ضوابطه؛ لحاجة الأمّة �إليه في ع�صر �أ�صبحت الأمور فيه معقّدة لا يُم

كن من الم�صالح المطلوبة. منا�ص من فقه الأولويّات بينها؛ �سعيا لتحقيق �أق�صى ما يُم
   وهناك من �أرجع عدم وجود تعريف لفقه الأولويّات �إلى �سهولة فهم المعنى المتبادر منه بداهةً؛ بناءً على 

المعنى 
اللّغوي، و�إلى �صلاحية ا�ستعماله في كلّ ميدان وتخ�ص�ص29؛ �إلّا �أنّه يبعد �أن يكون ال�سّبب ذاك؛ لأنّ حديث 
ال�شّرعي دون  المجال  الموازنات- في  ينبني على فقه  الأولويّات  الموازنات-فقه  المتقدّمين عن فقه  العلماء 

غيره.
التنزيلي )التطبيقي(30، فهو  نوع من الاجتهاد  يُعتبر  ال�شّرعي  الموازنات في المجال     والحديث عن فقه 
يحتاج �إلى بيانٍ دقيقٍ لمفهومه و�ضبطٍ �سديدٍ لمدلوله حتّى لا يقتحم مجالُه من لي�س له باعٌ في العلم ال�شّرعي، 

فترك تحديد المفهوم مفتوحا يُعتبر �أمرٌ خطيٌر في حقّ تطبيق الأحكام ال�شّرعيّة.
الأولويّات  �إذ يقول:)و�أمّا فقه  الأولويات،  لفقه  �أوّل من حاول تقديم مفهوم  القر�ضاوي  يو�سف  ويُعتبر     
رُ الأمر  فنعني به و�ضع كلّ �شيء في مرتبته، فلا يُ�ؤخّر ما حقّه التّقديم �أو يُقدّم ما حقّه الت�أخير، ولا يُ�صغَّ

غير(31. ُ الأمر ال�صّ الكبير ولا يُكَّرب
   وقد ركّز الوكيلي في تعريفه لفقه الأولويّات على لفظ )الأولويّات(، فعرّفه وقد راع في ذلك جانبين: جانب 
ال�شّرع �أوّلا،  والمجال الّذي يقت�صر عليه في ال�شّرع ثانيا، وهو الممار�سة الفعليّة لأحكام ال�شّريعة في الواقع، 
�أو عند  الامتثال  التّقديم على غيرها عند  لها حقُّ  التي  ال�شّرعيّة  الأعمال  )الأولويّات هي  بقوله:  فعرّفه 

للفكر  العالمي  المعهد  )1426هـ/2006م(،  )ط2(،  ال�ضوابط،  في  درا�سة  الأولويات  فقه  محمد،  الوكيلي،  	29
الإ�سلامي، بيروت، �ص 13.

ل	أن الحديث عن فقه الأولويّات حديث عن تنفيذ للحكم ال�شّرعي في الواقع حالة ما �إذا وُجدت عراقيل تعرقل  30
التنفيذ الكليّ له، وهذا نوع من الإجتهاد.  

	�أولويات الحركة الإ�سلاميّة، �ص 34. 31
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الإنجاز(32، �أو )الأولويات هي الأ�سبقيّات ال�شرعيّة المراد �إنجازها(33. 
ا هو     فالفقه بالأولويّات –�إذن- في نظره هو: )العلم بها والفهم لها، ولا يقت�صر على هذا المجال، و�إنّم

�أو�سع 
من ذلك، وما الأ�سبقيات ال�شّرعيّة المراد �إنجازها �إلّا ثمرة لهذا الفقه(34، لأنّ تحديد الأ�سبقيّة لا يكون 

�إلا ب�ضبط 
ثلاثة �أمور تتمثل فيما يلي35:

1- معرفة الترتيب ال�شّرعي للأحكام36.
2- �ضبط منهج ترجيح حكم على �آخر في حالة التزاحم وفي عدمه. 

3- فهم الواقع والظروف الّتي يتحرّك فيها الم�سلم.
كن تحديدها في حالة     والمت�أمّل في التعريفين يلحظ علاقة فقه الأولويّات بفقه الموازنات، لأنّ الأ�سبقيّة لا يُم

التعار�ض �إلّا عن طريق الموازنة37.
   ويُبّني عبد المجيد ال�سو�سوة علاقة الفقهين ببع�ضهما بقوله: )ورغم ما بين الفقهين من اختلاف ف�إنّ 
فقه الأولويّات يكون في الغالب مرتبطا بفقه الموازنات، ويتداخل الفقهان ويتلازمان في كثير من المجالات، 

و�أي�ضا ف�إنّ ما ينتهي �إليه فقه الموازنات يدخل في الغالب في فقه الأولويات(38.
   ففي م�س�ألة الدّخول في انتخاباتٍ بلديّةٍ بقوائم ت�ضمّ ن�ساء، �أو الانتخاب على قائمة ت�ضمّ ن�ساء، فمثل هذه 
�إلى حكم ممار�سة المر�أة للعمل ال�سّيا�سي، والحديث المعروف الّذي يُعتبر �أ�صلا في الم�س�ألة  الم�س�ألة ترجع 
الن�صّ فيكون غائبا عن  الم�سلم بهذا  يتم�سّك  الّذي يطرح نف�سه: هل  ال�سّ�ؤال  �أنّ  �إلّا  يحكم بعدم الجواز؛ 
ثّله في ت�سيير ��شؤون الرّعيّة؟ �أم �أنّ الم�س�ألة يُحكم عليها بفقه  ار�س واجبه في اختيار من يُم ال�سّاحة؟ فلا يُم

الوكيلي، فقه الأولويات، �ص 15. 	32
المرجع ال�سابق، �ص 15. 	33
المرجع ال�سابق، �ص 16. 	34
المرجع ال�سابق، �ص 16. 	35

36	  المق�صود بالخريطة ال�شرعية للأحكام: معرفة مراتبها والأهمّ منها من المهمّ والقطعي من الظنّي والأ�صلي 
منها من الجزئي وغير ذلك مما يتعلّق ب�ضبط الأحكام ال�شّرعيّة عند الأ�صوليّين.  

 ،)pdf( ال�سو�سوة،منهج فقه الموازنات في ال�شريعة الإ�سلاميّة، الكتاب الرابع من �سل�سلة الكتب الم�صورة، ملف 	37
www.feqhweb.com

المرجع نف�سه. 	38
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الأولويّات وفقه الموازنات؟
   فبناء على الواقع الّذي نعي�شه–حالة ا�ستثنائيّة-، ف�إنّ ق�ضيّة الم�صالح والمفا�سد والموازنة بينها في الم�س�ألة 
لجميع  عامّا  حكما  ولي�س  الإ�سلاميّة،  المجتمعات  تعي�شه  الّذي  الرّاهن  الظّرف  هذا  في  تحكم  الّتي  هي 

الأوقات والأزمان، فنحدّد من خلالها –�أي الموازنة- �أولويّة الم�شاركة من عدمها39. 
   بعد هذا ننتقل �إلى ت�أ�صيل فقه الموازنات في المبحث الثاني من هذا البحث.

ولمثال على هذه الحالة وقع جدال كبيٌر بين الم�ؤيّدين والمعار�ضين في الم�شاركة في �آخر انتخابات ت�شريعيّة وبلديّة  	39
انتخابات بقوائم لا ت�ضمّ  بالدّخول في  ي�سمح  القانون الجديد لا  لأنّ  العام 1433هـ/2012م،  �شهدتها الجزائر في هذا 
ن�سبة معيّنة من النّ�ساء، فكان النّا�س في حرج من �أمرهم، والجدل لا زال قائما في الم�س�ألة بين �أن�صار التيّار الإ�سلامي 
كن الحكم عليها بحكم عام، بل بالتّف�صيل: فما  �أنف�سهم، وبينهم وبين �أن�صار التيّار العلماني، والم�س�ألة -في نظري- لا يُم
كن �أن تبقى ال�سّاحة مفتوحة للتيّار  دام القانون �أ�صبح �ساري المفعول؛ ففقه الموازنات يق�ضي بالم�شاركة للمُنتخِب، فلا يُم
العلماني بحجّة وُجود المر�أة في القوائم، وللمُنتخَبين التر�شّح في هذا الظّرف الرّاهن، مع ال�سّعي بجدّيّةٍ في �إلغاء القانون 
رر الأخف كما  رر الأ�شدّ يُزال بال�ضّ م�ستقبلا، لأنّ المفا�سد المترتّبة على عدم الم�شاركة �أرجح من الم�صالح المترتّبة، وال�ضّ

تحكم القواعد الفقهيّة.  

فقه الموازنات
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المبحث الثاني: فقه الموازنات في الم�صادر ال�شّرعيّة

�إلّا عن طريق القر�آن الكريم وال�سنّة النّبويّة في  كن �أن يكون  �إنّ الحديث عن ت�أ�صيلٍ لفقه الموازنات لا يُم
الدّرجة الأولى؛ باعتبارهما الم�صدر الأوّل والثّاني في التّ�شريع الإ�سلامي، ثمّ بيان الم�صادر الأخرى من قبيل 

الا�ستئنا�س لخطورة فقه الموازنات بعد اكتمال التّ�شريع وتوقّفه بوفاة النّبيّ �صلى الله عليه و�سلم.

المطلب الأول: في القر�آن الكريم

ل لفقه الموازنات عديدةٌ؛ منها: الآيات القر�آنيّة الّتي ت�ؤ�صّ
رَامِ قِتَالٍ فِيهِ قُلْ قِتَالٌ فِيهِ كَبِيٌر وَ�صدٌّ عَن �سَبِيلِ الِله وَكُفْرُم بِهِ  َ هْرِ اْحل لُونَكَ عَنِ ال�شَّ �أوّلا:قوله تعالى: “ يَ�سْ�أَ
وكُمْ  ُ مِنَ الْقَتْلِ وَلَا يَزَالُونَ يُقَاتِلُونَكُمْ حَتَّىا يَرُدُّ ُ عِندَ الِله وَالْفِتْنَةُ �أَكَْرب رَامِ وَ�إِخْرَاجُ �أَهْلِهِ مِنْهُ �أَكَْرب َ َ�سْجِدِ اْحل وَاْمل
نيَا  �أعمالهم فِي الدُّ وْلَئكَ حَبِطَتَ  فَ�أُ كَافِرٌ  وَهُوَ  فَيَمُتْ  دِينِهِ  رْتَدِدْ مِنكُمْ عَن  يَّ وَمَنْ  اِ�سْتَطَاعُواْ  �إِنِ  دِينِكُمُ  عَن 

ارِ هُمْ فِيهَا خَالِدُونَ« )البقرة 217(. حَابُ النَّ والآخرة وَ�أُوْلَئِكَ �أَ�صْ
   في الآية �إقرارٌ لل�سّائلين عن القتال في ال�شّهر الحرام ب�أنّه �أمرٌ كبيٌر و�صدٌّ عن �سبيل الله تعالى، والقتال في 
ال�شّهر الحرام مف�سدةٌ ظاهرةٌ �صدرت من الم�سلمين لا �شكّ فيها؛ �إلّا �أنّ هذه المف�سدة في مقابل المف�سدة الّتي 
ت�صدر من الكفّار هيّنةٌ ومرجوحةٌ، فما �صدر وي�صدر منهم من �إخراج الم�سلمين من الم�سجد الحرام، وعدم 
ار�سون �شعائرهم بحريّة فيه، وفَتنِهم عن دينهم لمف�سدةٌ كُبرى و�أعظم من القتل الّذي حدث في  تركهم يُم
ال�شّهر الحرام، وهم م�صمّمون عاقدون العزم على فتنة الم�سلمين في دينهم )ولا يزالون يُقاتلونكم حتّى 

يردّوكم عن دينكم �إن ا�ستطاعوا(. 
�سبيل الله  ال�صدّ عن  ال�شّهر الحرام مع مف�سدة  القتال في  تعالى بين مف�سدتين، مف�سدة  وازن الله  فقد 

تعالى، ولا�شكّ �أنّ الثانية �أعظم من الأولى بالنّ�سبة للم�سلمين والدّعوة �إلى دين الله تعالى.
   وقد جاء في تف�سير الآية: )...فحدّثهم الله في كتابه �أنّ القتال في ال�شّهر الحرام حرامٌ كما كان، و�أنّ الّذي 
ي�ستحلّون من الم�ؤمنين هو �أكبر من ذلك من �صدّهم عن �سبيل الله حين ي�سجنوهم ويعذّبوهم ويحب�سوهم 
�أن يُهاجروا �إلى ر�سول الله �صلى الله عليه و�سلم، وكفرهم بالله و�صدّهم الم�سلمين عن الم�سجد الحرام في 
الحجّ والعمرة وال�صلاة فيه، و�إخراجهم �أهل الم�سجد الحرام وهم �سكّانه من الم�سلمين وفتنتهم �إيّاهم عن 

الدّين...(40. 

القرطبي،الجامع لأحكام القر�آن، )ط3(، )د.ت(، دار الكتاب العربي، 1387هـ/1967م، ج3، �ص43. 	40
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لِكٌ ي�أخذ  َ�سَاكِيَن يَعْمَلُونَ ِيف الْبَحْرِ فَ�أَرَدْتُ �أَنَ �أعيبها وَكَانَ وَرَ�آءَهُم مَّ فِينَةُ فَكَانَتْ ِمل ا ال�سَّ ثانيا:قوله تعالى: » اَمَّ
لَهُمَا  ِ فَخَ�شِينَ�آ �أَنْ يُّرْهِقَهُمَا طُغْيَانًا وَكُفْرًا، ف�أردنا �أَنْ يُّبَدِّ ا الْغُلَامُ فَكَانَ �أَبَوَاهُ مُومِنَْني مَّ بـاً، وَ�أَ كُلَّ �سَفِينَةٍ غَ�صْ
هُمَا وَكَانَ  تَهُ كَنزٌ لَّ ْ َدِينَةِ وَكَانَ َحت ِ ِيف اْمل ِ يَتِيمَـْني دَارُ فَكَانَ لِغُلَامَْني ِ ا اْجل نْهُ زَكَاةً وَ�أَقْرَبَ رُحْمًا، وَ�أَمَّ ا مِّ ً ُّهُمَا خَْري رَبـ

ن  هُمَا وَيَ�سْتَخْرِجَا كَنزَهُمَا رَحْمَةً مِّ بْلُغَ�آ �أَ�شُدَّ ُّكَ �أَنْ يَّ رَادَ رَبـ ا فَ�أَ ً اِحل �أَبـوُهُمَا �صَ
ا« )الكهف 79 - 82(. ً ْرب لَيْهِ �صَ ْ تَ�سْطِع عَّ بـِّكَ وَمَا فَعَلْـتُهُ عَنَ �أمري ذَالِكَ ت�أويل مَا َمل رَّ

الح وا�ستغربه مو�سى –عليه ال�سّلام-، �إذ تُظهر  هذه الآيات المتتالية تحمل جوابات لـمَِا قام به الرّجل ال�صّ
�أنّ خرقه لل�سّفينة وقتله الغلام و�إقامة الجدار لم ت�صدر منه اعتباطا؛ بل نَهَجَ في الإتيان بها منهج فقه 

الموازنات بين الم�صالح والمفا�سد، فهي تجمع بين ثلاث حالات من الموازنة، وهي:  

1- خرق ال�سّفينة)الموازنة بين المفا�سد والم�صالح(:

الح، فتعجّب مو�سى –عليه  الح ومو�سى –عليه ال�سّلام- ال�سّفينة خرقها الرّجل ال�صّ لــمّا ركب الرّجل ال�صّ
» )الكهف  اِمْرًا  �شَيْئًا  جِئْتَ  لَقَدْ  �أَهْلَهَا  لِتُغْرِقَ  »�أَخَرَقْـتَهَا  مت�سائلا:  له  قال  فعله ذلك؛ حتّى  ال�سّلام- من 
الح لم يفعل ذلك �إلّا لعلمه بالمف�سدة النّا�شئة عن عدم خرقه لل�سّفينة، فوازن بين  71( �إلّا �أنّ الرّجل ال�صّ
الم�صلحة النّا�شئة من عدم خرق ال�سّفينة )م�صلحة( والم�صلحة النّا�شئة من خرقها )مف�سدة(، فترجّح 
جانب الخرق عنده مع �أنّه مف�سدة، لما ين��شأ عنه من م�صلحة تترجّح على م�صلحة عدم الخرق، وهي بقاء 
ال�سّفينة عند �أ�صحابها الم�ساكين، فبقا�ؤها عندهم مع الخرق �أرجح من بقائها �سليمة مع غ�صبها من طرف 
الملك؛ فيفقد الم�ساكين بذلك عملهم بفقدانهم ال�سّفينة �إن لم تُخرق، وفي هذا مف�سدة �أعظم من مف�سدة 

ررين. الخرق، فيجب در�ؤها بارتكاب �أخفّ ال�ضّ
   والآية دليلٌ �شرعيٌّ على جواز ارتكاب الفا�سد )خرق ال�سفينة( لدفع الأف�سد )غ�صب ال�سفينة من طرف 

الملك(.
�أولى من ت�ضييع  البع�ض  �أن ت�ضيع كلها، فحفظ  �أهون من  ال�سفينة لأ�صحابها وبها خرقٌ     )فلأن تبقى 

الكل(41.

2- قتل الغلام )الموازنة بين المفا�سد والم�صالح( :

الح مع مو�سى –عليه ال�سّلام- فلقيا غلاما فقتله، فتعجّب مو�سى –عليه ال�سّلام- من  انطلق الرّجل ال�صّ
قَدْ جِئْتَ �شَيْئًا نُّكُرًا » )الكهف 74( ؛ �إلّا �أنّ الرّجل  ِ نَفْ�سٍ لَّ فعله، فقال له مت�سائلا: »�أَقَتَلْتَ نَفْ�سًا زَاكِيَةَم بِغَْري

القر�ضاوي، �أولويات الحركة الإ�سلاميّة، �ص 30.  	41
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الح لم يُقدم على قتله الغلام الّذي يقطع الطّريق �إلّا لعلمه للمف�سدة العظمى الّتي �ستنجرّ من بقائه  ال�صّ
حيّا، وهي بقا�ؤه 

الح بين مف�سدة القتل  هق والديه الم�ؤمنَْني طوال حياتهما كفرا43، فوازن الرّجل ال�صّ كافرا لو �أدرك42؛ فُري
قّق  �أنّها ُحت �إلّا  ولو هو في حدّ ذاته مف�سدةٌ؛  بالقتل  القتل، فيجب در�ؤها  وعدمه، فترجّحت مف�سدة عدم 
م�صلحة راجحة هي �سلامة والديه والمجتمع والدّين من �أفعاله؛ لأنّ الكافر غيُر مُ�ؤتمن في ت�صرّفاته مهما 

كانت في 
الظّاهر �سليمة من كلّ �شرّ. 

3- �إقامة الجدار من دون �أجرة: 

أأ الموازنة بين الم�صالح:-
الح ومو�سى –عليه ال�سّلام- القرية وجدا فيها جدارا �آيلا لل�سّقوط، ف�أقامه الرّجل     لـــمّا دخل الرّجل ال�صّ
الح لأخذ �أجرة على �إقامته  دون �أن يطلب �أجرةً على �إقامته له، ف�أر�شد مو�سى –عليه ال�سّلام- الرّجل ال�صّ
الجدار بقوله: »لَوْ �شِئْتَ لَاتـَّخَذتَّ عَلَيْهِ �أَجْرًا” )الكهف 77(؛ �إلّا �أنّه لم يطلب ذلك، وفي هذا موازنةٌ منه 
بين الم�صالح، ف�أخْذُ الأجرة م�صلحةٌ بالنّ�سبة لهُ �إلّا �أنّها مرجوحةٌ في مقابل الم�صلحة الرّاجحة المرجوّة؛ �ألا 
وهي بقاء الكنز الّذي تحت الجدار للغلامين اليتيمين �إلى �أن ي�ستخرجاه حين بلوغ �أ�شدّهما، فهذه الم�صلحةُ 

راجحةٌ في مقابل الم�صلحة المرجوحة)وهي �أخذ الأجرة على �إقامة الجدار(. 
بب الموازنة بين المفا�سد: -

ة موازنةٌ بين المفا�سد، بين مف�سدة عدم �أخذ الأجرة، ومف�سدة ترك الجدار الآيل لل�سّقوط،  وفي نف�س الق�صّ
�إلى  �أعظم المف�سدتين بارتكاب الخفيفة، فترك الجدار ينهار �سيُ�ؤدّي  فكلا الأمرين مف�سدةٌ، فيجب درء 

ل	أنّ الله تعالى �سمّى المقتول غلاما، والغلام هو الّذي لم يُدرك �سنّ البلوغ. 42
ة ما يلي : )اختلف العلماء في الغلام هل كان بالغا  جاء في الجامع لأحكام القر�آن للقرطبي في تف�سير الق�صّ 	43
�أم لا؟ فقال الكلبي: كان بالغا يقطع الطريق بين قريتين، و�أبوه من عظماء �أهل �إحدى القريتين، و�أمّه من عظماء القرية 
رُ ف�صرعه ونزع ر�أ�سه عن ج�سده، قال الكلبي: وا�سم الغلام �شمعون، وقال ال�ضحاك: حي�سون، وقال  الأخرى، ف�أخذه الَخ�ضِ
وهب: ا�سم �أبيه �سلا�س، وا�سم �أمّه رحمى، وحكى ال�سّهيلي: �أنّ ا�سم �أبيه كازير، وا�سم �أمّه �سهوى، وقال الجمهور: لم يكن 
بالغا، ولذلك قال مو�سى زاكية لم تذنب، وهو الذي يقت�ضيه لفظ الغلام، ف�إن الغلام في الرّجال يُقال على من لم يبلغ، 
هِ، و�أنّه طبع كافرا كما في �صحيح الحديث، و�أنّه لو �أدرك  ر قتله لِـمَا علم مِن �سِرِّ وتقابله الجارية في النّ�ساء، وكان الَخ�ضِ

لأرهق �أبويه كفرا(، ج11، �ص21.
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�ضياع كنز الغلامين اليتيمين، فهذه مف�سدةٌ عظيمةٌ في مقابل المف�سدة الخفيفة وهي عدم �أخذ الأجرة على 
�إقامته الجدار، فقد �سلك بهذا منهج فقه  الح الأجرة على  ال�صّ الرّجل  �إقامة الجدار، فلذلك لم يطلب 

الموازنات في تعامله مع الم�س�ألة.
ُ يُرِيدُ  نْيَا وَاَّهلل كُونَ لَهُ �أَ�سْرَىاحَتَّىا يُثْخِنَ ِيف الأر�ض تُرِيدُونَ عَرَ�ضَ الدُّ ثالثا: قوله تعالى: »مَا كَانَ لنبي �أن يَّ

ُ عَزِيزٌ حَكِيمٌ« )الأنفال 67( الآخرة وَاَّهلل
   فالآية الكريمة تحمل توبيخا من الله تعالى لر�سوله �صلى الله عليه و�سلم على قبوله الفدية في �أ�سرى 
عليه  الله  �صلى  الرّ�سول  جانب  فقد  الإ�سلاميّة44,  الدّعوة  من  الأوّل  الزّمن  ذاك  فـي  قتلهم  مقابل  بدر 
الماديّة  الم�صلحة  فرجّح  القتل(45،  �أو  )الفدية  والماديّة  المعنويّة  الم�صالح  بين  موازنته  في  واب  ال�صّ و�سلم 
على المعنويّة؛ �إلّا �أنّ الفداء في نظر ال�شّارع الحكيم م�صلحةٌ مرجوحةٌ في مقابل قتلهم، وهو الّذي – �أي 
لَا وهي قطعُ دابر الكفّار وك�سر �شوكتهم، فَلِتَنْبِيهِ الرّ�سول �صلى الله  قتل الأ�سرى- يُحقّق م�صلحةً راجحةً �أَ
عليه و�سلم �إلى هذه الم�صلحة المعنويّة جاء الوحيُ م�صحّحا الخط�أ الّذي �سقط فيه الرّ�سول �صلى الله عليه 
و�سلم، وهذا من د�أب ال�شّارع مع �أحكام الرّ�سول �صلى الله عليه و�سلم الاجتهاديّة في جميع الم�سائل46، ولا 

44جاء في �سبب نزول الآية فيما رواه م�سلم من حديث عمر بن الخطاب قال �أبو زميل قال ابن عبا �س فلما  	44
�أ�سروا الأ�سارى قال ر�سول الله �صلى الله عليه و�سلم لأبى بكر وعمر ما ترون في ه�ؤلاء الأ�سارى فقال �أبو بكر يا نبي الله 
هم بنو العم والع�شيرة �أرى �أن ت�أخذ منهم فدية فتكون لنا قوة على الكفار فع�سى الله �أن يهديهم للإ�سلام فقال ر�سول 
الله �صلى الله عليه و�سلم ما ترى يا ابن الخطاب قلت لا والله يا ر�سول الله ما �أرى الذي ر�أى �أبو بكر ولكني �أرى �أن تمكنا 
فن�ضرب �أعناقهم فتمكن عليا من عقيل في�ضرب عنقه وتمكني من فلان ن�سيبا لعمر ف�أ�ضرب عنقه ف�إن ه�ؤلاء �أئمة الكفر 
و�صناديدها فهوي ر�سول الله �صلى الله عليه و�سلم ما قال �أبوبكر ولم يهو ما قلت فلما كان من الغد جئت ف�إذا ر�سول الله 
�صلى الله عليه و�سلم و�أبو بكرقاعدين يبكيان قلت يا ر�سول الله �أخبرني من �أي �شيء تبكي �أنت و�صاحبك ف�إن وجدت 
بكاء بكيت و�إن لم �أجد بكاء تباكيت فقال ر�سول الله �صلى الله عليه و�سلم �أبكى للذى عر�ض علي �أ�صحابك من �أخذهم 
الفداء لقد عر�ض علي عذابهم �أدنى من هذه ال�شجرة �شجرة قريبة من نبي الله �صلى الله عليه و�سلم و�أنزل الله عز وجل 
)ما كان لنبي �أن يكون له �أ�سرى حتى يثخن في الأر�ض �إلى قوله فكلوا مما غنمتم حلالا طيبا ( ف�أحل الله الغنيمة لهم (. 

�صحيح م�سلم، ج 3 �ص 1385
 ،)pdf( ال�سو�سوة، منهج فقه الموازنات في ال�شّريعة الإ�سلاميّة، الكتاب الرابع من �سل�سلة الكتب الم�صورة، ملف 	45

www.feqhweb.com

ال�شيرازي،  الم�ست�صفى، ج2، �ص 375-372،  الغزالي،  و�سلم في:  النبي �صلى الله عليه  اجتهاد  م�س�ألة  اُنظر  	46
ط1،  بدويوي(،  علي  ويو�سف  م�ستو  ديب  الدين  محي  )تح:  الفقه،  �أ�صول  في  اللّمع  علي،  بن  �إبراهيم  �إ�سحاق  �أبو 
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يخفى كما �سبق �أنّ الموازنة بين �أمرين نوعٌ من الاجتهاد التنزيلى47. 
ةٍ  ا لِكُلِّ �أُمَّ ـنَّ ِ عِلْمٍ كَذَالِكَ زَيَّ  بِغَْري

م
رابعا:قوله تعالى: »وَلَا تَ�سُبُّواْ الذِينَ يَدْعُونَ مِن دُونِ الِله فَيَ�سُبُّواْ الَله عَدْواَ

ا كَانُواْ يَعْمَلُونَ« )الأنعام 108(. َ ـئُهُم ِمب رْجِعُهُمْ فَـيُـنَـبِّ هِم مَّ عَمَلَهُمْ ثُمَّ �إِلَىا رَبِّ
   ينهى الله تعالى عن �سبّ �آلهة الكفّار مع �أنّه م�صلحةٌ؛ �إلّا �أنّها م�صلحةٌ مهدرةٌ في مقابل ما �سيترتّب على 

هذا 
�أنّ هذه مف�سدةٌ عظيمةٌ، فدرء المفا�سد �أولى من جلب الم�صالح48،  ال�سبّ من �سبّ الذّات الإلهيّة، ولا�شكّ 
ف�سدّا لذريعة �سبّ الذّات الإلهيّة يحرمُ �سبّ �آلهة الكفّار �إذا كان يترتّب عليه ذلك، فهنا وازن ال�شّارع بين 
لة؛ فبنى الحكم ال�شّرعيّ بناء على  الم�صالح والمفا�سد؛ فغلّب جانب المف�سدة المترتّبة على الم�صلحة المح�صّ

هذه الموازنة49، وفي هذا دليلٌ �شرعيٌّ على ترك الم�صلحة الّتي يُ�ؤدّي تح�صيلها �إلى مف�سدة عظيمة50.
يَبْنَ�ؤُمَّ لَا  �أَمْرِي،قَالَ  يْتَ  �أَفَعَ�صَ بِعَنِي  تَتَّ �أَلاَّ  لُّواْ،  رَ�أَيْتَهُمْ �ضَ �إِذْ  مَنَعَكَ  مَا  هَارُونُ  يَا  »قَالَ  خام�سا: قوله تعالى: 
« )طـــــــــه 94-92(. ْ تَرْقُبْ قَوِْيل َ بَنِي �إِ�سْرَ�آئِيلَ وََمل قْتَ بَْني ن تَقُولَ فَرَّ ِّين خَ�شِيتُ �أَ ت�أخذ بِلِحْيَتِي وَلَا بِرَ�أْ�سِيَ �إِ

   تبّني الآية الكريمة ال�سّبب الّذي جعل هارون –عليه ال�سلام- لا يتبع �أخاه مو�سى –عليه ال�سلام- حين 
ا فيه من م�صلحةٍ تترجّحُ على م�صلحةِ  لال ِمل عكف قومه على عبادة العجل؛ فقد ر�أى بقاءه في قومه مع ال�ضّ
خروجه من قومه هربا بدينه؛ لأنّ خروجه �سيُ�ؤدّي �إلى تفريق قومه بني �إ�سرائيل؛ ولا�شكّ �أنّ التّفريق فيه 
اه المجتمع والدّين م�ستقبلا، فقد وازن هارون –عليه ال�سّلام- بين الم�صلحتين فرّجح  مف�سدةٌ تعمّ القوم اتّج

الم�صلحة المترتّبة على البقاء على الم�صلحة المترتّبة على الخروج. 	
مِن   ُ كَْرب �أَ ثْمُهُمَ�آ  وَ�إِ ا�سِ  لِلنَّ وَمَنَافِعُ  كَبِيٌر  ثْمٌ  �إِ فِيهِمَ�آ  قُلْ  َيْ�سِرِ  واْمل مْرِ  َ اْخل عَنِ  »يَ�سْ�أَلُونَكَ  تعالى:  قوله  �ساد�سا: 

فْعِهِمَا...« )البقرة 219(. نَّ
الآية الكريمة تظهر فيها الموازنة بين الم�صالح والمفا�سد في دعوة ال�شّارع الكريم �إلى ترك الخمر والمي�سر 

)1416هـ/1995م(، دار الكلم الطيب، دار ابن كثير، دم�شق، بيروت، �ص 266، 265.
اُنظر ال�صفحة 11 من هذا البحث. 	47

كلّ  الإطلاق في  لي�ست على  تطبيقها، فهي  وبيّنوا مجالات  وتكلّموا عنها  الفقهاء  فقهيّةٌ �صاغها  قاعدةٌ  48	 هذه 
ا حين ت�ساوي الم�صلحةُ المف�سدةَ فتكونان متعار�ضتان، وقد در�س الباحث محمّد �أمين  تعار�ضٍ بين الم�صالح والمفا�سد، و�إنّم

�سهيلي القاعدة في مرحلة الماج�ستير، والرّ�سالة طبعتها دار ال�سّلام، وقد �أ�شبع القاعدة ت�أ�صيلا ودرا�سة، فليُنظر فيها.
49	 جعل الأ�صوليّون الآية دليلا من القر�آن الكريم على حجيّة مبد�أ �سدّ الذّرائع كما ذُكر في المتن.  

 pdf)،( ال�سّو�سوة، منهج فقه الموازنات في ال�شّريعة الإ�سلاميّة، الكتاب الرابع من �سل�سلة الكتب الم�صورة، ملف 	50
www.feqhweb.com
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بناء على المفا�سد الّراجحة الّتي ي�ضمّها كلّ منهما مع الرّغم من ا�شتمالهما على م�صالح؛ �إلّا �أنّها لا �أثر 
فْعِهِمَا« )البقرة 219( ُ مِن نَّ لها في مقابل تلك المفا�سد؛ فكانت بذلك مرجوحة، وقوله تعالى: »وَ�إِثْمُهُمَ�آ �أَكَْرب

دليلٌ على هذه الموازنة51.
الأحكام  بناء  في  والمفا�سد  الم�صالح  بين  الموازنة  فيها  تظهرُ  الّتي  القر�آنيّة  الآيات  من  مجموعة  هذه     
ال�شّرعيّة �أو معالجة �أمور الحياة كلّها-على �سبيل المثال لا الح�صر- فهي تقدّم �صورةً وا�ضحةً عن �شرعية 

هذه الموازنة. 

ن  َيْ�سِرُ والأن�صاب والأزلام رِجْ�سٌ مِّ مْرُ وَاْمل َ ا اْخل َ �إِنَّم ُّهَا الذِينَ ءَامَنُواْ  51	 طبعا هذا قبل نزول الآية الكريمة »يَ�آ �أَيـ
كُم  دَّ َيْ�سِرِ وَيَ�صُ مْرِ وَاْمل َ �آءَ ِيف اْخل يْطَانُ �أَنْ يُّوقِعَ بَيْنَكُمُ الْعَدَاوَةَ وَالْبَغْ�ضَ ا يُرِيدُ ال�شَّ َ يْطَانِ فَاجْتَنِبُوهُ لَعَلَّكُمْ تُفْلِحُونَ، �إِنَّم عَمَلِ ال�شَّ

نتَهُونَ« )المائدة 91(، والّتي تحرّم الخمر والم�سير تحريما نهائيّا. لَاةِ فَهَلَ اَنتُم مُّ عَن ذِكْرِ الِله وَعَنِ ال�صَّ

فقه الموازنات
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المطلب الثاني: في ال�سنّة النّبويّة

ناحيتين،  في  يكمن  وظهورها  المطهّرة؛  النّبويّة  ال�سنّة  في  ظاهر  منهج  والمفا�سد  الم�صالح  بين  الموازنة  �إنّ 
�سبيل الله وغيرهما،  ببع�ض كف�ضل �صلاة الجماعة والجهاد في  بع�ضها  الأعمال  �أف�ضليّة  بناء  �أولاها في 
وال�سّيا�سيّة  الدّينيّة  والأمور  الق�ضايا  تلف  و�سلم مع ُخم عليه  الرّ�سول �صلى الله  تعامل  وثانيها في طريقة 
والاجتماعيّة وغيرها كتعامله مع المنافقين في المدينة، ومع ق�ضيّة �إعادة بناء الكعبة، وفي �صلح الحديبية، 
ومع الأعرابي الّذي بال في الم�سجد، وغير ذلك من الأمثلة الّتي يظهر فيها الموازنة بين الم�صالح والمفا�سد، 

و�سنبّني مكمن الموازنة بين الم�صالح والمفا�سد في الأمثلة المذكورة. 

�أولا:الأف�ضليّة بين الأعمال مبنيّةٌ على فقه الموازنة بين الم�صالح �أو المفا�سد

1- ف�ضل �صلاة الجماعة

   �إنّ ترغيب الرّ�سول �صلى الله عليه و�سلم الم�سلم لأداء �صلاة الفري�ضة مع جماعة الم�سلمين بقوله: )�صلاة 
الجماعة �أف�ضل من �صلاة الفذّ ب�سبع وع�شرين درجة(52،مبنيٌّ على الم�صالح الجمّة الّتي يتمُّ تح�صيلها، 
وعلى المفا�سد الجمّة الّتي يتمّ در�ؤها، كيف لا والم�سجد تزول فيه جلُّ الفوارق الاجتماعيّة وال�سّيا�سيّة، �إذ 
غير مع الكبير، وال�شريف مع الو�ضيع، والرّئي�س مع المر�ؤو�س، م�ستقبلين �إلها  يقف الغنيّ مع الفقير، وال�صّ
واحدا، م�صطفّين �صفّا واحدا جنبا �إلى جنب؛ مّما يُ�ؤدّي �إلى الودّ والمحبّة وزوال الفوارق الاجتماعيّة بين 
�أفراد المجتمع الواحد؛ فيُ�ؤدّي ذلك �إلى تما�سكه وقوّته روحيّا، فلا �شكّ �أنّ هذه م�صالح ي�صعب تح�صيلها 
ب�أداء ال�صلاة بعيدا عن جماعة الم�سلمين، فهذه موازنة بين الم�صالح بع�ضها ببع�ض، فترجّحت الم�صلحة 

العامّة فجاءت الأف�ضليّة مبنيّة على ما ترجّح.

2- ف�ضل الجهاد في �سبيل الله

   يقول الرّ�سول الم�صطفى �صلى الله عليه و�سلم: )�إنّ مقام �أحدكم في �سبيل الله �أف�ضل من �صلاته في �أهله 
�ستّين عاما(53، فالّذي يجاهد ويغزو في �سبيل الله تعالى حينما يتعّني الجهاد �سيُحقّق م�صلحة �أرجح من 

حدثنا يحيى بن يحيى قال: قر�أت على مالك عن نافع عن ابن عمر �أنّ ر�سول الله  -�صلى الله عليه و�سلم- قال:  	52
)ثم �صلاة الجماعة  �أف�ضل من �صلاة الفذ ب�سبع وع�شرين درجة(، البخاري في �صحيحه، باب ف�ضل �صلاة الجماعة، ج1، 

�ص 231، رقم 619, ورواه م�سلم في �صحيحه، باب ف�ضل �صلاة الجماعة، ج1، �ص450، رقم 650.
53	 تتمّة الحديث كاملا رواه الحاكم في م�ستدركه وقال عنه: )هذا حديث �صحيح على �شرط م�سلم ولم يخرجاه(، 
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زاويتين، الأولى تتعلّق به �شخ�صيّا، وهي ذاك الجزاء الّذي رتّبه الله للغازي في �سبيل الله تعالى، والدّليل 
ويدخلكم  لكم  يغفر الله  �أن  )�ألا تحبّون  و�سلم:  الرّ�سول �صلى الله عليه  تتمّة الحديث في قول  على ذلك 
ون من  والنّفو�س والأمّة بالحفظ وال�صّ الدّين  ا في الجهاد من منفعة تعود على  ِمل والثّانية عامّة  الجنة(، 
ياع، فهذه م�صالح راجحة على ما يح�صل للفرد من قتل �أو فقد لع�ضو من �أع�ضائه �أو غير ذلك، ف�إنّ  ال�ضّ
هذا كلّه مف�سدةٌ بالنّ�سبة له �أوّل الأمر؛ ولكن في مقابل الم�صالح المرجوّة لا ت�ساوي �شيئا، ف�أف�ضليّة الجهاد 
عْبِ �أمام عيِن مَاءٍ عذبةٍ -كما جاء في الحديث- كانت بناء على الموازنة بين الم�صالح  بالنّ�سبة للمكوث في ال�شِّ

المرجوّ بع�ضها ببع�ض.
ترجيح  وكذا  الزّائلة،  الدّنيويّة  الم�صلحة  الدّائمة على  الأخرويّة  الم�صلحة  ترجيح  دليلٌ على     فالحديث 
ة، فالموازنة جاءت بين عمل ذو منفعة �أخرويّة وفي نف�س الوقت عامّة  الم�صلحة العامّة على الم�صلحة الخا�صّ
ل  ة، فهذه موازنةٌ قائمةٌ على �أ�سا�س الم�صلحة المح�صّ مع عمل �آخر ذو منفعة دنيويّةٍ وفي نف�س الوقت خا�صّ

 . عليها، والّتي رتّب ال�شّارع الحكيم عليها  �أف�ضليّة العمَلَْني

ثانيا: النبيّ �صلى الله عليه و�سلم يوازن بين الم�صالح والمفا�سد 

1- تعامله مع المنافق عبد الله بن �أبي بن �سلول

   �إنّ الموازنة في قول النبيّ �صلى الله عليه و�سلم لعمر بن الخطّاب  -ر�ضي الله عنه-: )فكيف �إذا تحدّث 
النّا�س �أنّ محمّدا يقتل �أ�صحابه(54لماّ ا�ست�أذن من الرّ�سول �صلى الله عليه و�سلم قتله، ظاهرةٌ )�أي الموازنة( 

قال: عن �أبي هريرة -ر�ضي الله عنه- �أن رجلا من �أ�صحاب النبي -�صلى الله عليه و�سلم- مرّ ب�شِعبٍ فيه عيينة من ماء 
عذب ف�أعجبه طيبه وح�سنه، فقال: لو اعتزلت النا�س و�أقمت في هذا ال�شعب، ثم قال: لا �أفعل حتى ا�ست�أمر ر�سول الله 
-�صلى الله عليه و�سلم- فذكر ذلك لر�سول الله �صلى الله عليه و�سلم-    =  =  فقال: )لا تفعل ف�إن مقام �أحدكم في �سبيل 
الله �أف�ضل من �صلاته في �أهله �ستين عاما �ألا تحبون �أن يغفر الله لكم ويدخلكم الجنة، اغزوا في �سبيل الله من قاتل في 

�سبيل الله فواق فوق ناقة وجبت له الجنة(، ج2، �ص 78، رقم )2382(. 
تتمّة الحديث: حدثنا �سفيان بن عيينة قال: �سمع عمرو جابر بن عبد الله يقول: ثم كنا مع النبي -�صلى الله  	54
عليه و�سلم-  في غزاة فك�سع رجل من المهاجرين رجلا من الأن�صار، فقال الأن�صاري: يا للأن�صار، وقال المهاجري: يا 
للمهاجرين، فقال ر�سول الله -�صلى الله عليه و�سلم-: ) ما بال دعوى الجاهلية؟( قالوا: يا ر�سول الله ك�سع رجل من 
المهاجرين رجلا من الأن�صار، فقال: )دعوها ف�إنها منتنة( ف�سمعها عبد الله ابن �أبي، فقال: قد فعلوها، والله لئن رجعنا 
�إلى المدينة ليخرجن الأعز منها الأذل، قال عمر: دعني �أ�ضرب عنق هذا المنافق، فقال: )دعه لا يتحدث النا�س �أن محمدا 

يقتل  �أ�صحابه(، رواه م�سلم، ج4، �ص 1998، رقم )2584(. 

فقه الموازنات
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في م�س�ألة عدم قتل المنافق عبد الله بن �أبي بن �سلول لماّ قال: )...فعلوها , �أما والله  لئن رجعنا �إلى  المدينة 
�ضدّ  د�سائ�س  يبثّه من  ما  ا�ستئ�صال  تتمثّل في  فيه م�صلحةٌ حقيقيّةٌ  فقتله  الأذل(،  منها  الأعز  ليخرجن 
الم�سلمين؛ �إلّا �أنّ ال�سّعي للح�صول عليها يُ�ؤدّي �إلى مف�سدة �أعظم تتمثّل في تهمة النبيّ �صلى الله عليه و�سلم 
بقتل �أ�صحابه55، وهي تهمة �ستقف حائلا في دخول النّا�س الإ�سلامَ، والإ�ساءة �إلى دين الله تعالى و�شخ�ص 

ر�سول الله �صلى الله عليه و�سلم.
   فالنبيّ �صلى الله عليه و�سلم قد تعامل مع الم�س�ألة بمبد�أ الموازنة بين الم�صالح والمفا�سد فكان جوابه �إ�شارة 

منه �إلى ترجيح المفا�سد بدرئها على الم�صالح المرجوّة. 

2- �إعادة بناء الكعبة

   عن عائ�شة )�ض( قالت: �س�ألت النبيّ �صلى الله عليه و�سلم عن الجدر �أمن البيت هو؟ قال: )نعم(، قلت: 
فلم لم يدخلوه في البيت؟قال: )�إنّ قومك ق�صرت بهم النفقة(، قلت: فما ��شأن بابه مرتفعا؟ قال: )فعل 
ذلك قومك ليدخلوا من �شاءوا ويمنعوا من �شاءوا، ولولا �أنّ قومك حديث عهدهم في الجاهليّة ف�أخاف �أن 

تنكر قلوبهم لنظرت �أن �أدخل الجدر في البيت، و�أن �ألزق بابه و�ضوء(56.
   �إنّ قول النبيّ �صلى الله عليه و�سلم: )ولولا قومك حديث عهدهم بالجاهلية ف�أخاف �أن تنكر قلوبهم...( 
مبنيٌّ على الموازنة بين المفا�سد، فترك الكعبة على تلك الهيئة مف�سدة57ٌ؛ �إلّا �أنّ درءها �سيُ�ؤدّي �إلى مف�سدة 
�أعظم تتمثّل في فتنة من �أ�سلم قريبا لاعتقاده �أنّ محمّدا �صلى الله عليه و�سلم غّري في �أمر عظيم، و�سعيا 

منه �إلى الافتخار عليهم بتغييرها.
   وقد �أ�شار �إلى ذلك ابن حجر الع�سقلاني عند �شرحه للحديث بقوله: )وفي الحديث معنى ما ترجم له؛ لأنّ 
قري�شا كانت تعظم �أمر الكعبة جدّا، فخ�شي �صلى الله عليه و�سلم �أن يظنّوا لأجل قرب عهدهم بالإ�سلام 
�أنّه غّري بناءها لينفرد بالفخر عليهم في ذلك، وي�ستفاد منه ترك الم�صلحة لأمن الوقوع في المف�سدة، ومنه 

55	 الكمالي، ت�أ�صيل فقه الموازنات، �ص 56.
56	 رواه م�سلم، باب جدر الكعبة وبابها، ج2، �ص 973، رقم )1333(، هكذا وجدته في ال�صحيح، ولعلّ نهايته )و�أن 
�أل�صق بابه الأر�ض( كما جاء في بع�ض الدّرا�سات بدل )و�أن �ألزق بابه و�ضوء(؛ لأنّ عائ�شة )�ض( عنها ا�ست�شكل عليها 
ا باب الكعبة مرتفعا؟ فيكون الجواب على ال�س�ؤال العبارة الّتي �سقناها بدل الثابتة في ال�صحيح، وقد روى البخاري  الأمر ِمل

الحديث كما رواه م�سلم، اُنظر: �صحيح البخاري، ج2، �ص 573، رقم )1507(، والله �أعلم. 
57	 لأنّ الحجر من الكعبة، لذا عزم الرّ�سول �صلى الله عليه و�سلم �إعادة بنائها وفق قواعد �إبراهيم عليه ال�سّلام 

ليُدخل الحجر �إلى الكعبة، وي�سوي بابها بالأر�ض، وقد خ�ضعت الكعبة عبر التاريخ �إلى �إعادة بنائها عدّة مرّت.
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ترك �إنكار المنكر خ�شية الوقوع في �أنكر منه، و�أن الإمام ي�سو�س رعيّته بما فيه �إ�صلاحهم ولو كان مف�ضولا 
ما لم يكن محرّما(58.

3- �صلح الحديبية

 في كتاب �صلح الحديبية الّذي كتبه ر�سول الله �صلى الله عليه و�سلم �إلى قري�ش لم ي�ضمّه الب�سملة ولفظ 
ر�سول الله، �إذ دعا ر�سول الله �صلى الله عليه و�سلم عليّا ليكتب له الكتاب فقال له اكتب )ب�سم الله الرحمن 
الرحيم(، فقال له �سهيل بن عمرو: �أمّا الرّحمن فوالله لا ندري ما هو؟ ولكن اكتب با�سمك اللّهمّ، ف�أمر 
النبيّ �صلى الله عليه و�سلم عليّا بذلك، ثمّ �أملى لعليّ �أن يكتب )هذا ما �صالح عليه محمد ر�سول الله( 
فقال �سهيل: لو نعلم �أنّك ر�سول الله ما �صددناك عن البيت ولا قاتلناك، ولكن اكتب محمد بن عبد الله، 

ف�أمر عليّا �أن يكتب محمد بن 
كتابة  ثمّ تّمت  بيده  و�سلم  ر�سول الله �صلى الله عليه  ف�أبى عليٌّ فمحاه  ر�سول الله  لفظ  عبد الله ويمحو 

حيفة59. ال�صّ
   �إنّ موافقة الرّ�سول �صلى الله عليه و�سلم على عدم �إدراج الب�سملة ولفظ ر�سول الله في الكتاب، ومجاراته 
ل�سهيل بن عمرو في ذلك لمن باب الموازنة بين الم�صالح والمفا�سد، فلو �أ�صرّ النبيّ �صلى الله عليه و�سلم على 
�إدراج الب�سملة ولفظ ر�سول الله لما حقّق الم�صالح الّتي لحقت ذلك من دخول كثيرين في الإ�سلام �أمثال 

خزاعة وبنو بكر، ولأدّى �إلى مفا�سد �أعظمها خ�سارة الهدنة التي ت�سمح للم�سلمين بتنظيم �صفوفهم.
   �أ�ضف �إلى ذلك حالة الم�سلمين بالن�سبة �إلى قري�ش؛ فلا زالوا في موقف �ضعف، ومحتاجون �إلى هذه الهدنة 
�أمام �أكبر عدوّ لهم وهم قري�ش لإعداد العدّة وتقوية جناحهم ومكاتبة الملوك والأمراء دعوةًلهم �إلى الدّين 
بنود  ال�صحيح من  الموقف  اتّخاذ  و�سلم في  الموازنة من ر�سول الله �صلى الله عليه  لهذه  الجديد، فكانت 
، فهذا ما تج�سّد في الانت�صارات التي تلت �صلح الحديبيّة، وعلى ر�أ�سها فتح  المعاهدة ككلٍّ الأثرَ الإيجابيَّ

مكّة �سنة ثمان للهجرة.   

58	 فتح الباري، كتاب العلم، باب من ترك بع�ض الاختيار مخافة �أن يق�صر فهم بع�ض النا�س عنه فيقعوا في �أ�شدّ 
منه، ج1، �ص 225.

المباركفوري، �صفي الرحمن، الرحيق المختوم، )د.ط(، )1419هـ/1999م(، المكتبة الع�صرية، بيروت، �ص  	59
.313
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4- بول الأعرابي في الم�سجد

عن �أبي هريرة  -ر�ضي الله عنه- قال: قام �أعرابيٌّ فبال في الم�سجد فتناوله النا�س، فقال لهم النّبيّ �صلى 
ا بُعثتم مي�سّرين ولم تُبعثوا  الله عليه و�سلم: )دعوه وهريقوا على بوله �سجلّا من ماء، �أو ذنوبا من ماء، ف�إنّم

مع�سّرين(60.
حابة  -ر�ضي الله عنهم- في الت�صدّي  �إنّ قول النبيّ �صلى الله عليه و�سلم )دعوه( كان بعد حما�سة ال�صّ
ررين بتحمّل ال�ضرر الأدنى،  لفعل الأعرابي بزجره وردعه، فالنبيّ �صلى الله عليه و�سلم قد راعى �أعظم ال�ضّ
حة  ال�صّ و�أ�شدّ، وهو �ضرر في  �أعظم  الأعرابي �ضرر  رر الحا�صل على  ال�ضّ �أنّ  �إلّا  الم�سجد �ضرر  فتنجي�س 
ا زجْرُ  التي جاء فيها )لا تزرموه(61، و�ضرر على تديّن الأعرابيّ م�ستقبلا، فلرّمب الرّواية الأخرى  بدليل 
حابة �سيجعل الأعرابيّ ي�ستنكف عن دينه، وهذه �أكبر خ�سارة له وللم�سلمين، ولذلك جاء في الحديث  ال�صّ
ا بُعثتم مي�سّرين ولم تبعثوا مع�سّرين(، فالموازنة ظاهرةٌ في قول النبيّ �صلى الله عليه و�سلم )دعوه(. )ف�إنّم
   هذه نماذج مّما رُوي عن النبيّ �صلى الله عليه و�سلم فيما فيه موازنةٌ بين الم�صالح �أو المفا�سد على �سبيل 
المثال لا الح�صر، فالق�ضايا الّتي حكم فيها النبيّ �صلى الله عليه و�سلم �أو رتّب فيها �أف�ضلية الأعمال بع�ضها 
ببع�ض وفق مبد�أ الموازنة بين المتعار�ضات عديدة مبثوثة في كتب الحديث بمختلف �أ�صنافها، وتكلّم عنها 
الفقهاء منذ القديم؛ مّما يعطي �صورةً عن منهج النبيّ �صلى الله عليه و�سلم في التّعامل مع الق�ضايا الّتي 

لا تحكمها ن�صو�ص �صريحةٌ 
العاجل  العباد في  الإ�سلاميّة ترعى م�صالح  ال�شّريعة  ما دامت  الموازنة لا منا�ص منه  بها، فمبد�أ  ةٌ  خا�صّ

والآجل.

60	 رواه البخاري، باب �صب الماء على البول في الم�سجد، ج1، �ص 89، رقم )217(.
رواه م�سلم بهذا اللفظ على نحو من رواية البخاري، ج1، �ص236، رقم )285(، ومعنى )لا تُزْرموه( ب�ضمّ التاء  	61
و�إ�سكان الزاي، والمعنى لا تقطعوا عليه بوله، والأزرام القطعُ كما قال النووي، اُنظر: �صحيح م�سلم ب�شرح النووي، ج3، �ص 
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الأربعة،  الخلفاء  زمن  ة  ؛ خا�صّ وا�ضحٌ جليٌّ الله عنهم-  حابة  -ر�ضي  ال�صّ الموازنات في عمل  فقه  �إنّ     
و�سنقت�صر على ثلاث �أمثلة، هي: تن�صيب خليفة الم�سلمين قبل دفن الرّ�سول �صلى الله عليه و�سلم، ومنع 
�أبي طالب ر�ضي الله عنه  و�أخيرا ت�ضمين علي بن  بالكتابيات،  الزواج  عمر بن الخطاب ر�ضي الله عنه 
نّاع في عهده، ويوجد غيرها، جمعها عبد ال�سلام الكربولي في بحثه )فقه الأولويات في ظلال مقا�صد  ال�صّ

ال�شّريعة الإ�سلاميّة(. 

1- تن�صيب خليفة الم�سلمين قبل دفن الرّ�سول �صلى الله عليه و�سلّم: 

   ظهر مبا�شرة عقب وفاة النبيّ �صلى الله عليه و�سلم باعتباره خليفة الم�سلمين، فتعار�ضت م�صلحتان، 
�أم  الدّفن  يُقدّم؟  الفعلين  ف�أيّ  للم�سلمين،  تن�صيب خليفة  و�سلم وم�صلحة  عليه  دفنه �صلى الله  م�صلحة 
حابة  -ر�ضي الله عنهم- لم يتردّدوا في التّعامل مع الق�ضيّة وفق مبد�أ الموازنة، فاهتدوا  التن�صيب؟ فال�صّ

�إلى تقديم تن�صيب الخليفة، ثمّ بعده مبا�شرة �سارعوا �إلى دفن الرّ�سول �صلى الله عليه و�سلم.
ة  خا�صّ الإ�سلاميّة؛  الدّولة  كيان  �ضبط  من  فيها  لما  و�أظهر  �أقوى  للم�سلمين  خليفة  تن�صيب  فم�صلحة     
والم�سلمون �آنذاك لم يتقبّلوا فكرة وفاة النبيّ �صلى الله عليه و�سلم �أوّل الأمر، ف�أحدثت بينهم ا�ضطرابا 
الأمّة  بعموم  تتعلّق  عامّةٌ  للم�سلمين، فهي م�صلحةٌ  قائد  بتعيين  �إلّا  التّغلّب عليهما  كن  وقلقا كبيرين لا يُم
م�صلحةٌ  الأخيرة  لأنّ  و�سلم؛  عليه  الله  �صلى  الرّ�سول  دفن  م�صلحة  على  راجحةٌ  فهي  الدّين،  وم�ستقبل 
ةٌ ولو كانت تتعلّقُ ب�أطهر ج�سد على وجه الأر�ض، فهي تبقى دائما مرجوحة �أمام م�صلحة تن�صيب  خا�صّ

قائد للم�سلمين62.

2- منع عمر بن الخطّاب -ر�ضي الله عنه- الزّواج بالكتابيّات:

كُمْ  لَّ �أُوتُوا الْكِتَابَ حِلٌّ  ـبَاتُ وَطَعَامُ الذِينَ  ـيِّ لَكُمُ الطَّ �أُحِلَّ  “ الْيَوْمَ     الزّواج بالكتابيّات مباحٌ لقوله تعالى: 
نَاتُ مِنَ الذِينَ �أُوتُوا الْكِتَابَ مِن قَبْلِكُمُ �إِذَ�آ ءَاتَيْتُمُوهُنَّ  حُْ�صَ وُمِنَاتِ وَاْمل نَاتُ مِنَ اْمل حُْ�صَ هُمْ وَاْمل وَطَعَامُكُمْ حِلٌّ لَّ
كْفُرْ بِالِايَمانِ فَقَدْ حَبِطَ عَمَلُهُ وَهُوَ ِيف الَاخِرَةِ  َ مُ�سَافِحِيَن وَلَا مُتَّخِذِي �أَخْدَانٍ وَمَنْ يَّ نِيَن غَْري �صِ ْ �أُجُورَهُنَّ ُحم
ا يترتّبُ عليه  ا�سِرِينَ” )المائدة 5(؛ �إلّا �أنّ عمر بن الخطّاب –ر�ضي الله عنه- منع هذا الزّواج ِمل َ مِنَ اْخل

ال�سو�سوة، منهج فقه الموازنات في ال�شريعة الإ�سلاميّة، الكتاب الرابع من �سل�سلة الكتب الم�صورة، ملف  	62
www.feqhweb.com ،)pdf(
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من مفا�سد تعود على الم�سلمين والمجتمع الم�سلم ب�أ�سره لماّ يُقبل الم�سلمون عليهنّ ويدروا الم�سلمات.
   ويُبّني التلم�ساني هذه المفا�سد المترتّبة على هذا الزّواج بقوله: )�إنّ نهي عمر مبنيٌّ على ح�صول مف�سدتين، 

هما:
1- ك�ساد الن�ساء الم�سلمات وتعني�سهنّ حين قال: )ف�إذا �أقبلتم عليهنّ غلبنكم على ن�سائكم(.

2- ت�أثير الكتابيات على �أخلاق �أولاد الم�سلمين حين قال: )ولكن �أخاف �أن تعاطوا الموم�سات منهنّ((63.
   ويقول الهلاوي: )كان عمر ر�ضي الله عنه يكره الزواج من ن�ساء �أهل الكتاب اليهود والن�صارى...من 
ذلك ترى علّة عمر في �أمره حذيفة �أن يُطلّقها ف�إنّها جمرة تحرق البيت بما فيه من �أطفال �صغار بعقيدتها 
الفا�سدة، وكان عمر ر�ضي الله عنه يرى �أنّ الزواج من الكتابيات يُ�ؤدّي �إلى ك�ساد الم�سلمات...وقد تكون 
العلّة هي الخوف منها وال�سيطرة على زوجها ونقل �أخبار الم�سلمين لأهل دينها خا�صة �إذا كان الزوج ذا 

مكانة في قومه(64.
   من هنا يتبّني �أنّ عمر بن الخطّاب –ر�ضي الله عنه- تعامل مع المباح وفق الم�صالح والمفا�سد الّتي تترتّب 
كن �أن يكون الحكم ال�شّرعيُّ و�سيلة  عنه؛ ف�إن كان –�أي المباح- يُ�ؤدّي �إلى مفا�سد ظاهرة وجب منعه، فلا يُم
لتحقيق مفا�سد ترجع على �أفراد الم�سلمين والمجتمع ب�أ�سره بالخراب والدّمار، وللعلماء في منع المباح كلام 

ٌ في ذلك65. وا�ضحٌ بِّني
عمر           نظر  في  الم�صلحة  على  المف�سدة  ترجّحت  فلمّا  بالكتابيّات؛  الزّواج  من  المنع  في  ظاهرةٌ  فالموازنة     
ابن الخطّاب –ر�ضي الله عنه- لم يتوان في المنع من الزّواج بهنّ، وهذا ظاهرٌ في المرا�سلة الّتي �أر�سلها �إلى 

حذيفة ابن اليمان ي�أمره بتطليق امر�أته الكتابيّة.
   عن �سعيد بن جبير قال: )بعث عمر بن الخطاب �إلى حذيفة بعد ما ولّاه المدائن وكثر الم�سلمات: �إنّه بلغني 
�أنّك تزوّجت امر�أة من �أهل المدائن من �أهل الكتاب فطلّقها، فكتب �إليه: لا �أفعل حتّى تُخبرني �أحلالٌ �أم 
حرامٌ وما �أردت بذلك!، فكتب �إليه: لا بل حلال، ولكن في ن�ساء الأعاجم خلابةٌ ف�إذا �أقبلتم عليهنّ غلبنكم 

ال�سلام  الإ�سلاميّة(، عبد  ال�شريعة  الأولويات في ظلال مقا�صد  نقلا من )فقه  المحراب، �ص 214،  �شهيد    	63
الكربولي، ال�سل�سلة العلمية، �ص 208.

64	  فتاوى و�أق�ضية �أمير الم�ؤمنين عمر بن الخطاب ر�ضي الله عنه، جمع وتحقيق: محمد عبد العزيز الهلاوي، �ص 
127، 128، نقلا من )فقه الأولويات في ظلال مقا�صد ال�شريعة(، عبد ال�سلام الكربولي، ال�سل�سلة العلمية، �ص 209.

65	 يقول العزّ بن عبد ال�سلام: )�إذا اجتمعت م�صالح ومفا�سد ف�إن �أمكن تح�صيل الم�صالح ودرء المفا�سد فعلنا 
ذلك...و�إن تعذّر الدّرء والتح�صيل ف�إن كانت المف�سدة �أعظم من الم�صلحة در�أنا المف�سدة ولا نبالي لفوات الم�صلحة( قواعد 

الأحكام في م�صالح الأنام، ج1، �ص 156، المكتبة ال�شاملة.  
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على ن�سائكم، فقال: الآن، فَطَلَّقَهَا(66.     

3- ت�ضمين عليّ -ر�ضي الله عنه- ال�صنّاع: 

   �إنّ ما يتجلّى فيه فقه الموازنات فتوى علي بن �أبي طالب ر�ضي الله عنه بت�ضمين ال�صنّاع؛ رغم قول النبيّ 
كن �أن يكون  )�ص( : )لا �ضمان على م�ؤتمن(67، وهذه الفتوى مبنيّةٌ على فقه الم�صالح والمفا�سد، فلا يُم
ت الذّمم وانت�شر الف�ساد و�ضاعت الأمانات،  الحكم ال�شّرعي �سبيلا لأخذ حقوق النّا�س )المف�سدة( حين تغّري
فهذه الحال ت�ستدعي حكما �آخر يُحقّق المق�صد ال�شّرعيّ والم�صلحة الحقيقيّة للنّا�س، فكان عليٌّ ر�ضي الله 
ال�صنّاع في عهده فقال قولته: )لا  بت�ضمين  المق�صد وهذه الم�صلحة؛ فحكم  بثاقب نظره راعى هذا  عنه 

ة69. يُ�صلِح النّا�سَ �إلّا ذاك(68، فهو من باب ترجيح الم�صلحة العامّة على الخا�صّ
مْتِعَةِ ِيف  الْأَ عَنِ  يَغِيبُونَ  وَهُمْ  اعِ،  نَّ ال�صُّ �إِلَى  حَاجَةٌ  لَهُمْ  ا�سَ  النَّ �أَنَّ  فِيهِ  لَحَةِ  َ�صْ اْمل ال�شاطبي: )وَوَجْهُ     يقول 
�إِلَى  اجَةِ  َ مَعَ مَ�سِي�سِ اْحل مِينُهُمْ  يَثْبُتْ تَ�ضْ  ْ فَلَوْ َمل فْظَ،  ِ وَتَرْكُ اْحل فْرِيطُ،  عَلَيْهِمُ التَّ وَالْأَغْلَبُ  الْأَحْوَالِ،  غَالِبِ 
لْقِ، و�إمّا �أن  َ ةِ، وَذَلِكَ �شَاقٌّ عَلَى اْخل نَاعِ بِالْكُلِّيَّ �سْتِ�صْ ا تَرْكُ اِال مَّ مْرَيْنِ: �إِ حَدِ �أَ لَى �أَ ى ذَلِكَ �إِ فْ�ضَ ا�سْتِعْمَالِهِمْ لَأَ
قُ الخيانة،  وَتَتَطَرَّ ازُ،  َ حْتِر يعُ الْأَمْوَالُ، وَيَقِلُّ اِال يَاعَ، فَتَ�ضِ كَ وَال�ضَّ يعملوا ولا ي�ضمنوا )عند دعواهم( الْهََال

ا�سَ �إَِّال ذَاكَ(70.  لِحُ النَّ مِيَن، هَذَا مَعْنَى قَوْلِهِ: َال يُ�صْ فكانت الم�صلحة )في( التَّ�ضْ
والنّوازل والم�سائل وفق فقه  الق�ضايا  النّظر في  الكرام في  حابة  ال�صّ �إليه  ا ذهب  ِمل النّماذج     هذه بع�ض 
الموازنات، فلم يُهملوا هذا الفقه، وفي نف�س الوقت لم يهدموا النّ�صو�ص ال�شّرعيّة، فقد جمعوا في فهم المراد 

منها بين ما تدعوا �إليه مقا�صد ال�شّريعة الإ�سلاميّة، وتحقيق الم�صلحة الّتي تحفظ حقوق النّا�س.    

66	 الطبري، تاريخ الر�سل والملوك، ج2، �ص 298، المكتبة ال�شاملة.
67	 �أخرجه الدار قطني في �سننه، ج7، �ص 248، برقم )3001(، والبيهقي في �سننه، ج6، �ص 289.  

68	 ال�شاطبي، الاعت�صام، ج3، �ص 18. 
69	 الم�صدر نف�سه، ج3، �ص 20. 
70	  الم�صدر نف�سه، ج3، �ص 18.
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المطلب الرابع: في المعقول

�إنّ العمل بمبد�أ فقه الموازنات يق�ضي به العقل ال�سّليم؛ لأنّ نف�س العقل يحكم �أنّ ال�شّريعة الإ�سلاميّة جاءت 
كن تحقيقها في من�أًى عن مبد�أ الموازنات،  لتحقيق م�صالح العباد في المعا�ش والمعاد71، وم�صلحة العباد لا يُم
ة  �أو الق�ضيّة الواحدة خا�صّ �أو بين الم�صالح والمفا�سد في العمل الواحد  �أو المفا�سد  فبالموازنة بين الم�صالح 
كانت �أو عامّة تتعّني الم�صلحة للإن�سان؛ �سواء كان بالجلب �أو الدّرء، فكلا الأمرين م�صلحةٌ، وقد �أ�شار العزّ 

بن عبد ال�سّلام فيما نُقل عنه �أنّ العقل يق�ضي بالعمل بفقه الموازنات72.

َعَادِ، وَهِيَ  َعَا�شِ وَاْمل الِحِ الْعِبَادِ ِيف اْمل كَمِ وَمَ�صَ ِ رِيعَةَ مَبْنَاهَا وَ�أَ�سَا�سُهَا عَلَى اْحل يقول ابن القيّم في ذلك: )فَ�إِنَّ ال�شَّ 	71
هَا،  دِّ حْمَةِ �إلَى �ضِ وْرِ، وَعَنْ الرَّ َ الِحُ كُلُّهَا، وَحِكْمَةٌ كُلُّهَا؛ فَكُلُّ مَ�سْ�أَلَةٍ خَرَجَتْ عَنْ الْعَدْلِ �إلَى اْجل عَدْلٌ كُلُّهَا، وَرَحْمَةٌ كُلُّهَا، وَمَ�صَ
�أْوِيلِ(، �إعلام الموقعين،  �أُدْخِلَتْ فِيهَا بِالتَّ وَ�إِنْ  رِيعَةِ  فَلَيْ�سَتْ مِنْ ال�شَّ كْمَةِ �إلَى الْبَعْثِ؛  ِ َفْ�سَدَةِ، وَعَنْ اْحل لَحَةِ �إلَى اْمل َ�صْ وَعَنْ اْمل

المكتبة ال�شاملة، ج3، �ص 149. 
جع �إليه، �ص 6 من هذا البحث. 72	 �سبق �إيراد كلامه كاملا فلُري
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المبحث الثالث: الم�صلحة والمف�سدة في الميزان ال�شّرعي

الم�صالح  بين  �أو  بينها  فيما  المفا�سد  بين  �أو  بينها  فيما  الم�صالح  بين  الموازنة  على  يقوم  الموازنات  فقه  �إنّ 
والمفا�سد؛ لذا فالم�صالح والمفا�سد تعتبر الرّكيزة الّتي يقوم عليها هذا الفقه، وقد تكلّم الفقهاء منذ القديم 
عن مفهوم الم�صلحة والمف�سدة في الميزان ال�شّرعي، فلي�س كلّ ما يراه العقل م�صلحة هو م�صلحة بالميزان 
ال�شرعي، وكذلك لي�س كلّ ما يراه العقل مف�سدة هو مف�سدة بالميزان ال�شّرعي، ولأجل ذلك حدّد الفقهاء 
�ضوابط و�شروط للم�صلحة بالمفهوم ال�شّرعي، وكذا المف�سدة، و�سنبّني ما ذهب �إليه العلماء في بيان مفهوم 

وابط فيما �سي�أتي. كلّ منهما وال�ضّ

المطلب الأوّل: مفهوم الم�صلحة والمف�سدة

الفرع الأوّل: مفهوم الم�صلحة والمف�سدة لغة

وبال�ضدّ  باعتبارهما لفظان متناق�ضان،  للمف�سدة؛ وذلك  وبيانهم  بتعريفهم  اللّغويّون الم�صلحة  يُعرّف     
تُعرف الأ�شياء _كما يقولون-.

   والمف�سدة خلاف الم�صلحة، يُقالُ: فَ�سَدَ ال�شّيءُ يف�سِدُ ف�سادًا فهو فا�سدٌ، وقومٌ ف�سدى، ويُقال: ف�سُدَ ال�شيء 
ب�ضمّ ال�سّين، فهو ف�سيدٌ، ولا يُقالُ انف�سد و�أف�سدته �أنا، والا�ستف�سادُ خلاف الا�ست�صلاح73.

قال �شاعر: �إنّ ال�شّباب والفراغ والجده                      مف�سدةٌ للعقل �أيُّ مف�سده.
�أي �أنّ ال�شّباب والفراغ والجده و�سائل لف�ساد العقل، فهو فا�سدٌ حين تغّري من �صورته الطّبيعيّة �إلى �صورة 

رر، وهي الّتي تو�صف بالف�ساد. مغايرة تُلحِق به ال�ضّ
رر(74.    ولذلك جاء في القامو�س الفقهي: )المف�سدة: ال�ضّ

	
الفرع الثاني: مفهوم الم�صلحة والمف�سدة ا�صطلاحا

يعرّف الغزالي الم�صلحة والمف�سدة بقوله: )�أمّا الم�صلحة فهي عبارة في الأ�صل عن جلب منفعة �أو دفع م�ضرّة 
ول�سنا نعني به ذلك ف�إن جلب المنفعة ودفع الم�ضرّة مقا�صد الخلق و�صلاح الخلق في تح�صيل مقا�صدهم، 

ابن منظور، ل�سان العرب، ج3، 335، الفيروز �آبادي، القامو�س المحيط، ج1، �ص 307، الجوهري، ال�صحاح  	73
في اللغة، ج2، �ص 44، الرازي، مختار ال�صحاح، ج1، �ص 240.

74	 المكتبة ال�شاملة، موقع يع�سوب.
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لكنّا نعني بالم�صلحة المحافظة على مق�صود ال�شارع.
   ومق�صود ال�شّرع من الخلق خم�سة: وهو �أن يحفظ عليهم دينهم ونف�سهم وعقلهم ون�سلهم ومالهم، فكلّ ما 

يت�ضمّن حفظ هذه الأ�صول الخم�سة فهو م�صلحة، وكل ما يفوّت هذه الأ�صول فهو مف�سدة ودفعها 

م�صلحة(75. 
   ويعرّفهما الرّازي )606هـ( بقوله: )...الم�صلحة لا معنى لها �إلّا اللّذّة �أو ما يكون و�سيلة �إليها، والمف�سدة 

لا معنى لها �إلّا الألم �أو ما يكون و�سيلة �إليه...(76. 
   وابن عا�شور يقول عنهما: )...و�صفٌ للفعل يح�صل به ال�صلاح، �أي النفع منه دائما �أو غالبا،للجمهور      
، دائما �أو  �أو للآحاد... و�أمّا المف�سدة فهي ما قابل الم�صلحة، وهي و�صفٌ للفعل يح�صل به الف�ساد، �أي ال�ضرُّ

غالبا، للجمهور �أو للآحاد(77.
   ومحمد �سعيد رم�ضان البوطي يعرّف الم�صلحة بقوله: )المنفعة الّتي ق�صدها ال�شارع الحكيم لعباده من 

حفظ دينهم ونفو�سهم وعقولهم ون�سلهم و�أموالهم طبق ترتيب معّني فيما بينها(78. 
�إليه علماء الم�سلمين في تعريفهم للم�صلحة والمف�سدة، فيقول:     و�أخيرا يُجمل �أحمد الري�سوني ما ذهب 
)...ف�إنّ مفهوم الم�صلحة والمف�سدة عند العلماء الم�سلمين يدخل فيه: الم�صالح الأخرويّة وو�سائلها و�أ�سبابها، 
والمفا�سد الأخرويّة وو�سائلها و�أ�سبابها، والم�صالح الدّنيويّة وو�سائلها و�أ�سبابها، والمفا�سد الدّنيويّة وو�سائلها 

و�أ�سبابها.
   وحقيقة الم�صلحة هي كلّ لذّة ومتعة ج�سميّة كانت �أو نف�سيّة �أو عقليّة �أو روحيّة، وحقيقة المف�سدة هي كلّ 

�ألم وعذاب ج�سميّا كان �أو نف�سيّا �أو عقليّا �أو روحيّا(79.
كن ا�ستخلا�ص ما يلي:    من خلال هذه التعاريف يُم

1- الم�صلحة والمف�سدة بالمفهوم ال�شرعي تختلفان عن الم�صلحة والمف�سدة بالمفهوم العقلي، وهذا ما �أ�شار 

75	 الم�ست�صفى، ج1، �ص 438، المكتبة ال�شاملة.
76	 المح�صول، ج6، 179، المكتبة ال�شاملة.

محمّد الطّاهر، مقا�صد ال�شريعة الإ�سلاميّة، )تح: محمد الطّاهر المي�ساوي(، )ط2(، )1421هـ/2001م(،  	77
دار النفائ�س، عمّان، �ص 278،279(.

78	 �ضوابط الم�صلحة في ال�شريعة الإ�سلاميّة، �ص 37.
79	 نظرية المقا�صد عند الإمام ال�شاطبي، )ط5(، )1428هـ/2007م(، المعهد العالمي للفكر الإ�سلامي، 

فرجينيا، �ص 248، 249.
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�إليه الغزالي عندما فرّق بين مفهوم الم�صلحة في الأ�صل )جلب المنفعة ودفع الم�ضرّة(، وبين مفهومها في 
ال�شرع بقوله: )لكنّا نعني بالم�صلحة المحافظة على مق�صود ال�شّارع(، �أمّا المف�سدة فبقوله: )وكل ما يفوّت 

هذه الأ�صول فهو مف�سدة(، �أي الكليّات الخم�س الّتي هي مقا�صد ال�شّريعة.
2- الم�صلحة المعتبرة �شرعا هي الّتي ت�ساهم في المحافظة على الكليات الخم�س وجودا �أو عدما.

و�سمّاها  ذاتها  حدّ  في  عليها  ل  المتح�صّ المنفعة  �إلى  �أوّلا  �أمرين،  �إلى  ترجع  الم�صلحة  يجعل  الرّازي   -3
)اللّذّة(، وثانيا �إلى الو�سيلة الّتي تحقّق المنفعة، فالو�سيلة الم�ؤدّية �إلى منفعة هي م�صلحةٌ، والو�سيلة الم�ؤدّية 

�إلى م�ضرّة هي مف�سدة.
رر الحا�صل في حدّ ذاته و�سمّاه )الألم(، والألم    �أمّا المف�سدةُ فترجع كذلك �إلى �أمرين: �أوّلهما �إلى ال�ضّ
رر، وفي كلتا الحالتين ي�شير �إلى علاقة  رر، وثانيهما على الو�سيلة الم�ؤدّية �إلى ال�ضّ دلالةٌ على ح�صول ال�ضّ

الو�سائل بالمقا�صد.
�إلى تفاوت الم�صالح والمفا�سد في الأفعال، وذلك من خلال قوله  4- ابن عا�شور ي�شير من خلال تعريفه 
)�أي النفع منه غالبا �أو دائما للجمهور �أو الآحاد(، ف�إن كان جانب المنفعة هو الغالب حكمنا على الفعل 
لاح، فهو م�صلحة، �سواء كانت المنفعة تتعلّق بالنّا�س جميعا �أم �آحادهم، وبالمفهوم المخالف، فكلّ ما  بال�صّ

كانت المف�سدة هي الغالبة حكمنا على الفعل بالف�ساد، فهو مف�سدة.
اه الغزالي، فلا فرق بينهما �إلّا في ال�شّكل. ه في تعريفه للم�صلحة اتّج 5- البوطي اتّج

6- الرّي�سوني يُ�شير �إلى �أنّ الم�صلحة �شرعا هي الّتي تجمع بين البعد الدّنيوي والبعد الأخروي، فلا تهمل 
جانبا على ح�ساب الآخر، �سواء كانت اللّذّة تتعلّق بالجانب الج�سدي �أو النف�سي �أو العقلي �أو الرّوحي.

كن القول �أنّ تعريف الغزالي للم�صلحة هو الأ�صل والأ�سا�س والمنطلق لجميع ما     بعد هذه الملاحظات يُم
ال�شّرعي هو:  بالمفهوم  به الم�صلحة  نعرّف  �أن  كن  الّذي يُم ولذا فالتعريف  للم�صلحة،  لحقه من تعريفات 

)هي كلّ منفعة غالبة حا�صلة ترجع �إلى حفظ الكليّات الخم�س(.
الكليّات  �إحدى  في  يُ�ؤثّر  �أي  الخم�س(،  الكليّات  يخرم  حا�صل  �ضرر  )كلّ  ال�شّرعي:  بالمفهوم  والمف�سدة     

الخم�س ت�أثيرا �سلبيّا.
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المطلب الثاني: �ضوابط الم�صلحة في الميزان ال�شرعي

�سعى العلماء عند درا�ستهم للم�صالح والمفا�سد في ميزان ال�شّرع منذ القديم �إلى و�ضع �ضوابط لهما للحكم 
القول محمد �سعيد رم�ضان  ل فيها  �أو مرفو�ضة �شرعا، جمعها وناق�شها وف�صّ ب�أنّها مطلوبة  الأفعال  على 
البوطي في كتابه الّذي �سمّاه )�ضوابط الم�صلحة في ال�شريعة الإ�سلاميّة( نوردها �إجمالا لما لها من علاقة 

مبا�شرة بفقه الموازنات، وذلك فيما يلي:
الدّين  وهي  الخم�س،  الكليّات  في  ملةٌ  ُجم ال�شّرع  ومقا�صد  ال�شّرع،  مقا�صد  �ضمن  مندرجة  تكون  �أن   -1
والنّف�س والنّ�سل والعقل والمال80، وهذا ما �أ�شار �إليه الغزالي في تعريفه للم�صلحة �صراحة بقوله: )...لكنّا 
نعني بالم�صلحة المحافظة على مق�صود ال�شارع، ومق�صود ال�شّرع من الخلق خم�سة: وهو �أن يحفظ عليهم 
دينهم ونف�سهم وعقلهم ون�سلهم ومالهم، فكلّ ما يت�ضمّن حفظ هذه الأ�صول الخم�سة فهو م�صلحة، وكل ما 

يفوّت هذه الأ�صول فهو مف�سدة ودفعها م�صلحة(81.
وابط؛ لأنّه ي�شير �إلى م�صدر هذه الم�صالح وهو ال�شّارع، مّما يُعطي لها  ابط من �أهمّ ال�ضّ    يُعتبر هذا ال�ضّ
�إحدى الكليّات الخم�س،  �إلى حفظ  �أحكامها وتهدف  �صبغة �شرعيّةً، ما دامت ال�شّريعة الإ�سلاميّة ت�صبُّ 

فهو –�إذن- بمثابة الجدار الواقي لتدخّل الأهواء والنّزوات وال�شّهوات في تحديد الم�صلحة82.
وهذا  الوجوه،  جميع  من  تامّة  معار�ضة  النّبويّة  ال�سنّة  �أو  تعالى  الله  كتاب  من  ا  ن�صّ تعار�ض  لا  �أن 
وال�سنّة  الكتاب  �آيات  ا�ستقراء  ال�شّرع م�ستنبطةٌ من  الأوّل ما دامت مقا�صد  ابط  لل�ضّ قبليٌّ  ابط  ال�ضّ
ا  ن�صّ تعار�ض  �ألّا  –�إذن-  الكليّات الخم�س فلابدّ  تكون �ضمن  �أن  الم�صلحة يجب  كانت  ف�إن  النّبويّة، 
كن له ابتداء الحكم على الأفعال ب�أنها من  من القر�آن الكريم �أو ال�سنّة النّبويّة؛ لأنّ العقل الب�شري يُم
قبيل الم�صالح، ف�إن تّم �إ�سقاطها على ميزان ال�شّرع تبّني قبحها لمعار�ضتها قطعيّا من القر�آن الكريم 
�أو ال�سنّة، وذلك لنق�صه وق�صوره وافتقاره �إلى وحي ال�سّماء83، ومن ذلك مَنْ يحكم اليوم ب�أنّ الرّبا 
�ضرورة من �ضرورات الع�صر يُ�ؤدّي �إلى حفظ المال؛ �إلّا �أنّ الرّبا محرّم قطعا بالن�صّ القر�آني القطعي 

بَا« )البقرة 275(. مَ الرِّ الّذي لا مجال للاجتهاد فيه �أو ال�شكّ، قال تعالى: »وَ�أَحَلَّ الُله الْبَيْعَ وَحَرَّ

الغزالي، الم�ست�صفى، ج1، �ص 449. 	80

الغزالي، الم�ست�صفى، ج1، �ص 438. 	81
82	 الكمالي، ت�أ�صيل فقه الموازنات، �ص 32.
83	 الكمالي، ت�أ�صيل فقه الموازنات، �ص 35.
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ابط البوطي في كتابه84، ومفاده �أنّ القيا�س من �أركانه  ل في هذا ال�ضّ 2- �أن لا تعار�ض القيا�س، وقد ف�صّ
العلّة، وهي الو�صف المنا�سب الّذي نيط به الحكم، وهذه الأو�صاف الّتي تناط بها الأحكام )العلل( 

تختلف من حيث اعتبارها لدى ال�شّارع، فمنها المعتبر الم�ؤثّر، والمعتبر الملائم، والمر�سل، والملغى.
   والقيا�س في حقيقته ي�ضمّ مراعاة الم�صلحة عموما، وفيه زيادة على هذه المراعاةِ العلّةُ الّتي اعتبرها 
�أو لا كما هو  ال�شّارع فبنى الحكم عليها، )ومراعاة مطلق الم�صلحة �أعمّ من �أن توجد فيها هذه الزّيادة 

وا�ضح، فكلّ قيا�س مراعاة للم�صلحة، ولي�س كلّ مراعاة للم�صلحة قيا�سا(85.
   والتّعار�ض بين الم�صالح والأقي�سة )�صورته �أن تجد في محلّ الحكم و�صفين، كلّ منهما يُنا�سب حكما معيّنا 
له و�أحدهما �أقوى من الآخر من حيث الاعتبار، ك�أن يكون )ملائما( والآخر )مر�سلا( فالو�صف المر�سل 
يكون حينئذ معار�ضا بو�صف ملائم، �أو قل �إنّ الم�صلحة المر�سلة معار�ضة بالقيا�س �أو ك�أن يكون �أحدهما 

ملائما والآخر م�ؤثرا(86.
   مثال ذلك �شرب )البيرة(، والتي يرى بع�ضهم �أنّها تتوفّر على و�صف منا�سب لحلّها من لذّة وفائدة عند 
تناول الطّعام، ولكن مع ذلك تتوفّر على و�صف �آخر هو من جن�س الإ�سكار الّذي هو علّة تحريم الخمر، فقد 
تمت المعار�ضة بين م�صلحة مر�سلة وقيا�س، فيُقدّم القيا�س على الم�صلحة المر�سلة لأنّه �أقوى منها فت�أخذ 

)البيرة( حكم التّحريم87.
   ومن الأمثلة على تعار�ض القيا�س المبني على الو�صف الملائم مع القيا�س المبني على الو�صف الم�ؤثّر، قيا�سُ 
القاتل  الديّة على  �إ�سقاط  اليد( على  فيها )قطع  لثبوت الحدّ  ال�سّرقة  ال�سّارق في  مان على  ال�ضّ �إ�سقاط 
لثبوت حدّ الق�صا�ص في القتل؛ �إلّا �أنّه قيا�سٌ مع فارق لأنّ )في ال�سّرقة و�صف �آخر هو تلف مال تحت يد 
عادية، وقد جاء هذا الو�صف م�ؤثّرا في �ضمان المغ�صوب، �إذ �أجمع جمهور الم�سلمين على �أنّ هذا الو�صف هو 
مان حقّ العبد(88.فالقيا�س الأوّل قيا�سٌ مبنيٌّ على و�صف ملائم، �أمّا الثاني فهو قيا�سٌ  علّة �ضمانه لأنّ ال�ضّ

مبنيٌّ على و�صف م�ؤثّر، فيُقدّم الم�ؤثّر على الملائم في �إثبات الحكم.
ابط �إذا تعار�ضت م�صلحة مطلقة مع م�صلحة قيا�س ف�إنّ م�صلحة القيا�س هي الرّاجحة     وكنتيجة لهذا ال�ضّ
والم�صلحة المطلقة هي المرجوحة، وعلى ذلك فالم�صلحة المعتبرة �شرعا في ميزان فقه الموازنات هي الّتي لا 

84	 انظر �ص 244 �إلى 259 من كتاب )�ضوابط الم�صلحة في ال�شريعة الإ�سلاميّة(.
85	 المرجع نف�سه، �ص 227.

البوطي، �ضوابط الم�صلحة في ال�شريعة الإ�سلاميّة، �ص 244، 245. 	86
المرجع ال�سابق، �ص 245. 	87

المرجع نف�سه، �ص 245، 246. 	88
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تعار�ض م�صلحة قيا�س. 
3- �أن لا تفوّت م�صلحةً �أهمّ منها، وبناء على هذا ال�ضابط جاء الحديث عن تق�سيمات الم�صالح من حيث 
قيمتها ومقدار �شمولها وحقيقة نتائجها89، وهو جانبٌ تطبيقيٌّ للموازنة بين الم�صالح للحكم على الأفعال 

فيما هو مطلوب مّما هو مرفو�ض �شرعا.
�إ�شكال في الأخذ بها، ودليل القطع على  �أمّا القطعيّة فلا  �أو ظنّا،  4- ترتيب الم�صلحة على الحكم قطعا 
تحقّقها فقهُ الواقع الّذي هو �أ�سا�س فقه الموازنات90، والّذي ينبني على الإح�صاءات والدّرا�سات الميدانيّة 
، مبنيٌّ على درا�سة الواقع المعي�ش  �صين، وفي هذا يقول القر�ضاوي: )والآخر فقه واقعيٌّ للخبراء والمتخ�صّ
�أ�صح المعلومات و�أدق البيانات والإح�صاءات،  درا�سة دقيقة م�ستوعبة لكلّ جوانب المو�ضوع، معتمدة على 
مع التحذير هنا من ت�ضليل الأرقام غير الحقيقيّة الم�ستندة �إلى المن�شورات الدّعائيّة، والمعلومات النّاق�صة 
الحقيقة  لخدمة  لا  معّني  جزئيّ  هدف  لخدمة  الموجّهة  والأ�سئلة  والا�ستبيانات  الم�ستوفية،  غير  والبيانات 

الكليّة(91.
   �أمّا الظنّيّة فيمكن الرجوع �إلى ما قرّره العلماء في الحكم على الأفعال ب�أنّها م�صالح، هل بالنّظر �إلى 

�أنّها م�صالح مح�ضة؟ �أم بالنّظر �إلى غلبتها على المفا�سد؟
   يقول ال�شّاطبيّ: )الم�صلحة �إذا كانت هي الغالبة عند مناظرتها مع المف�سدة في حكم الاعتياد، فهي 
المق�صودة �شرعا؛ ولتح�صيلها وقع الطّلب على العباد...ف�إن تبعها مف�سدة �أو م�شقّة فلي�ست بمق�صودة 

في �شرعيّة ذلك الفعل وطلبه.
   وكذلك المف�سدة �إذا كانت هي الغالبة بالنظر �إلى الم�صلحة في حكم الاعتياد، فرفعها هو المق�صود 

�شرعا؛ ولأجله وقع النهي(92. 
   ويقول ابن عا�شور عن الم�صلحة: )ب�أنّها و�صفٌ للفعل يح�صل به ال�صلاح، �أي النفع منه دائما �أو غالبا 

للجمهور �أو الآحاد(93.
ان �صريحان في �أنّ الأفعال لا تجتمع على م�صالح مح�ضة، بل ما من فعل �إلّا وي�شوبه مفا�سد،     فالن�صّ

ابط في حقيقة الأمر هو حديث عن منهج الموازنات، وهو خارج عن الهدف من �إجراء هذا البحث،  89	 هذا ال�ضّ
وهو الدّاعي في عدم التف�صيل فيه، و�ست�أتي فر�صة لاحقة للحديث عن منهج فقه الموازنات �إن كان في العمر بقيّة.

90	 �أ�شار �إلى ذلك القر�ضاوي كما مرّ �سابقا، اُنظر �ص 8 من هذا البحث.
91	 �أولويات الحركة الإ�سلاميّة في المرحلة القادمة، �ص 26.

92	 الموافقات، ج2، �ص21.
93	 مقا�صد ال�شّريعة الإ�سلاميّة، �ص 278.
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كانت  و�إن  بال�صلاح،  الغالبة حكمنا عليه  الم�صلحة هي  كانت  ف�إذا  الغالب،  بناء على  فالحكم عليه 
الم�صالح  اختلاط  �إلى  ال�شّرعيّة  الن�صو�ص  �أ�شارت  وقد  بالف�ساد،  عليه  حكمنا  الغالبة  هي  المف�سدة 
ِ فِتْنَةً” )الأنبياء  ْري َ رِّ واْخل بالمفا�سد، والخير بال�شرّ في عدّة �أمور كما في قوله تعالى:  “وَنَبْلُوكُمْ بِال�شَّ
 ُ �أَكَْرب ثْمُهُمَ�آ  وَ�إِ ا�سِ  لِلنَّ وَمَنَافِعُ  كَبِيٌر  �إِثْمٌ  فيهما  قُلْ  َيْ�سِرِ  واْمل مْرِ  َ اْخل عَنِ  لُونَكَ  »يَ�سْ�أَ تعالى:  وقوله   ،)35
على  دليلٌ  الموازنات  فقه  ت�أ�صيل  ذكرناها في  الّتي  القر�آنيّة  )البقرة 219(،والنّ�صو�ص  فْعِهِمَا«  نَّ مِن 
م�س�ألتنا هذه، ومن ال�سنّة النّبويّة على �سبيل المثال لا الح�صر قوله �صلى الله عليه و�سلم: )حفّت الجنّة 

بالمكاره، وحفّت النّار بال�شّهوات(94.
   نخل�ص في الأخير �إلى �أنّ الأخذ بالم�صالح يكفي فيها الظنّ و�إن كان القطع �أولى، كيف لا والأحكام 
ال�شّرعيّة الفقهيّة مبناها غلبة الظنّ، فيكفي هذا دليلٌ على الاكتفاء بالظنّ في الحكم على الم�صالح.

وابط الّتي �أ�شار �إليها العلماء في الأخذ بالم�صلحة في الميزان ال�شّرعي، فيجب مراعاتها  هذه �أهمّ ال�ضّ
جميعا دون 

تخلّف واحد منها؛ و�إلّا كان �سببا في رف�ضها.

94	 م�سلم، كتاب الجنّة و�صفة نعيمها و�أهلها، ج4، �ص 2174، ورواه البخاري عن �أبي هريرة �أن ر�سول الله  
-�صلى الله عليه و�سلم- قال: )ثم حجبت النار بال�شهوات وحجبت الجنة بالمكاره(، باب حجبت النار بال�شهوات، ج5، 

�ص 2379. 
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الخاتمة

ل �إليها فيما يلي: بعد تمام هذا البحث، يمكن تحديد النتائج المتو�صّ
- تعريف فقه الموازنات حدّيّا لا يعطي �صورةً كاملةً عن مفهومه؛ لذا يُ�ستح�سن عند بيان مدلوله ا�ستعمال 

لفظ )مفهوم( بدل )تعريف( لِلأ�سباب التالية:
- فقه الموازنات بين الم�صالح والمفا�سد منهج قائمٌ بذاته، والمنهج يحتاج �إلى تف�صيل، والتف�صيل خللٌ في 

تعريف الم�صطلحات والألفاظ.
فقه  نعرّف  �أن  يكفي  فلا  �شرعيّ؛  منظور  وفق  الع�صر  ق�ضايا  مع  التعاملُ  الموازناتِ  فقه  من  الق�صد   -
الموازنات بقولنا: )الموازنة بين الم�صالح والمفا�سد( �أو )المنهج الّذي به نوازن بين الم�صالح والمفا�سد(، بل 

لابدّ ب�إلحاق ذلك؛ التف�صيلُ في منهج الموازنة في حدّ ذاته.
- فقه الموازنات يتكوّن من كلمتين، فهو مركّب �إ�ضافي، لذا ي�صعب تعريف لفظين مركّبين تعريفا حدّيا؛ 

. ة لفظي )الفقه( و)الموازنات( اللّذين يختلف المق�صود منهما بين �أن يكونا منفردين �أو مجتمعْني خا�صّ
- لفظ )الفقه( يُراد به في فقه الموازنات المعنى اللّغوي، وهي في نف�س الوقت �إ�شارةٌ �إلى �أنّ الموازنات منهج 

قائمٌ بذاته.
- )فقه الموازنات( لم يظهر كمركّب �إ�ضافّي لمق�صود خا�ص عند المتقدّمين، بل جاء الحديث عنه في كلامهم 

حول الم�صلحة والمف�سدة حين التعار�ض.
�أرجح فتُقدّم على  �أيّ الم�صالح  - فقه الموازنات يقوم على الموازنة بين الم�صالح والمفا�سد , ق�صد معرفة 
غيرها، و�أيُّ المفا�سد �أعظم فيجب درءُها، و�أيّ الم�صالح �أرجح على المفا�سد المرجوحة فيجب طلبها، و�أيّ 

المفا�سد �أعظم من الم�صالح المرجوّة فيجب درءها. 
و�إن كان  تعريفه،  المعا�صرين لمن كان ق�صده محاولة  الموازنات عند  لفقه  يٍّ  تعريف حدِّ بعدُ  ي�ستقر  - لم 

يُ�ستح�سن الكلام عن المفهوم بدل التعريف كما �أُ�شير �سابقا.
لأنّه لا يمكن  الثاني،  الق�صد منه  والأوّل  الأوّل،  �إلى  يفتقر  فالثّاني  الأولويّات،  فقه  الموازنات غير  فقه   -

ترتيب الأولويّات دون الموازنات، والموازنات هدفها ترتيب الأولويّات.
- فقه الموازنات منهج �شرعيٌّ في التّعامل مع ق�ضايا الع�صر الّتي تتعار�ض فيها الم�صالح والمفا�سد؛ فهو منهج 
القر�آن الكريم وال�سنّة النّبويّة، فلا غ�ضا�ضة في معالجة ق�ضايا الع�صر بهذا النوع من الفقه، وممار�سته 

واقعا.
- فقه الموازنات نوع من الاجتهاد التنـزيلي، فلابدّ لممار�سيه من زادٍ متيٍن في العلم ال�شّرعي الّذي يجمع بين 
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حيح للنّ�صو�ص ال�شّرعيّة والمقا�صد ال�شّرعيّة الّتي ت�سعى ال�شريعة تحقيقها في الواقع. الفهم ال�صّ
الق�ضايا  له في عر�ض  الكريم  القر�آن  ا�ستعمال  ثبت هذا من خلال  وقد  ؛  �شرعيٌّ منهج  الموازنات  فقه   -
حابة –ر�ضي الله عنهم- في كثير  المختلفة، و�سار على منواله الرّ�سول �صلى الله عليه و�سلم، وعمل به ال�صّ

من الق�ضايا الم�ستجدّة بعد انقطاع الوحي الإلهي. 
الحين. ل �إليها البحث، ولله الحمد في الأولى والآخرة، وهو وليُّ ال�صّ هذه �أهمّ النّتائج الّتي تو�صّ
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دور فقه الموازنات في علاج
الأزمة المالية العالمية

�إعداد ا . د . علي عبد الحق محمد الأغبري
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ق�سم الدرا�سات الإ�سلامية
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المقدمة :

ينِ مِنْ حَرَجٍ(الحج: ٧٨   . ب�سم الله القائل في كتابه: )وَمَا جَعَلَ عَلَيْكُمْ فِي الدِّ

 ، : ) ي�سروا ولا تع�سروا  والقائل  للعالمين،   وال�صلاة وال�سلام على ر�سوله ال�صادق الأمين المر�سل رحمة 
ب�شروا ولا تنفروا( )1(. وبعد 

  تتميز ال�شريعة الإ�سلامية ب�شموليتها لكل �شئون الحياة : العقيدة والعبادات والمعاملات والقيم الأخلاقية.

  فهي منهج الله الذي �أر�سل به الأنبياء لإ�صلاح حياة الب�شر بما يحقق لهم ال�سعادة في الدنيا والآخرة ، 
رِيقَةِ لَأَ�سْقَيْنَاهُمْ مَاءً غَدَقاً( )الجـن:16( ويقول �سبحانه:) وَلَوْ  وِ ا�سْتَقَامُوا عَلَى الطَّ يقول جل ��شأنه:) وَ�أَلَّ
كَانُوا  ا  َ خَذْنَاهُمْ ِمب فَ�أَ بُوا  كَذَّ وَلَكِنْ  رْ�ضِ  وَالْأَ مَاءِ  ال�سَّ مِنَ  بَرَكَاتٍ  عَلَيْهِمْ  لَفَتَحْنَا  قَوْا  وَاتَّ �آمَنُوا  الْقُرَى  �أَهْلَ  �أَنَّ 
يَكْ�سِبُونَ( )لأعراف:96( . ويقول ) �صلى الله عليه و�سلم ( : ) تركت فيكم ما �إن تم�سكتم به لن ت�ضلوا 

بعدي �أبدا : كتاب الله و�سنتي (.) �صحيح الجامع ، عن �أبي هريرة : 2937 ( .

جاءت  قد  الكريم(  القر�آن  وهو   ( الأ�سا�سي   م�صدرها  في  وردت  كما  الإ�سلامية  ال�شريعة  �إن  وحيث     
ب�أحكام كلية وعامة في معظم �أحكامها ، خا�صة �أحكام المعاملات ، ونظرا لأن الحياة تتطور بتغير الزمان 
العملية ولا يوجد  ي�ستجد في الحياة  لكل ما  ال�شرعية  الأحكام  تتطلب الاجتهاد لا�ستنباط  والمكان ، مما 
له حكم في الكتاب ولا في ال�سنة ، ومن ذلك النوازل �أو الأزمات التي تحل بالمجتمعات بين وقت و �أخر ، 
لذالك نجد العلاج لكل تلك النوازل في فقه المعاملات في ال�شريعة الإ�سلامية . حيث �إن الله �سبحانه قد 
ترك للمجتهدين ا�ستنباط الأحكام ال�شرعية لكل ما ي�ستجد من �أحداث في واقع الحياة بما لا يتعار�ض مع 
مقا�صد ال�شريعة ، التي ت�ستهدف بالأ�سا�س م�صالح النا�س وت�ستجيب لتطور الحياة ، عملا بقوله تعالى :) 
ينِ وَلِيُنْذِرُوا قَوْمَهُمْ �إِذَا  هُوا فِي الدِّ ةً فَلَوْلا نَفَرَ مِنْ كُلِّ فِرْقَةٍ مِنْهُمْ طَائِفَةٌ لِيَتَفَقَّ ُ�ؤْمِنُونَ لِيَنْفِرُوا كَافَّ وَمَا كَانَ اْمل
رَجَعُوا �إِلَيْهِمْ لَعَلَّهُمْ يَحْذَرُونَ( )التوبة:122( .�إن هذا هو ما يرتكز عليه فقه الموازنات وهو ميزان  الترجيح 
في حالة تعار�ض  الم�صالح والمفا�سد وهو ما يجد �سنده في  ال�سيا�سة ال�شرعية التي عبر عنها ابن القيم 
بقوله : )هي ال�سيا�سة التي �سا�س بها ولاة الأمر الأمة ، وهي من ت�أويل القر�آن وال�سنة ، وهي �سيا�سة جزئية 
بح�سب الم�صلحة ، تختلف باختلاف الأزمنة ، وهي تابعة للم�صالح تتقيد بها زمانا ومكانا، وعلى ذالك فهي 

على عك�س ال�شرائع الكلية ، التي لا تتغير بتغير الأزمنة ( )2(.

دور فقه الموازنات في علاج الأزمة المالية العالمية
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   وتنبع �أهمية فقه الموازنات في الحياة المعا�صرة نتيجة التغير الهائل الذي اثر على الحياة الاجتماعية 
بعد الانقلاب ال�صناعي، والتطور التقني ) التكنولوجي( في مختلف المجالات ، الطبية ، والاقت�صادية ، 
وال�صناعية، وو�سائل النقل والات�صالات ، مما �أدى �إلى التوا�صل المادي العالمي ، الذي جعل العالم الكبير 

ك�أنه قرية ، �أو مدينة �صغيرة . 

   �إن هذه التطورات  والنوازل تم�س حياة الم�سلمين في مختلف �أقطارهم وهم في �أم�س الحاجة �إلى معرفة 
الحكم ال�شرعي لكل ق�ضية منها . لان �شريعة الإ�سلام �شريعة �شمولية ت�شمل العبادات والمعاملات بمختلف 
. وهذا ما قرره  الم�سلم  الإن�سان  �أمور  �أمر من  ، وحاكمة في كل  ، وهي �صالحة لكل زمان ومكان  �أنواعها 
العلماء ال�سابقون بتغير الفتوى بتغير الزمان ، حيث قيل في بع�ض الخلاف بين �أبي حنيفة و�صاحبيه : هذا 

اختلاف ع�صر وزمان ولي�س اختلاف حجة وبرهان .

   هذا و قد ق�سمت البحث �إلى المباحث التالية :

المبحث الأول – تعريف م�صطلح فقه النوازل، و �أهميته في الحياة المعا�صرة .

المبحث الثاني – ظواهر الأزمة المالية العالمية المعا�صرة و �أ�سبابها .

المبحث الثالث – علاج الأزمة المالية العالمية من منظور النظام الاقت�صادي الإ�سلامي .

�أهمية البحث :

ي�ستمد مو�ضوع البحث �أهميته من خلال ال�صدمة التي �أحدثتها الأزمة المالية العالمية الراهنة و �أثرها  على 
قرارات الأفراد والم�ؤ�س�سات والدول من خلال المتغيرات الاقت�صادية و �أهمها الادخار والا�ستثمار .

م�شكلة البحث :

تتركز م�شكلة البحث حول مو�ضوع الأزمة المالية العالمية وما تمخ�ض عنها من تداعيات �سلبية طالت كل 
الاقت�صادي  الانفتاح  انت�شارها حالة  �سرعة  �ساعد في  والذي   ، المختلفة  بفروعه  العالمي  الاقت�صاد  �أجزاء 
بين دول العالم ، والترابط المالي والتجاري في ظل �آليات العولمة ، و�أهمها �آلية التكييف الاقت�صادي ، و�آلية 

الا�ستثمار العالمي ، وم�ؤ�س�ساتها كمنظمة التجارة العالمية ، والم�صرف وال�صندوق الدوليين .
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تمهيد

 �أنواع الأزمات المالية :

تعريف الأزمة: الأزمة :هي �شدة و�ضيق يقال:)�أزمة مالية( )�أزمة �سيا�سية( )�أزمة نف�سية( )3(.

تنق�سم الأزمات المالية �إلى ثلاثة �أنواع :

الأول – �أزمات م�صرفية : وتبرز عندما يواجه م�صرف ما زيادة كبيرة ومفاجئة في طلب �سحب الودائع 

. ذلك �أن الم�صرف يقوم ب�إقرا�ض وت�شغيل الودائع لديه ويحتفظ بن�سبة ب�سيطة لمواجهة طلبات ال�سحب 
اليومي . فلا ي�ستطيع تلبية طلبات المودعين �إذا ما تخطت تلك الن�سبة وبالتالي يحدث �أزمة �سيولة مالية 
 .  ) �أزمة م�صرفية   ( تلك الحالة  فت�سمى في  �أخرى  �إلى م�صارف  الم�شكلة  امتدت  ف�إذا   ، الم�صرف  لدى 
وعندما يحدث العك�س حيث تتوفر الودائع وترف�ض الم�صارف منح القرو�ض خوفا من عدم قدرتها على 

الوفاء بطلبات ال�سحب ، تحدث �أزمة في الإقرا�ض وهو ما ي�سمى بـ )�أزمة الائتمان ( .

الثاني – �أزمات العملة و�أ�سعار ال�صرف : وتحدث تلك الأزمات عندما تتغير �أ�سعار ال�صرف ب�سرعة كبيرة 

ب�شكل ي�ؤثر على قدرة العملة على �أداء مهمتها كو�سيط للتبادل ، �أو مخزن للقيمة فت�سمى ب )�أزمة ميزان 
المدفوعات ( ذلك انه قد تحدث �أزمة ت�ؤدي لانهيار �سعر تلك العملة ، وهو �شبيه ما حدث في تايلاند وكان 

ال�سبب المبا�شر في اندلاع الأزمة المالية في �شرق �آ�سيا عام 1997. وتباط�ؤ التنمية الاقت�صادية .

الثالث – �أزمات �أ�سواق ر�أ�س المال : وما يطلق عليه )حالة الفقاعات ( حيث تتكون الفقاعة عندما يرتفع 

�أو الحقيقية ، ارتفاع غير مبرر، وهو ما يحدث عندما يكون  �سعر الأ�صول ب�شكل يتجاوز قيمتها العادلة 
به  يقوم  ما  – نتيجة  �سعره  ارتفاع  عن  الناتج  الربح  هو   ) مثلا  كالأ�سهم   ( الأ�صول  �شراء  من  الهدف 
ال�سما�سرة �أحيانا من ت�ضليل العملاء بادعاء تحقيق بع�ض ال�شركات لأرباح مبالغ فيها  فيندفع العملاء 
ل�شرائها وقد تكون في واقع الحال خا�سرة - وهذا يعني في الواقع عدم قدرة هذا الأ�صل على توليد فائ�ض 
القيمة في الإنتاج . وفي هذه الحالة ي�صبح انهيار �أ�سعار الأ�صل ) ال�سهم ( محتما حيث يكون هناك اتجاها 
قويا لبيع ذلك الأ�صل فيبد�أ �سعره في الهبوط ، ومن ثم تبد�أ حالات الذعر في الظهور فتنهار الأ�سعار ، 
ويمتد هذا الأثر نحو �أ�سعار الأ�سهم الأخرى �سواء في نف�س القطاع �أو القطاعات الأخرى نتيجة عدم الثقة 

. وهذا ما حدث في الأزمة المالية العالمية مو�ضوع البحث .

دور فقه الموازنات في علاج الأزمة المالية العالمية
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المبحث الأول: تعريف م�صطلح فقه النوازل ، و �أهميته في الحياة المعا�صرة

اق�سم الحديث في هذا المبحث �إلى فرعين:

الأول – تعريف م�صطلح فقه النوازل وتمييزه عن بع�ض الم�صطلحات الم�شابهة له .

الثاني – �أهمية فقه النوازل في حياتنا المعا�صرة . 

الفرع الأول – تعريف م�صطلح فقه النوازل ، وتمييزه عن بع�ض الم�صطلحات الم�شابهة له .

  تعريف الفقه لغة : فهم ال�شيء و�إدراكه . قال تعالى : ) قد ف�صلنا الآيات لقوم يفقهون ( )الأنعام  98 

( . )لهم قلوب لا يفقهون بها ( ) الأعراف – 179( .

 تعريف الفقه ا�صطلاحا – هو العلم بالأحكام ال�شرعية العملية المكت�سبة من �أدلتها التف�صيلية ، �أو هو 
مجموعة الأحكام ال�شرعية العملية الم�ستفادة من �أدلتها التف�صيلية . )4(

تعريف النوازل لغة – جمع نازلة ، والنازلة م�صيبة �شديدة من �شدائد الدهر تنزل بالنا�س )5(

ابن  عرف  فقديما   ، وحديثا  قديما  الفقهاء  عند  النازلة  مفهوم  – يختلف  ا�صطلاحا  النوازل  تعريف 

عابدين النوازل ب�أنها (  : الفتاوى والواقعات ( )6(

�أما في الع�صر الحديث – فقد عرفت النازلة بعدة تعريفات منها : 

الم�سائل �أو الم�ستجدات الطارئة على المجتمع )7(، وعرفت النوازل �أي�ضا : )ب�أنها كلمة تطلق بوجه عام على 
الم�سائل والوقائع التي ت�ستدعي حكما �شرعيا ، وهي ت�شمل جميع الحوادث التي تحتاج لفتوى تبينها ( )8( 
وعرفت النازلة في )معجم لغة الفقهاء (  ب�أنها: ) الم�صيبة لي�ست بفعل فاعل وهي الحادثة التي تحتاج 
لحكم �شرعي (  )9 ( . وعلى ذلك ين�صرف الذهن عند �إطلاق م�صطلح النازلة �إلى حادثة م�ستجدة لم 
تعرف من قبل ، ولم يتطرق �إليها الفقهاء ب�أي �شكل من الأ�شكال ، وتمثل الأحداث التي يعي�شها النا�س كما 

هو حال النا�س في الأزمة المالية المعا�صرة .
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وعلى �ضوء ما �سبق يمكن تعريف فقه النوازل ب�أنه : )معرفة الحوادث الم�ستجدة التي تت�صف بالكارثة �أو 
الخطب العظيم  ال�شديد الذي ينزل بالنا�س فيحتاجون لرفعه عنهم في نطاق الحكم ال�شرعي( . وتو�ضيح 
هذا التعريف يقت�ضي �أن يكون هناك علم يقيني بحدوث النازلة ولي�س علم ظني ، �أما الحوادث فيراد بها 

ال�شيء الذي يقع على غير مثال �سابق ولها عدة �صور فقد تكون :

حوادث جديدة تقع لأول مرة مثل : �شراء الكلى الب�شرية للمر�ضى المحتاجين لها في المجال الطبي . وفي 
المجال الاقت�صادي : حوادث جديدة تغير حكمها لتغير ما اعتمدت عليه من عرف ، مثل : �صور قب�ض المبيع 

المعا�صرة .

حوادث ا�شترك في تكوينها �أكثر من �صورة من ال�صور القديمة مثل : عقد الا�ست�صناع ، بيع المرابحة للأمر 
بال�شراء. فكل هذه الأنواع من الحوادث  تحتاج �إلى حكم �شرعي ، وبذلك تخرج الحوادث التي تعتبر كوارث 
�إلهية  و تلتقي في المعنى مع النوازل �أمثال الزلازل والبراكين وما �شابه ذلك فهي لا تحتاج �إلى حكم �شرعي .

هذا وهناك �ألفاظ وم�صطلحات تقارب م�صطلح فقه النوازل من حيث المعنى ومنها :

1- الوقائع : وهي جمع واقعة ،وهي النازلة من �صروف الدهر. )10(

2- الحوادث : ومفردها حادثة ، والحدث من �أحداث الدهر : �شبه النازلة )11( . والم�صطلحان ال�سابقان 
ي�شيع ا�ستعمالهما في معنى النوازل .

3– الم�ستجدات : وي�ستخدم هذا الم�صطلح في النوازل المعا�صرة.)12(

الفرع الثاني  : �شمولية الفقه الإ�سلامي لعلاج مختلف النوازل  :

يتميز الفقه الإ�سلامي ب�شموليته ومرونته  وا�ستيعابه لحل كل ما ي�ستجد في الحياة المعا�صرة من نوازل ذلك  
�أنه يتميز بعدة خ�صائ�ص ت�ؤهله لمقابلة مختلف الأحداث 

و �أبرزها ما يلي :

 1– �إن �أنظمة الإ�سلام من حيث �أ�صولها وقواعدها الأ�سا�سية عامة من حيث الزمان ، وعامة من حيث 
المكان . فمن حيث الزمان جاءت ن�صو�ص الإ�سلام وقواعده الأ�سا�سية للزمان كله من حين اكتمل الت�شريع 

دور فقه الموازنات في علاج الأزمة المالية العالمية
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في  الحال  هو  كما  غيره  دون  خا�ص  لزمن  م�شرعة  لي�ست  فهي  ال�ساعة.  قيام  �إلى  الر�سالة  فترة  خلال 
الت�شريعات الو�ضعية التي تتغير بتغير الزمان . ومن حيث  المكان فان الإ�سلام ب�أنظمته المختلفة �أر�سل �إلى 
الب�شر جميعا في كل مكان باعتباره �آخر الأديان ال�سماوية ، فهو دعوة عالمية لأنه يمثل هداية الوحي الإلهي 
لأهل الأر�ض جميعا لا لقوم دون قوم ولا لبقعة في الأر�ض دون �أخرى ، كما هو الحال بالن�سبة للديانتين 

اليهودية والن�صرانية .

2 – �شمول �أنظمة الإ�سلام لكافة جوانب الحياة : العبادات والقيم الأخلاقية و الإن�سانية والمعاملات الذي 
يغطي جوانب الحياة العملية بمختلف �أنواعها , ومنها حكم المال الذي يعتبر ع�صب الحياة ، والذي يعتبر 

�إحدى الكليات الخم�س بجانب الدين والنف�س والعقل والعر�ض .

3 – المرونة : والمق�صود بها قابلية الت�شريع للتطور ومواكبة الم�صالح المتجددة والنماء الم�ستمر بما يتلاءم 
وحاجات المجتمع وتحقيق الم�صالح الم�ستجدة لكل زمان ومكان ، في �إطار ال�ضوابط ال�شرعية والتي ت�ستهدف 

تحقيق م�صلحة الفرد والمجتمع .

4 -  الجمع بين الثبات والمرونة – يتميز الت�شريع الإ�سلامي بجمعه بين الثبات في الأ�صول و الأهداف ، 
والمرونة في الفروع والو�سائل ، فبوا�سطة المرونة يتكيف الت�شريع و يلاءم كل و�ضع جديد . وهو ما يجعل 

الأنظمة الإ�سلامية �صالحة لكل زمان ومكان وم�ؤهلة للخلود والبقاء.

حفظ  ،وكذلك  ال�ضروريات  حفظ  �إلى  تهدف  والتي  ال�شريعة  مقا�صد  �ضوء  في  الم�صلحة  تحقيق   –  5
الحاجيات والتح�سينات . )13(

ِ حَقَّ جِهَادِهِ  6 -  يقوم الت�شريع الإ�سلامي على مراعاة التي�سير في �أحكامه ، يقول تعالى : )وَجَاهِدُوا فِي اَّهلل
ينِ مِنْ حَرَجٍ ،.. الآية ( )الحج:78( . هُوَ اجْتَبَاكُمْ وَمَا جَعَلَ عَلَيْكُمْ فِي الدِّ

ُ نَفْ�ساً �إَِّال وُ�سْعَهَا ،..الآية ( )البقرة:286( ويقول عليه ال�صلاة وال�سلام : )  ويقول تعالى : )لا يُكَلِّفُ اَّهلل
ي�سروا ولا تع�سروا ، ب�شروا ولا تنفروا ( ) �سبق تخريجه ( ،  وفي التحريم يقول �سبحانه وتعالى :  ) وَمَا لَكُمْ 
مَ عَلَيْكُمْ ،..الآية ( ) الأنعام:119( و حتى لا يزيد  لَ لَكُمْ مَا حَرَّ ِ عَلَيْهِ وَقَدْ فَ�صَّ ا ذُكِرَ ا�سْمُ اللَّه َّ �أََّال تَ�أْكُلُوا ِمم

النا�س في التحريم نجد القران الكريم يحدد المحرمات فيقول �سبحانه :

 (: �سبحانه  يقول  الطيبات  وفي  )المائدة:3(    ) ..الآية   ، نْزِيرِ  ِ اْخل مُ  ْ وََحل مُ  وَالدَّ َيْتَةُ  اْمل عَلَيْكُمُ  مَتْ  حُرِّ  (  
بَاتُ ، ،الآية( )المائدة:4(   فالطيبات مطلقة دون بيان وتحديد  يِّ حِلَّ لَكُمُ الطَّ لونَكَ مَاذَا �أُحِلَّ لَهُمْ قُلْ �أُ يَ�سْ�أَ
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كما جاء بالن�سبة للمحرمات . لأن التحريم يتبع الخبث وال�ضرر ، ف�ضلا على مبد�أ )الأ�صل في الأ�شياء 
الإباحة ( . )14(

ومن ما �سبق يت�ضح ما يتميز به الفقه الإ�سلامي من مرونة للبحث عن حلول �شرعية لكل ما ي�ستجد من 
نوازل و�أحداث ت�ؤثر على حياة المجتمع في مختلف �شئون حياته ، وهو ما �سنقوم به في هذا البحث حول 

علاج الأزمة المالية العالمية المعا�صرة من منظور الفقه الإ�سلامي . 

قَوْا  وَاتَّ �آمَنُوا  الْقُرَى  �أَهْلَ  �أَنَّ  : )وَلَوْ  الربط بين التنمية الاقت�صادية والتنمية الإيمانية - يقول تعالى   –7
 . يَكْ�سِبُونَ( )لأعراف:96(  كَانُوا  ا  َ فَ�أَخَذْنَاهُمْ ِمب بُوا  كَذَّ وَلَكِنْ  وَالْأَرْ�ضِ  مَاءِ  ال�سَّ مِنَ  بَرَكَاتٍ  عَلَيْهِمْ  لَفَتَحْنَا 

ُ�ؤْمِنُونَ ، .. الآية ( )التوبة:105(  ُ عَمَلَكُمْ وَرَ�سُولُهُ وَاْمل ى اَّهلل َ ويقول �سبحانه : ) وَقُلِ اعْمَلُوا فَ�سََري

 ويقول  �صلى الله عليه و�سلم : ) ما من م�سلم يزرع زرعا �أو يغر�س غر�سا لي�أكل منه طير �أو �إن�سان �أو بهيمة 
�إلا كانت له به �صدقة ( )15(

دور فقه الموازنات في علاج الأزمة المالية العالمية
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المبحث الثاني: بداية الأزمة المالية العالمية  و�أعرا�ضها و�أ�سبابها :

الفرع الأول – بداية الأزمة  المالية العالمية : 

بد�أت الأزمة – بناء على الم�شاهدات – من تحرير القطاع المالي من القيود التي كانت تحدد الن�شاطات 
القيود  و�إزالة  �أموالها،  فيها  ت�ستثمر  التي  والأ�صول  الم�صارف  ولا�سيما  المالية   الم�ؤ�س�سات  تدخلها  التي 
في  الم�صارف  وا�ستثمرت   ، كافيه  �ضمانات  بدون  الإقرا�ض  حجم  فزاد  التامين،  �شركات  على  المفرو�ضة 
�أن�شطة و�أ�صول كانت محرمة عليها ، وتم منح قرو�ض �إلى مقتر�ضين جدارتهم الائتمانية �ضعيفة والنتيجة 
هي  حدوث تعثر في �سداد القرو�ض التي كانت تمنحها الم�صارف – التجارية والم�صارف التي �أخذت �شكل 
�شركات ا�ستثمار investment companies �أو الم�صارف ال�شاملة universal banks- �إلى المقتر�ضين 
ولا�سيما قرو�ض الرهن العقاري، وقطاع ال�سيارات والقرو�ض المرتبطة ببطاقات الائتمان والقرو�ض المقدمة 
لتمويل �سلع ا�ستهلاكية معمرة ، فزاد حجم القرو�ض المعدومة لدي الم�صارف وبالتالي خ�سرت الم�صارف 
جزءا كبيرا من �أ�صولها،ولما انك�شفت تلك المعلومات للجمهور �سارع ب�سحب ودائعه من الم�صارف المتعثرة 
، فانخف�ض حجم ال�سيولة لدى الم�صارف ، و�سارع حاملي الأ�سهم �إلى بيعها خوفا من انخفا�ض �أ�سعارها 
، فزاد عر�ض الأ�سهم وانخف�ضت �أ�سعارها، وبالتالي انخف�ضت الأرقام القيا�سية لأ�سعار الأ�سهم في جميع 
بور�صات العالم ، في وقت متقارب،وقام الم�ستثمرون الأجانب ببيع الأ�سهم التي لديهم وحولوا �أر�صدتهم 
�إلى الخارج ، ولما كانت قيمة �أ�سهم �أي �شركة هي القيمة ال�سوقية لأ�سعار �أ�سهمها، ومعني انهيار القيمة 
ال�سوقية للأ�سهم انخفا�ض القيمة ال�سوقية لل�شركات �صاحبة هذه الأ�سهم، وبالتالي انخفا�ض �صافي حقوق 
الملكية net worth لتلك ال�شركات ، فلقد ترتب على ذلك انخفا�ض الجدارة الائتمانية ل�شركات الأعمال ؛ 
لأن �صافي حقوق الملكية يمثل ال�ضمان collateral الذي ت�ستخدمه ال�شركة ك�ضمان للقرو�ض التي تطلبها 
من الم�صارف، وعندما تجد الم�صارف �أن ال�ضمان – الذي تطلبه حماية لقرو�ضها والذي تقدمه ال�شركة 
له قيمه �سوقية منخف�ضة ، تمتنع الم�صارف عن �إقرا�ض ال�شركات ، وهذا �أوجد �صعوبة �أمام ال�شركات التي 

ترغب في الاقترا�ض لتمويل عملياتها الجارية �أو تمويل ا�ستثماراتها.    

�أ�ضافية  �صعوبة  هناك  �أ�صبح  �أن  لديها  ال�سيولة  ونق�ص  للم�صارف  المالي  المركز  تدهور  على  ترتب  كما 
�أمام ح�صول �شركات الأعمال غير المالية  nonfinancial corporations على التمويل لممار�سة ن�شاطها 
على  و�أجبرها   ، الاقت�صادي  ن�شاطها  حجم  تخفي�ض  على  ال�شركات  تلك   اجبر  مما   ، المعتاد  بالحجم 



1236

التخل�ص من بع�ض العمالة لديها، فزاد حجم البطالة وانخف�ض الطلب على ال�سلع الأولية التي تدخل في 
ن�شاط تلك ال�شركات ومن بينها النفط فانخف�ضت �أ�سعاره من 147 دولار في يوليو 2008م حتى و�صل 36 
دولار في �أواخر دي�سمبر 2008م ، كما انخف�ضت القرو�ض من الم�صارف التي تمنح ل�شراء ال�سيارات وال�سلع 
الا�ستهلاكية المعمرة مما �أدى بالتالي �إلى انخفا�ض الطلب على ال�سيارات وال�سلع الا�ستهلاكية المعمرة ، 
فقامت �شركات ال�سيارات بتخفي�ض حجم الإنتاج ، وانخف�ض ن�شاط البناء في قطاع العقارات؛ لانخفا�ض 
حجم القرو�ض التي تقدمها الم�صارف و �شركات الرهن العقاري ل�شراء المنازل وبناء م�ساكن جديدة وزاد 

حجم الطاقة الإنتاجية العاطلة في القطاع الحقيقي للا�ستثمار. ) 16(

الفرع الثاني  - واقع الأزمة المالية  العالمية و�أ�سبابها :

�أولا – واقع الأزمة : �أبرزت الأزمة عدة �أمور �أهمها :

 )�أ(الذعر الم�صرفي: فعندما يعرف الجمهور �أن �أحد الم�صارف �أو بع�ضها في �أزمة ، ي�سارع ب�سحب ودائعه 
من الم�صارف ، �سواء ال�سليمة �أو الم�صابة ، فتقل احتياطيات الم�صارف ، وتعاني من �أزمة �سيولة.

الذعر  ونتيجة  الم�سددة  المعدومة  وغير  القرو�ض  ارتفاع حجم  نتيجة   : �سيولة لدي الم�صارف  �أزمة  )ب( 
المالي، مما يقل حجم ال�سيولة لدى الم�صارف. 

)ج( امتناع الم�صارف عن الإقرا�ض:خوفا على �ضياع تلك القرو�ض ، ولعدم قدرتها على تمييز المقتر�ض 
الجيد من الرديء ، وتفاقم م�شكلة ال�سيولة لديها.

)د( الذعر المالي: فحاملي الأ�سهم عندما ي�شعرون بالأزمة المالية ، يندفعون لبيع الأ�سهم ، خوفا من انهيار 
�أ�سعارها ، فتنت�شر حالات البيع، مع انخفا�ض الطلب على الأ�سهم ، فتنهار �أ�سعارها فعلا، كما تجد �شركات 
الأوراق المالية و�شركات ال�سم�سرة وتجار الأوراق المالية �صعوبة في ممار�سة ن�شاطهم لعدم توافر ال�سيولة 

لديهم ، نتيجة امتناع الم�صارف عن �إقرا�ضهم.

)هـ( انهيار �أ�سعار الأ�سهم: حيث يحدث انخفا�ض �ضخم في الرقم القيا�سي لأ�سعار الأ�سهم ، مثل انخفا�ض 
Dow Jones في بور�صة نيويورك يوم الاثنين الأ�سود  19 �أكتوبر 1987بمقدار 500 نقطة مرة واحدة ، 

م�صحوبة بتوابع �أخري من الانخفا�ضات وكما حدث في معظم بور�صات العالم في الأزمة الحالية.

دور فقه الموازنات في علاج الأزمة المالية العالمية
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ال�سوقية  القيمة  من  �أقل  لأ�صوله  ال�سوقية  القيمة  تكون  عندما  يف�شل  فالم�صرف   : الم�صرفي  الف�شل  )و( 
متقلبة في  �أ�صول  والا�ستثمار في   ، المخاطر  الإقرا�ض عالي  الاندفاع في  نتيجة  ويحدث ذلك   ، لالتزاماته 
قيمتها ال�سوقية، وارتفاع حجم القرو�ض المعدومة ، واندفاع الجمهور ل�سحب ودائعه، وفي الأزمة الحالية  
كان ال�سبب الرئي�سي هو الا�ستثمار في الرهون العقارية وال�سندات المورقة والمغطاة بقرو�ض الرهن العقاري 
، حدث ذلك للم�صارف في الولايات المتحدة ، واليابان ، ودول �شرق �أ�سيا ، ودول �أمريكا اللاتينية ، ودول 

�أوربا ال�شرقية التي تحولت �إلى اقت�صاد ال�سوق الحر.

من  وا�ستثمارها لجزء   ، التعوي�ضات  ودفع  الإفلا�س  فنتيجة حالات  الت�أمين:  �شركات  خ�سائر  )ز(ارتفاع 
�أر�صدتها في �أ�سهم انهارت قيمتها ، وانهيار �سوق الرهون العقارية الذي يعتبر الا�ستثمار في �أ�صوله جذابا 

ل�شركات التامين.

�أبو  ا�ستثمار  �صندوق  مثل   ، حكومات  تمتلكها  ا�ستثمار  �صناديق  وهي  ال�سيادية:  ال�صناديق  خ�سائر  )ح( 
ظبي �أو ال�صندوق ال�صيني والرو�سي والقطري، وم�صدر �أر�صدتها عائدات النفط والاحتياطيات الر�سمية 
العقارية،وال�سندات  الرهن  وقرو�ض  المال،  �سوق  �أ�صول  في  �أموالها  وت�ستثمر  للبلد،  الأجنبية  بالعملات 
المورقة المغطاة بالرهن العقاري، وانهيار �أ�سعار تلك الأ�صول مع حدوث الأزمة يف�ضي �إلى حدوث خ�سائر 

لتلك ال�صناديق، والتقديرات تدور حول خ�سائر بمقدار 25% من قيمة ا�ستثمارات تلك ال�صناديق.

بيع  خلال  من  المالية  الأر�صدة  على  تح�صل  ال�صناديق  هذه   : الوطنية  الا�ستثمار  �صناديق  )ط(خ�سائر 
�سوق  تباع في  التي  المالية  الأوراق  الأر�صدة في  تلك  وت�ستثمر   ، الأر�صدة  لتجميع  بنف�سها  �أ�سهم ت�صدرها 
الأوراق المالية ولا�سيما الأ�سهم وال�سندات عالية الجودة، وتكون محفظة متنوعة لتدنيه المخاطر ، ولكن �إذا 
كانت معظم الأوراق المالية تهبط قيمتها ف�إن هذه ال�صناديق ت�صاب بخ�سائر كبيرة، ولقد قام الاحتياطي 
الفيدرالي في �أمريكا بم�ساعدة تلك ال�صناديق ب�شراء ما قيمته540 مليار دولار من الديون ق�صيرة الأجل 

من �صناديق الا�ستثمار عندما لم ت�ستطيع بيع �أوراقها و�أ�صولها ل�سداد ديونها. ) 17(

ثانيا– �أ�سباب الأزمة المالية العالمية المعا�صرة

يمكن �إرجاع �أ�سباب الأزمة �إلى �سببين رئي�سيين :
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ال�سبب الأول – هو طبيعة النظام الاقت�صادي الر�أ�سمالي :

   وهو القائم على )نظام الفائدة الربوي (.ذلك �أن الم�صارف الربويه يرتكز عملها على عملية الاقترا�ض 
من المودعين ثم الإقرا�ض لرجال الأعمال . وبعبارة �أخرى فهي تقوم على التعامل في الائتمان و الاتجار في 
الديون . وكل من الائتمان والدين مظهران ل�شيء واحد هو القر�ض . ذلك �أن الدين : هو التزام بدفع مبلغ 
معين من النقود ، في حين �أن الائتمان هو حق ت�سلم مبلغ معين من النقود . �إن الأمر يقت�ضي معرفة حقيقة 
�أعمال البنوك التجارية القائمة على نظام الفائدة �أو الربا . وفي هذا ال�صدد عرفها احد الاقت�صاديين 
بقوله :)يمكن تلخي�ص �أعمال الم�صارف التجارية في عبارة واحدة وهي )التعامل في الائتمان �أو الاتجار في 
الديون ( �إذ ينح�صر الن�شاط الجوهري للم�صارف في الا�ستعداد لمبادلة تعهداتها بالدفع لدى الطلب بديون 
الآخرين ، �سواء كانوا فرادا ، �أم م�شروعات ، �أم حكومات . ويقبل الأفراد هذه التعهدات الم�صرفية – وهي 
– في الوفاء بما تزودهم بها الم�صارف من اعتمادات و�سلف ، نظرا  التي تعرف با�سم الودائع الجارية 
لما يتمتع به التعهد الم�صرفي بالدفع لدى الطلب من قبول عام في ت�سوية الديون .وهكذا تتو�سل الم�صارف  
التجارية �إلى مزاولة ن�شاطها الذي تبرز به وجودها ، وت�ستمد من القيام به �أرباحها ، بالا�ضطلاع تارة  
بمركز الدائن ، وتارة بمركز المدين . )18( و يقول د . عوي�س : ) �أن الوظيفة الأ�سا�سية للم�صارف في 
المجتمعات الحديثة  �أنها تقتر�ض لكي تقر�ض ( .)9 1( و في هذا المعنى يعرف �أحد الاقت�صاديين  الم�صرف 

التجاري  ب�أنه : المن��شأة التي تتعامل في الائتمان �أو الدين . )20( .

ومن التعريفات ال�سابقة لوظيفة الم�صرف ا لتجاري نلاحظ اتفاق الاقت�صاديين على تعريف الائتمان ب�أنه : 
تبادل قيمة عاجلة بقيمة �آجلة . والائتمان والدين مظهران ل�شيء واحد ، هو القر�ض . والمبلغ المتداول بين 
متعاملين يعد دينا من وجهة نظر المدين �أو المقتر�ض ، وائتمانا �أو حقا من وجهة نظر الدائن �أو المقر�ض . 

عمل الم�صارف التجارية تطبيقيا �أو واقعيا :

بعد �أن تعرفنا على �أعمال الم�صارف التجارية من الناحية النظرية  نعرج على عملها من حيث التطبيق 
وهنا نجد �أن لها وظيفتان رئي�سيتان  هما :

دور فقه الموازنات في علاج الأزمة المالية العالمية
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الوظيفة الأولى – هي الاتجار في الديون ، ومقت�ضى ذلك �أن يقوم الم�صرف  ب�إقرا�ض ما �أودع لديه ، �أو 

ما اقتر�ضه من المودعين مقابل ثمن محدد هي الفائدة .

�أو الائتمان ، وهي وظيفة يمار�سها النظام الم�صرفي في مجموعه ،  الوظيفة الثانية – هي خلق الديون 

ويعني ذلك باخت�صار : �إن تلك الم�صارف  تقوم ب�إقرا�ض ما لم تقتر�ضه فعلا من �أحد ، �أي تقوم ب�إقرا�ض 
ما لا تملكه . وهذه الوظيفة �شديدة الخطورة ن��شأت نتيجة الخ�صائ�ص الذاتية لنظام الاقترا�ض الم�صرفي 
وو�سائله ، وهو ما يطلق عليه م�ؤ�س�سة ال�شيكات ، وهي وجود ال�شيك ك�أداة وفاء ، وقابليته للتظهير الناقل 

للملكية .

�إن اجتماع الوظيفتين لم�ؤ�س�سة واحدة هي الم�صرف التجاري جعله لا يقت�صر على المتاجرة في ديون التزم 
بها فقط , ولكنه يتاجر �أي�ضا فيما لم يلتزم به ، �أو يمثل حقا عليه . وهذا �أمر لا تخفى خطورته على �أي 

مفكر اقت�صادي �أو قانوني .

 , �أو تدفعها  �أن الم�صارف التجارية الربوية محور ن�شاطها وتعاملاتها هي :النقود : تح�صلها  والخلا�صة 
والديون : تلتزم بها �أو تلزم بها، والقرو�ض : تقتر�ضها �أو تقر�ضها هذا من ناحية .

  ومن ناحية �أخرى لم يغير من طبيعة الم�صارف  التجارية تركيزها ال�شديد حاليا على وظيفة الخدمات 
الم�صرفية التي �أ�صبحت ميدانا للمناف�سة بين البنوك التجارية . �إذ لم يكن الهدف من هذا التركيز �سوى 
ال�سعي لجذب �أموال جديدة في �صورة �إيداعات بم�سميات جديدة �أو لجذب طالبين لتلك الأموال . فالهدف 

لازال كما هو يتركز حول محور الوظيفة الرئي�سية وهي : الإقرا�ض والاقترا�ض .)21(

خطورة قيام الم�صارف التجارية بخلق النقود : 

ما  وهذا  الوظيفة   هذه  تو�ضيح  الأهمية  من  ،نرى  النقود  بخلق  التجارية  الم�صارف  قيام  لخطورة  نظرا 
�أ�شار �إليه احد الاقت�صاديين بقوله : ) عندما قبل النا�س التزامات ، الم�صارف بديلا عن النقود في الوفاء 
بالديون ، �سواء كان ذلك في �صورة �إي�صالات الإيداع �أم في �صورة �أوامر ال�صرف التي كان يحررها المودعون 
لدائنيهم على الم�صارف،  فقد فطنت الم�صارف في كلتا الحالتين �إلى �إمكان �إحلال تعهداتها بالدفع محل 
النقود فيما تمد به عملائها من قرو�ض ، بما يترتب على ذلك من زيادتها على الإقرا�ض – ومن ثم على 
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جني الأرباح – ولم تجد في ذلك �صعوبة خا�صة ، وقد تمتعت ديون الم�صارف بالقبول العام ك�أداة للوفاء 
بالالتزامات . فقد ا�ستطاعت الم�صارف �أن تقنع العملاء بملائمة اقت�ضاء مبالغ القرو�ض في �صورة ودائع 
جارية قابلة لل�سحب في الحال ، �أو في �صورة �سندات تتعهد الم�صارف بمقت�ضاها بالدفع لدى الطلب �أوراق 

نقدية )بنكنوت (. 

�إن هذا التطور في تاريخ الم�صارف في الا�ستعمال النقدي لودائع )ديون ( الم�صارف كان من �شانه �أن �ضيق 
من نطاق �أوامر الدفع فادى �إلى زيادة موارد الائتمان عن ذي قبل ، وف�ضلا عن ذلك فقد �أدى �إلى ما هو 
�أكثر �أهمية فقد �أ�صبح في ا�ستطاعة الم�صارف خلق هذه الودائع ومحوها من الوجود بما تزاوله من عمليات 
الت�سليف والإقرا�ض . و�إذ تقوم هذه الودائع مقام النقود في ت�سوية الديون بين الأفراد فقد تهي�أ لم�صارف 
الودائع �أن تزاول �سلطانا خطيرا على عر�ض و�سائط الدفع في النظام الاقت�صادي ولتو�ضيح عملية خلق 
النقود نفر�ض المثال التالي : نفر�ض �أن جملة ما �أودعه الأفراد لدى الم�صارف من النقود القانونية مليون 
ريال, وان ن�سبة الر�صيد النقدي الحا�ضر الذي تحتفظ به الم�صارف لمواجهة �أوامر الدفع من قبل المودعين 
هي الربع . عندئذ يمكن للم�صارف – وقد �أحلت تعهداتها بالدفع محل النقود في الوفاء بالقرو�ض – �أن 
تقدم للنا�س من القرو�ض ما قيمته ثلاثة ملايين من الريالات دون �أن ي�ؤثر ذلك على ن�سبة الر�صيد النقدي 
قبل  المحتملة من  ال�صرف  لمواجهة طلبات  بها  الاحتفاظ  والأمان  دواعي الحيطة  تقت�ضي  التي  الحا�ضر 

المودعين .

ونو�ضح ذلك بالأرقام بهذه الميزانية :

ريالخ�صومريال�أ�صول

4000000الودائع الجارية1000000نقود في الخزينة

3000000�سندات و قرو�ض
وهكذا ا�ستطاعت الم�صارف – وقد �أودع لديها مليون من الريالات - �أن تن�شئ على دفاترها من الودائع 
�سوى  الم�صارف  لدى  القانونية  النقود  بالفعل من  النا�س  �أودعه  ما  منها  �أربعة ملايين لا تمثل  قيمته  ما 
الربع – والربع فقط – على حين تتح�صل الثلاثة ملايين ريال الباقية في ودائع م�شتقة �أن��شأها النظام 
الم�صرفي بمنا�سبة ما قامت به مجموعة الم�صارف من عمليات الإقرا�ض والتثمير )20(. ومن هذا يت�ضح 
�أن الودائع الأ�صلية التي تن��شأ في ذمة الم�صارف التجارية لا تمثل �سوى قدر محدود من مجموع الودائع 
الثابتة على دفاتر الم�صارف ، في حين ين��شأ القدر الأكبر منها بمنا�سبة قيام الم�صارف بعمليات �إقرا�ض �أو 

دور فقه الموازنات في علاج الأزمة المالية العالمية
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تثمير ي�ستوفيها المقتر�ضون في �صورة ودائع قابلة لل�سحب لدى الطلب . ومن هنا �أي�ضا تتح�صل الخ�صي�صة 
الأ�سا�سية لما تزاوله الم�صارف من ن�شاط في ميدان الاقترا�ض فيما تهي�أ لهذه الم�ؤ�س�سات من �إقرا�ض النا�س 
�إليه من خلق الموارد التي ت�ستعملها في �إقرا�ض عملائها في  ما لي�س عندها ، �أو بعبارة �أدق فيما تو�صلت 

غمار عملية الإقرا�ض ذاتها .

وفي ذات ال�سياق يقول �آخر :)�أثبتت الخبرة العملية انه في ظل الظروف الاقت�صادية العادية تكون ن�سبة 
الم�سحوبات من النقود �إلى مجموع ودائع الم�صرف ثابتة �إلى درجة كبيرة ، وعادة لا تتجاوز هذه الن�سبة 
10% من مجموع الودائع ، بل انه كثيرا ما يحدث �أن تقل هذه الن�سبة بدرجة كبيرة عن ذلك . وتعتمد هذه 
الم�صارف التجارية على هذه الحقيقة التي تعني بقاء جزء كبير من الودائع تحت الطلب دون �سحب ، ومن 
ثم لا تحتفظ �إلا بن�سبة محدودة من ودائعها في �شكل نقود قانونية في حدود 10% لمقابلة طلبات ال�سحب 

المحتملة ، ما لم يلزمها القانون بالاحتفاظ بن�سبة اكبر .)22(

-  هل تتدخل الم�صارف  التجارية في العملية الإنتاجية ؟	

مما �سبق لأعمال الم�صارف التجارية يت�ضح �أنها م�ؤ�س�سات )للو�ساطة المالية ( لا تتدخل بطريقة مبا�شرة في 
العملية الإنتاجية، و�إنما يقت�صر دورها على التو�سط بين المقر�ضين والمقتر�ضين ، فتقوم بتحويل الفوائ�ض 
ذات  القطاعات  – �إلى  المودعين  �أو  – المقر�ضين  الفائ�ضة  التمويلية  الطاقة  ذات  القطاعات  من  المالية 
العجز في الموارد المالية )المقتر�ضين ( .ويتمثل دخل هذه الم�صارف في الفرق بين ما تح�صل عليه من فوائد 
التي  مقابل الخدمات  تتقا�ضاها  التي  العمولات  �أما   . للمقر�ضين  فوائد  تدفعه من  وما   ، المقتر�ضين  من 

تقدمها فتمثل جزءا ي�سيرا ن�سبيا .

الحميد  عبد  �سمير  الباحث  �أو�ضحه  ما  الإنتاجية  العملية  في  التجارية  الم�صارف  م�ساهمة  عدم  وي�ؤكد   
�أموالها  وم�صادر  ت�ؤديها  التي  والوظائف  التجارية  الم�صارف  �أعمال  بحثه حول طبيعة  في  وذلك  ر�ضوان 
ووجوه ا�ستخدامها . فقد عر�ض الباحث على �سبيل المثال المركز المالي الإجمالي للم�صارف التجارية في 
م�صر عام1987، وتبين من وجوه الا�ستخدام �أن ن�سبة ما تقر�ضه بلغ 82% من جملة الا�ستخدامات ، وان 
9% كان للا�ستثمار في الأ�سهم وال�سندات . ومعلوم �أن ال�سندات تعتبر قرو�ضا ربوية . �أي �أن الا�ستخدامات 
الم�ساهمة في �شركة  �أن تكون  الأ�سهم يجب  وبالن�سبة لحل ربح   . الإقرا�ض بفائدة ربوية  �أ�سا�سا في  كانت 
�أو كازينوهات للقمار كما هو م�شاهد في بع�ض الدول  لا تنتج الخمور ولا ل�شركة �سياحية ك�إن�شاء ملاهي 
العربية . و �أورد الباحث في نهاية بحثه �صورة لميزانية م�صرف الإ�سكندرية التجاري والبحري جاء فيها �أن 



1242

ن�سبة القرو�ض وال�سلفيات �إلى �إجمالي ودائع العملاء )146% ( وان ن�سبة الا�ستثمارات المالية �إلى �إجمالي 
الا�ستخدامات هي ) %0.5( .)23(

ومن هذا يت�ضح جليا �أن الا�ستثمار لا تمار�سه الم�صارف التجارية ب�صفة �أ�سا�سية . وهذا من واقع الأرقام 
حيث �إن الودائع التي اقتر�ضها م�صرف الإ�سكندرية قام ب�إقرا�ضها كاملة )100% ( واقر�ض �أي�ضا %46 
زيادة على هذه الودائع . فمن �أين جاءت هذه الزيادة؟ �أن لم تكن عن طريق خلق النقود . كما يت�ضح �أن 
ن�سبة الا�ستثمارات المالية لم تزد عن ن�صف في المائة )05.%( وهي �أ�سا�سا في ال�سندات الربوية . ومن جهة 
�أخرى يلاحظ �ضخامة الفوائد التي ح�صل عليها الم�صرف حيث لم يعط المودعين �أكثر من 55% من الفوائد 
التي ح�صلها واخذ الم�صرف لنف�سه 45% . وهذا هو الدخل الأ�سا�سي للم�صرف  حيث �إنه يمثل . %85 (

من جملة الإيرادات . 

 - ال�سبب الثاني والمبا�شر للازمة المالية العالمية هو ما عرف ب�أزمة )القرو�ض العقارية ( . وهي ما نتناولها 
في ما يلي : 

يكون  �إنتاج حقيقية، حيث  �أو هياكل  �أر�ض  �أو  ل�شراء م�ساكن  التي تمنح  القرو�ض  العقارية هي  القرو�ض 
القرو�ض  �سوق  يعتبر   ، الأمريكية  المتحدة  الولايات  collateral.وفي  ال�ضمان  هو   .. الأر�ض  �أو  الم�سكن 

العقارية هو �أكبر �أ�سواق الدين ، و�أكبر المقر�ضين فيه م�ؤ�س�سات الادخار والإقرا�ض .                

 mutual saving التعاونية(  )�أو  الم�شتركة  الادخار  (  وم�صارف   Association and loan saving
banks وتلعب الم�ؤ�س�سات �شبه الحكومية الأمريكية دورا رئي�سيا في �سوق القرو�ض العقارية، وتلك الم�ؤ�س�سات 

هي:

Association The federal National Mortgage  1-      م�ؤ�س�سة الرهن العقاري الوطنية الاتحادية

 The Federal Home Loan Mortgage ال�سكني الاتحادية  العقاري  الرهن  م�ؤ�س�سة قرو�ض        -2
.)Freddie Mac( والمعروفة با�سم فريدي ماك )FHLMC( واخت�صارا Association

Government National Mortgage Association 3-      م�ؤ�س�سة الرهن العقاري الوطني الحكومية

.)Ginnie Mae(ويطق عليها �أ�سم  جيني ماي )GNMA( واخت�صارا
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بيع �سندات  العقارية، وتجمع مواردها من  القرو�ض  تلعب دورا في �سوق  الم�ؤ�س�سات تجعل الحكومة  وتلك 
�إلى الجمهور والم�صارف وت�ستخدم الأر�صدة في �شراء الرهون العقارية وتقديم �أر�صدة �إلى �سوق القرو�ض 

العقارية.

برنامج  خلال  من   ،1970 عام  بداية  في  العقارية  الرهون  �سوق  �إلى  التوريق   )GNMA( �أدخلت  ولقد 
�أوجد �أداة مالية جديدة )م�شتقة( هي الأوراق)ال�سندات( المغطاة برهون عقارية ، بغر�ض تحويل الرهون 
العقارية من �أ�صول مالية غير �سائلة �إلى �أ�صول مالية �سائلة)قابلة للبيع marketable(، ويتم ذلك من 
خلال تجميع قرو�ض الرهون العقارية المتماثلة من حيث الأجل و�سعر الفائدة وال�شروط الأخرى في حزم 
bundles، بحيث �أن كل حزمة يتم بها �إ�صدار �سند جديد يتم بيعه لطرف ثالث يقبل �شرائها ، ثم بعد 

ذلك تمرر مدفوعات القر�ض )الأ�صل والفوائد( �إلى حامل ال�سند مقابل عمولة ، تح�صل عليها الم�ؤ�س�سة.

ولقد تو�سعت الرهون العقارية المورقة بدرجة �ضخمة لتمثل ثلثي الرهون العقارية ، وتزيد قيمتها عن �أكثر 
م�ؤ�س�سات  فيها  وا�ستثمرت   ، التجارية  والم�صارف  الخا�صة  الم�ؤ�س�سات  بها  وقامت   ، دولار  تريليون   6 من 
مالية  �أمريكية كبري مثل ميري لن�ش و�سيتي جروب  وم�صرف ليمان براذر و�شركات عقارية خا�صة مثل 
و�صناديق  ال�سيادية  وال�صناديق  ال�سوي�سري  �أ�س  بي  يو  وم�صرف  وت�شوفيا  وم�صرف   Country wide

الا�ستثمار.

ونظرا لتو�سع القرو�ض العقارية وامتدادها �إلى �أفراد جدارتهم الائتمانية �ضعيفة ، فلقد توقف عدد �ضخم 
منهم عن ال�سداد ، ومع انهيار �سوق الم�ساكن، لج�أ المقتر�ضون �إلى و�ضع يدهم على الم�ساكن وعر�ضها للبيع 
، فزاد عر�ض الم�ساكن القابلة للبيع ، في وقت لا يوجد طلب عليها ، فانهارت �أ�سعار الم�ساكن ، و�أ�صبحت 
معظم القرو�ض العقارية قرو�ضا معدومة ، وانهارت �أ�سعار الأوراق المغطاة برهون عقارية، مما ت�سبب في 

خ�سائر �ضخمة لكل من :

�أ‌.  الم�ؤ�س�سات المالية التي دخلت تلك الأوراق المالية المغطاة برهون عقارية �ضمن محافظ     �أ�صولها.

. Freddie Mac وم�ؤ�س�سة Fannie Mae ب‌.     م�ؤ�س�سات الرهن العقاري ولا�سيما

      ومن �آثار �أزمة الرهن العقاري خ�صو�صا و الأزمة المالية عموما ما يلي :

1-      كثرة العقارات ال�شاغرة في الولايات المتحدة و�صعوبة بيعها.
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2-      امتداد الأزمة �إلى �سوق القرو�ض التجارية وقرو�ض ال�سيارات وقرو�ض بطاقات الائتمان.

3-      فقد �أكثر من مليون �أمريكي منازلهم المرهونة بقرو�ض عقارية. 

ولقد عانت فاني ماي خ�سائر عام 2007م بمقدار 14 مليار دولار ، وفي �أغ�سط�س 2008خ�سائر 2.3 مليار 
دولار،

4- ف�شل كثير من الم�ؤ�س�سات المالية وتكبدها خ�سائر �ضخمة نذكر منها:

الثالث  الربع   بلغت 1.2 مليار دولار في   Country  Wide العقاري الخا�صة  الرهن  ا-   خ�سارة �شركة 
�أ�سهمها2.85دولار وخ�سارة ال�سهم 69% من قيمته،وانخفا�ض حجم  من 2008م وخ�سائر لكل �سهم من 
ال�شركة من 118 مليار دولار �إلى 96 مليار دولار ، وتحولت ال�شركة من القرو�ض العقارية  �إلى  لقرو�ض 

الخا�صة.

الربع  في   %60 بن�سبة  �أمريكية(  م�صرفية   م�ؤ�س�سة  جروب)�أكبر  �سيتي  م�صرف  �أرباح  انخفا�ض    - ب 
الثالث من 2008م ، و�شطبت �أ�صول بمقدار 15 مليار ، وتراجعت الإيرادات بمقدار 13.22 مليار دولار 
وبن�سبة48%  وقررت �أنها �ستلغي 62 �ألف وظيفة ، و�أعلنت عن خ�سائر بمقدار 5.11مليار دولار، و�شطب 

قرو�ض بمقدار 13 مليار دولار.

ج-      �إفلا�س  م�صرف     lwvtLehman Brothers، والذي كان يعمل به 25935 موظفا ب�شتى �إنحاء 
العالم ، �أ�سقط الم�صرف �أ�صول بقيمة 5.6 مليار دولار في الربع الثالث 2008م،وخ�سر 3.9 مليار دولار في 
الربع الثاني 2008م خ�سر الم�صرف من قيمته 92%، فو�صل �سعر �سهمه 3 دولار بعد �أن كان 68 دولار في 

نوفمبر2007م، و�أ�شهر �إفلا�سه 2008/9/15م.

د-      خ�سائر م�ؤ�س�سة مبري لن�ش Marl Lynch)وهي �شركة ا�ستثمار وم�صرف �شامل في نف�س الوقت( 
في الربع الثالث 2007م بمقدار2.3  مليار دولار ، وخ�سائر 14.1 مليار دولا رفي الربع الأخير من 2007 
، وخ�سائر كلية بمقدار 23 مليار دولار 2007م ، و�شطب قرو�ض متعثرة بمقدار 7.9 مليار دولار مرتبطة 

بالرهون العقارية.

ه-      خ�سائر م�صرف   بيوبي �أ�س ال�سوي�سري ، وهو من �أكبر م�صارف العالم في �إدارة الثروات الخا�صة ، 
�أعلن عن خ�سائر3.4مليار دولار نتيجة �أزمة القرو�ض العقارية، و�شطب 3.43 مليار دولار من الإيرادات 

دور فقه الموازنات في علاج الأزمة المالية العالمية
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لها  يتعر�ض  �أكبر خ�سارة  �أ�صولة في  من  دولار  مليار   40 و�شطب  الثابت،  الدخل  لتغطية خ�سائر محفظة 
م�صرف �سوي�سري، وانخف�ض �سعر �سهم الم�صرف في ال�سوق بن�سبة 44%، وانخف�ضت �إرباح الم�صرف بن�سبة 
�أن الم�صرف اندفع نتيجة  ، و�أجري تغيير على م�ستوى المدراء وا�ستغني عن 1500 موظف، وات�ضح   %35

ن�صائح قدمت لم�سئولية بالا�ستثمار في �سندات الرهون العقارية.

ف�إن  العقاري،  الرهن  �أزمة  وراء  من  الألماني  التجاري  الم�صرف  بها  قام  الم�صارف   لخ�سائر  درا�سة  وفي 
الم�صارف ال�سوي�سرية خ�سرت 40% من قيمة �أ�صولها في المتو�سط  ، يليها الم�صارف الأمريكية ،والم�ؤ�س�سات 

المالية الألمانية خ�سرت 15% من قيمة �أ�صولها، والم�صارف البريطانية %5.

و- م�صرف وت�شوفيا الأمريكي ، وهو رابع �أكبر م�صرف في الولايات المتحدة ، لحقت به خ�سائر 8.86 مليار 
دولار في الربع الثاني من م2008، وا�ستغنى عن 10700 وظيفة، نتيجة �أزمة الرهون العقارية، وخ�سر �سهم 

الم�صرف4.20 دولار لكل �سهم.

في  العقاري  للتطوير  )�شركة  داماك  �شركة  �أعلنت  الخليج:  منطقة  في  العقاري  التطوير  �شركات  ز-      
ولقد  الخليج،  منطقة  في  العقاري  القطاع  علي  العالمية  الائتمان   �أزمة  اثر  بعد   ،  %2.5 الإمارات(�إلغاء 
تباط�أ  الائتمان المقدم للن�شاط العقاري في الإمارات، وهبطت �أ�سعار �أ�سهم �شركة �إعمار بن�سبة 10% يوم 
2008/11/10، وانخف�ض �سهم الديار والاتحاد العقارية و�صروح على �أكثر من 9%، وبد�أت تلك ال�شركات 
في تخفي�ض حجم العمالة وتخفي�ض حجم ن�شاطها نتيجة �إلغاء كثير من العملاء لحجز ال�شقق ولا�سيما بعد 

انخفا�ض �أ�سعار البترول  . 

ح-  انهيار �أ�سعار البترول من 147 دولار في يوليو 2007م �إلى �أقل من 40 دولار مع نهاية 2008م، نتيجة 
الركود  عن  الناجم  ال�صناعية  الدول  في  الاقت�صادي  الن�شاط  انخفا�ض  عن  الناجم  الطلب  انخفا�ض 

الاقت�صادي، ودخول اقت�صاديات تلك الدول تقريبا مرحلة الك�ساد.

20% مثل  انخفا�ضا يفوق  الدول  العالمية: حيث �سجلت �صادرات بع�ض  ال�صادرات  ط -   انخفا�ض حجم 
ال�صين والهند، ومع انخفا�ض عدد ال�سفن العابرة في قناة ال�سوي�س ، انخف�ضت ح�صيلة المرور في القناة.

ي-   انخفا�ض حجم الم�ساعدات التي كانت الدول المتقدمة تقدمها �إلى الدول النامية منخف�ضة الدخل، 
واقترن ذلك بانخفا�ض حجم الا�ستثمار الأجنبي المبا�شر الذي كان يتدفق من الدول المتقدمة �إلى الدول 

النامية.
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ك-   انخفا�ض الطلب على ال�سيارات؛  لأن �شراء ال�سيارات كان يمول بقرو�ض من الم�صارف ، وعندما 
انخف�ض حجم ال�سيولة لدي الم�صارف ، لم تعد تقدم تلك القرو�ض ، فوجدت �شركات ال�سيارات �أنها تنتج 
ال�سيارات في جميع الدول المتقدمة  وتعر�ض ولا تجد من ي�شتري، ولهذا حدثت خ�سائر �ضخمة ل�شركات 
�أعلنت كريزلر  ، وجاء في مقدمة تلك ال�شركات �شركة جنرال موتورز و�شركة كريزلر الأمريكيتان ولقد 
�إفلا�سها �أخيرا، و�شركة تويوتا، و�شركة فولك�س واجن ومر�سيد�س الألمانيتان ، وغيره ، وظهرت محاولات 
حكومية لإنقاذ تلك ال�شركات وتقديم دعم مالي لم�ساعدتها على �إعادة هيكلة �أن�شطتها، والحد من الفروع 

الخا�سرة وتخفي�ض العمالة بها للحد من ارتفاع تكاليف الإنتاج. )24(

والخلا�صة : �أن الأزمة المالية، تج�سدت في التمويل بالدين للقرو�ض العقارية برهن عقاري ، ثم توريق تلك 
الديون في �صورة �سندات ، ودفع تلك ال�سندات �إلى طرف ثالث ، ومن ثم فحدوث الأزمة بد�أ من تدهور 
الجدارة الائتمانية للمقتر�ض قرو�ضا عقارية، فزاد حجم القرو�ض المعدومة ، و�أ�صبحت ال�سندات المغطاة 
برهون عقارية قيمتها = �صفر ، مما �أدى �إلى �شطب تلك الديون من ميزانيات كثير من الم�ؤ�س�سات المالية 

التي ا�ستثمرت  �أر�صدتها المالية في تلك  القرو�ض المعاد بيعها في �صورة �سندات )عن طريق التوريق(. 

دور فقه الموازنات في علاج الأزمة المالية العالمية
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الاقت�صادي  النظام  منظور  من  العالمية  المالية  الأزمة  علاج    : الثالث  المبحث 
الإ�سلامي 

عند ا�ستعرا�ضنا عن ال�سبب الرئي�سي للازمة ر�أينا �أن الانهيار الم�سبب للازمة المالية جاء ب�سبب حدوث 
خلل بالأ�سعار نتيجة لبيع �أو �شراء كميات �ضخمة من الأ�صول المادية كالعقارات والأ�سهم ب�أ�سعار تزيد كثيرا 
�أ�سواق  الفقاعات تحدث عادة في  �أن تلك  �أطلق عليه )الفقاعة ( ذلك  �أ�سعارها الحقيقية ، وهو ما  عن 
الرئي�سي  ال�سبب  �أن  على  المحللون  اجمع  فقد   ، بالإتمان  المتاجرة  بق�صد  وال�شراء  البيع  �أي   ، الم�ضاربات 
�إلى  منحت  التي  العقارية  والرهانات  التمويل  خلال  من  العقارات  �سوق  �إلى  يعود  المالية  الأزمة  لحدوث 

الم�ستهلكين �أو الأفراد الذين عجزوا عن ال�سداد 

ونظرا لأن هذه الأزمة لازالت تداعياتها حتى اليوم وقد طالت كثيراًً من الدول منها الدول العربية فقد 
انتقل الأثر من الدول المتقدمة �إلى الدول النامية , وذلك  نتيجة لما ترتب على انخفا�ض الن�شاط الاقت�صادي 
في الدول ال�صناعية انخفا�ضا في الطلب على ال�سلع التي ت�ستوردها الدول ال�صناعية من الدول النامية , 
وهي ال�سلع التي ت�صدرها دول مثل ال�صين والهند والاقت�صاديات النا�شئة والدول النامية عموما ، وكذلك 
انخف�ض الا�ستثمار الأجنبي الذي كان يتدفق من الدول المتقدمة �إلى الدول النامية، رغم �أن هذا الا�ستثمار 
لم  يكن مجديا اقت�صاديا للدول النامية في كثير من الحالات، ومن المتوقع انخفا�ض حجم الم�ساعدات التي 
تقدمها الدول المتقدمة �إلى الدول النامية،وهي م�ساعدات �أ�صلا �ضعيفة، وبالتالي �أنتقل ت�أثير الركود الذي 
حدث في الدول ال�صناعية �إلى الدول النامية �سواء الاقت�صاديات النا�شئة �أو الدول النامية منخف�ضة الدخل 
�أكثر من مليار  �أن م�صرف   الخليج الكويتي خ�سر  . وعلى م�ستوى الدول العربية نجد على �سبيل المثال 

دولار,  كما يقال �أن ال�صناديق ال�سيادية لدول الخليج خ�سرت 400 مليار )25( . 

ال�سبب في حدوث كثير من  الأزمة,  كما كان  ال�سبب في حدوث هذه  الر�أ�سمالي  هو  النظام  لأن   ونظرا 
الأزمات الم�شابهة على مدى التاريخ الاقت�صادي وذلك ب�شهادات رجال الاقت�صاد الغربيين وعلى ر�أ�سهم 
عام  حدثت  التي  الت�ضخم  و  والبطالة  الك�ساد  �أزمة  حل  �أن  ر�أى  الذي   ) )كينز  ال�شهير  الاقت�صاد  رجل 
1929وهي كارثة لا تقل �أهميتها عن الأزمة المالية المعا�صرة,  ر�أى �أن حلها يعتمد على �إلغاء نظام الفائدة 
الأمريكي  . كما نجد الاقت�صادي  الإ�سلامي  يتفق والنظام الاقت�صادي  الإنتاج وهو ما  وا�ستبداله بنظام 
)�سيمنز ( يقول في درا�سته حول الك�ساد العظيم عام 1929 : يرجع ذلك �إلى التمويل عن طريق الاقترا�ض 
ق�صير الأجل بفائدة، و�أن العلاج يكمن في التمويل الذاتي عن طريق الأرباح غير الموزعة في الم�شروعات ،�أو 
عن طريق الم�شاركة بح�صة في الم�شاريع �أي الأ�سهم .  وي�ؤكد ذلك الاقت�صادي الأمريكي )ميلي�سكي ( الذي 
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يقول �إن التقلبات التي يعاني منها الاقت�صاد الأمريكي ترجع بالأ�سا�س �إلى التقلبات في �سعر الفائدة ، و�أن 
المخرج من ذلك هو الأخذ بنظام الم�شاركة . وفي نف�س الاتجاه يذهب )تير ( حيث يقول : �إن �سعر الفائدة 
يعد معيارا رديئا في تخ�صي�ص الموارد ، يجب �أن ي�ستبدل بالربح �أي الربح الناتج عن الن�شاط الحقيقي بدلا 
من الفائدة . �أما )فريد مان ( فانه يرجع �أ�سباب �أزمة الثمانينات �إلى التقلبات الطائ�شة في �سعر الفائدة 
. ومن رجال الاقت�صاد المحدثين نجد رجل الاقت�صاد الألماني  )هوفمان ( وهو رئي�س م�صرف  يقول �إن 
الفائدة هي �سبب الأزمات الاقت�صادية فهذه �شهادات رجال الاقت�صاد الغربيين الذين �أدانوا نظام الفائدة 
الربا من قبل رجال الاقت�صاد بل  �إدانة نظام  الربوي الذي حرمه الإ�سلام منذ 1433عام .ولم يقت�صر 
نجد بع�ض القيادات الدينية وال�سيا�سية بعد �أن ر�أت كارثة الأزمة المالية تدعو �صراحة �إلى التعامل بالنظام 
النظر  الغربية  ي�ؤكد على الم�صارف  الفاتيكان  بابا  الربوي فمثلا نجد  الفائدة  الإ�سلامي بدلا من نظام 
بتمعن في القواعد المالية الإ�سلامية ، من �أجل العمل على ا�ستعادة ثقة عملائها في خ�ضم الأزمة العالمية 
�إ�شادة درا�سة �أعدها مركز �أبحاث الكونجر�س الأمريكي عن )التمويل  الحالية . وفي نف�س الاتجاه نجد 
الإ�سلامي في الم�صارف الإ�سلامية ( ب�أنه )�أكثر �صلابة في مواجهة التراجع الاقت�صادي العالمي والأزمة 
المالية الدولية مقارنة بالم�صارف التقليدية ( و�أ�شارت الدرا�سة �إلى اعتقاد كثير من المراقبين ب�أن التمويل 
الإ�سلامي يمثل عجلة للتعافي من الأزمة المالية الدولية ( كما توقعت الدرا�سة ب�أن )تعزز �صناعة الم�صارف 
الإ�سلامية مكانتها في ال�سوق الدولي في ظل بحث الم�ستثمرين وال�شركات عن م�صادر بديلة للتمويل خلال 
الأزمة الراهنة وفي الم�ستقبل (. �أما �صحيفة ) ر . ب . ك ديلي ( الرو�سية فتقول : �إن هناك جملة �أ�سباب 
مقدمتها  في  الدولية،ي�أتي  المالية  الأزمة  ظل  في  الخ�سائر  تحجيم  في  الإ�سلامية  الم�صارف  نجاح  وراء 
القرو�ض  اعتمادها على  ، وعدم  الربا  التي تحرم  الإ�سلامية  ال�شريعة  �إلى  الإ�سلامية  الم�صارف  احتكام 
�إلى �ضم النظام الم�صرفي الإ�سلامي للنظام الم�صرفي في  ال�شيوخ الفرن�سي  الم�صرفية . وقد دعا مجل�س 
فرن�سا وقال في تقرير �أعدته لجنة ال�شئون المالية في المجل�س �أن النظام الم�صرفي الإ�سلامي الم�ستمد من 
ال�شريعة الإ�سلامية مريح للجميع �سواء كانوا م�سلمين �أو غير م�سلمين . ويقول )بوفي�س فان�سون ( رئي�س 
تحرير مجلة )ت�شالنجر ( 5 /10 /2008م يقول بكل �صراحة : �أننا بحاجة �أكثر في هذه الأزمة �إلى قراءة 
القران بدلا من الإنجيل لفهم ما يحدث بنا وبم�صارفنا لأنه لو حاول القائمون على م�صارفنا احترام ما 
ورد في القران من تعاليم و�أحكام وطبقوها ما حل بنا من كوارث و�أزمات ، وما و�صل الحال بنا �إلى هذا 
الو�ضع المزري لأن النقود لا تلد نقود . �أما  رئي�س تحرير �صحيفة )لو جورنال دي فينان�س ( )رولان لا�سكين 
( فينادي ب�ضرورة تطبيق ال�شريعة الإ�سلامية في المجال المالي والاقت�صادي لو�ضع حد لهذه الأزمة التي 
تهز �أ�سواق العالم والتي �سببها التلاعب بقواعد التعامل و الإفراط في الم�ضاربات الوهمية غير ال�شرعية 

دور فقه الموازنات في علاج الأزمة المالية العالمية
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الاقت�صاد  في  نوبل  جائزة  على  الحائز  الفرن�سي  الاقت�صادي   ) اليا  )موري�س  بر�أي  الآراء  هذه  ونختم   ،
خلال �أزمة الثمانينات فيقول : �أن الأزمة التي ي�شهدها الاقت�صاد العالمي بقيادة الليبرالية المتوح�شة تجعل 
الاقت�صاد العالمي على حافة بركان مهددا بالانهيار تحت وط�أة الأزمة الم�ضاعفة )المديونية والبطالة ( وهي 
نف�س �أعرا�ض الأزمة المالية الحالية ،بل �أن الأزمة الحالية �أعمق من �أزمة الثمانينات )وقد اقترح للخروج 

من الأزمة و�إعادة التوازن �شرطين هما :

1 – تعديل �سعر الفائدة �إلى حدود ال�صفر .

2 – مراجعة معدل ال�ضريبة �إلى ما يقرب من %2 . )26(

 والغريب بعد كل هذه ال�شهادات �ضد نظام الفائدة من رجال الغرب ، نجد من علماء م�سلمين من يبرر 
على  �إبراهيم  والدكتور  الدواليبي  الدكتور معروف  �أبرزهم  ومن  ال�صحافة  له عبر  ويدعو  الفائدة  نظام 
النا�صر وقد رد عليهم �أ�ستاذ الاقت�صاد الإ�سلامي ال�شهير الأ�ستاذ الدكتور علي احمد ال�سالو�س ردا كافيا 

�شافيا في مو�سوعته حول الاقت�صاد الإ�سلامي .)27(

 ومما �سبق من �شهادات رجال الاقت�صاد وال�سيا�سة ورجال الدين الغربيين ب�إدانة نظام الفائدة الر�أ�سمالي 
�إن النظام الإ�سلامي  العالمية وهم بهذا ي�شهدون بطريق غير مبا�شر:  و�أنه �سبب الأزمة المالية   , الحالي 
القائم على ا�ستثمار ر�أ�س المال في) الإنتاج ( بدلا من نظام الفائدة القائم على) الإقرا�ض والاقترا�ض ( 
دَقَاتِ  با وَيُرْبِي ال�صَّ ُ الرِّ حَقُ اَّهلل ْ هو الحل الأمثل لعلاج الأزمة المالية العالمية وهذا م�صداق لقوله تعالى :) َمي
حَتَّى  �أَنْفُ�سِهِمْ  الْآفَاقِ وَفِي  �آيَاتِنَا فِي  يهِمْ  ِ �أَثِيمٍ( )البقرة:276( وقوله تعالى : )�سَُرن ارٍ  كَفَّ كُلَّ  يُحِبُّ  ُ لا  وَاللَّه

هُ عَلَى كُلِّ �شَيْءٍ �شَهِيدٌ( )ف�صلت:53(  كَ �أَنَّ ْ يَكْفِ بِرَبِّ قُّ �أَوََمل َ هُ اْحل َ لَهُمْ �أَنَّ يَتَبََّني

وهذا ما نفرد له المبحث الثالث والذي يتكون من فرعين هما : 

الفرع الأول -  �صيغ ا�ستثمار ر�أ�س المال في النظام الاقت�صادي الإ�سلامي . 

يقدم النظام الاقت�صادي الإ�سلامي الحل الأمثل للازمة المالية العالمية وذلك بو�سائل ا�ستثمار ر�أ�س المال 
المتعددة بدلا عن نظام الفائدة الربوية والتي تمار�سها الم�صارف الإ�سلامية في وقتنا المعا�صر ، ون�ستعر�ض 

�أهمها  ب�إيجاز فيما يلي :
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�أولا – بيع المرابحة للأمر بال�شراء :

هو نوع من �أنواع بيوع الأمانة في الفقه الإ�سلامي ، وهي التي يحدد فيها �سعر ال�شراء تبعا لتكلفة ال�سلعة �أو 
ثمن ال�شراء . �أو هي بيع بمثل الثمن الأول مع زيادة ربح ، �أو هي بيع بر�أ�س المال وربح معلوم .وم�شروعية 
هذه الو�سيلة في القران الكريم في قوله تعالى : )واحل الله البيع وحرم الربا ( ) البقرة : 275( وفي ال�سنة 
النبوية �سئل  �صلى الله عليه و�سلم �أي الك�سب �أطيب ؟ فقال : ) عمل الرجل بيده وكل بيع مبرور ( )28( .

 وتعد المرابحة الم�صرفية واحدة من �صيغ التمويل الأكثر تطبيقا في ال�سوق الم�صرفي الإ�سلامي . وفي الواقع 
العملي تطبق هذه ال�صيغة تحت م�سمى )بيع المرابحة للأمر بال�شراء (وتت�ضمن هذه ال�صيغة وعد بال�شراء 
وبيع بالمرابحة، حيث يتقدم العميل للم�صرف بطلب �شراء �سلعة معينة، ويقوم الم�صرف بال�شراء ثم يبيعها 
للعميل مقابل ربح متفق عليه ويتم ال�سداد على �أق�ساط دورية . وي�ستوي في هذا �أن تكون ال�سلعة موجودة 
داخل البلد �أو تكون في الخارج في�ستوردها الم�صرف. ونظرا لأن الم�صرف ي�شتري ال�سلعة با�سمه هو لا با�سم 
العميل ويملكها قبل �أن يقوم بالبيع، ف�إنه ي�أخذ وعدا من العميل ب�شراء ال�سلعة من الم�صرف بعد �أن تكون 
حا�ضرة لدى الم�صرف . وقد �أثار هذا النوع جدلا حيث ر�أى البع�ض �أنه لا يختلف عن القر�ض الربوي من 
حيث ت�شابه عمليات فتح الاعتماد في الم�صرفين وقالوا �إن النتيجة واحدة حيث ي�أخذ الم�صرف الإ�سلامي 
�أنها  الإ�سلامي يقول عنها  : الم�صرف  الت�سمية  بينهما فقط في  الفرق  و�أن  التجاري  ي�أخذه الم�صرف   ما 
ربح ، والم�صرف التجاري يقول عنها �أنها فائدة . والواقع �أن هذا البيع جائز �شرعا لقوله تعالى : )الَّذِينَ 
با  ا الْبَيْعُ مِثْلُ الرِّ َ هُمْ قَالُوا �إَِّمن َ�سِّ ذَلِكَ بِ�أَنَّ يْطَانُ مِنَ اْمل طُهُ ال�شَّ با لا يَقُومُونَ �إَِّال كَمَا يَقُومُ الَّذِي يَتَخَبَّ يَ�أْكُلُونَ الرِّ
با ، ..الآية ( )البقرة:275( ، و�أنه يختلف عن القر�ض الربوي ؛ لأن تبعة الهلاك  مَ الرِّ ُ الْبَيْعَ وَحَرَّ وَ�أَحَلَّ اَّهلل
قبل الت�سليم تقع على الم�صرف ، وكذلك تبعة الرد فيما ي�ستوجب الرد بعيب خفي ، كما �أن من �شروطه 
تملك ال�سلعة وحيازتها , وهو بهذا ي�ستوفي ال�شروط الأ�سا�سية لعقد البيع ب�صفة عامة . فمثلا لو �ضاعت 
الب�ضاعة �أو هلكت في الطريق , ف�إن الم�صرف يتحمل م�سئولية ذلك ،كذلك لو ظهر �أن �صفقة الحديد مثلا 
لم تكن بالموا�صفات المتفق عليها ف�إن ال�صفقة ترد للم�صرف ويتحمل م�سئولية هذا العيب . �أما في حالة 
الم�صرف التجاري الربوي لو فر�ض �أن الب�ضاعة تلفت في الطريق قبل و�صولها ف�إن الم�صرف التجاري لا 
�ألم�ستندي مع  الاعتماد  فتح  للعميل  يقدم  �أن  تخلى م�سئوليته بمجرد  �إذ   ، �سلامتها  يلتزم بم�سئوليته عن 
بولي�صة ال�شحن ، فهذا كل ما يلتزم به الم�صرف الربوي,  ولا علاقة له بعد ذلك ب�أي �شيء , وهذا ما يفرق 

جليا بين عمل الم�صرف الإ�سلامي والم�صرف الربوي .

دور فقه الموازنات في علاج الأزمة المالية العالمية
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  هذا وقد �صدر عن الم�ؤتمر الثاني للم�صرف الإ�سلامي عام 1403هـ - 1983م فتوى حول هذا النوع من 
المعاملات جاء فيه ما يلي : ) يقرر الم�ؤتمر �أن المواعدة على بيع المرابحة للأمر بال�شراء بعد تملك ال�سلعة 
الم�شتراه للأمر وحيازتها ، ثم بيعها لمن �أمر ب�شرائها بالربح المذكور في الوعد ال�سابق هو �أمر جائز �شرعا,  
طالما كانت تقع على الم�صرف الإ�سلامي م�سئولية الهلاك قبل الت�سليم ، وتبعة الرد فيما ي�ستوجب الرد 
بعيب خفي ( وبالن�سبة للوعد وكونه ملزما للم�صرف �أو الأمر �أو كليهما فقد ن�صت الفتوى على : )�إن الأخذ 
بالإلزام هو الأحفظ لم�صلحة التعامل ، وا�ستقرار المعاملات، وفيه مراعاة م�صلحة الم�صرف والعميل . و�أن 
الأخذ بالإلزام �أمر مقبول �شرعا،وكل م�صرف مخير في �أخذ ما يراه في م�سالة القول بالإلزام ح�سب ما 
تراه هيئة الرقابة ال�شرعية لديه . وفيما يتعلق بعملية �أخذ العربون فقد ن�صت الفتوى ) يرى الم�ؤتمر �أن 
اخذ العربون في عمليات المرابحة وغيرها جائز ب�شرط �ألا يحق للم�صرف �أن ي�ستقطع من العربون المقدم 

�إلا بمقدار ال�ضرر الفعلي المتحقق عليه من جراء النكول( .) 29(

 ثانيا – الم�ضاربة :

تعد الم�ضاربة من �أهم و�أقدم �صيغ ا�ستثمار الأموال في الفقه الإ�سلامي ،يقول تعالى  ( و�إذا �ضربتم في 
الم�شاركة  نوع من  ..الآية ( )الن�ساء :101 ( وهي   ، �أن تق�صروا من ال�صلاة  الأر�ض فلي�س عليكم جناح 
ي�شترك  والأخر  ي�شترك بماله  المال  ر�أ�س  . ف�صاحب  �أخر  والعمل من جانب   ، المال من جانب  ر�أ�س  بين 
بعمله والربح يق�سم بين الاثنين بالن�سبة المتفق عليها من ناتج الربح . والعامل يت�صرف في المال باعتباره 
وكيلا �أمينا ولي�س مالكا �ضامنا كالمقتر�ض . وفي حالة الخ�سارة يخ�سر كل منهما من جن�س ما  ا�شترك به 
. ف�صاحب ر�أ�س المال يخ�سر مالا ، والعامل لا ي�أخذ �شيئا مقابل جهده فهو يخ�سر عمله,  وهذه النتيجة 

تطبيقا لقاعدة �أ�صولية : )الغنم بالغرم ( .

ونو�ضح فيما يلي كيف تقوم الم�صارف  الإ�سلامية با�ستثمار الأموال عن طريق الم�ضاربة وتقدم بذلك حلا 
�إ�سلاميا بديلا عن �أ�سلوب الاقترا�ض بالربا )الفائدة(التي تمار�سها الم�صارف التجارية الربوية .

�أو  �أو ي�صنع  �أو يزرع  يتاجر  ثم   ، �أو كعامل  الم�ستثمرين كم�ضارب  �أموال  ب�أخذ  الإ�سلامي  يقوم الم�صرف   
�أي عمل يقره الإ�سلام . وناتج الربح يق�سم بين الم�صرف وبين الم�ستثمرين بن�سبة متفق  ي�ستثمر المال في 
�أو  عليها. وبالن�سبة لنوع الأعمال التي ي�ستثمر فيها المال ، قد يعر�ض الم�صرف بع�ض م�شروعات تجارية 
زراعية �أو �صناعية ل�صاحب ر�أ�س المال �أن يختار �أيها يف�ضل �أن ي�ستثمر فيها ر�أ�س ماله . وقد يترك الأمر 
�أن  التي يقوم بها خبراء الم�صرف. و يهمنا هنا  لخبرة الم�صرف ح�سب ما يراه نتيجة درا�سات الجدوى 
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القر�ض  �أن هذا  البع�ض  الربوي ، حيث يرى  الإنتاجي  والقر�ض   ، الإ�سلامية  الفرق بين الم�ضاربة  نو�ضح 
يحقق م�صلحة للطرفين وي�ستخدم في الإنتاج ولي�س في الا�ستهلاك لذلك يرونه حلالا . �إن هذا القول ي�شبه 
قول من قالوا : )�إنما البيع مثل الربا ( ورد الله عليهم بقوله : ) واحل الله البيع وحرم الربا ( ويتمثل 

الفرق بين القر�ض الإنتاجي والم�ضاربة فيما يلي :

 ، القر�ض  ي�ستغرقه  الذي  والزمن   ، المقتر�ض  للمبلغ  ربوية  فائدة  له  يحدد  الإنتاجي  القر�ض  – �إن   1  
فيكون مثلا 12% �سنويا ، وبغ�ض النظر عما يتحقق عن هذا القر�ض من ك�سب كثير �أو قليل ، �أو خ�سارة . 
وهنا ندرك خطورة تحديد ن�سبة مئوية يتحملها المقتر�ض عليه �أن يدفعها للم�صرف ولو خ�سر في العملية 
الإنتاجية التي اقتر�ض لأجلها المال من الم�صرف . بينما في الم�ضاربة يق�سم الربح الفعلي بين �صاحب ر�أ�س 
المال والم�ضارب بن�سبة متفق عليها ، وفي حالة الخ�سارة تكون من ر�أ�س المال وحده ، فلا ي�أخذ الم�ضارب 
)الم�صرف ( �شيئا في حالة الخ�سارة ، ولا في حالة عدم وجود ربح . والعلاقة بين �صاحب القر�ض الربوي 
)المودع ( و�أخذ القر�ض )الم�صرف ( لي�ست من باب ال�شراكة ، لأن �صاحب القر�ض له مبلغ معين محدد ، 
ولا ��شأن له بعمل من �أخذ القر�ض الذي ي�ستثمره لنف�سه فقط , حيث يملك المال وي�ضمن رد مثله مع الزيادة 
يقت�سم  الم�ضاربة فهي �شركة  �أما   . و�إن خ�سر تحمل وحده الخ�سارة   ، ف�إن ك�سب كثيرا فلنف�سه   ، الربوية 
الطرفان فيها المغنم والمغرم . فالم�ضارب )الم�صرف الإ�سلامي ( لا يملك المال الذي بيده ، و �إنما يت�صرف 
فيه كوكيل عن �صاحب ر�أ�س المال ، والك�سب – مهما قل �أو كثر – يق�سم بين الطرفين بالن�سبة المتفق عليها 
، وعند الخ�سارة يتحمل �صاحب ر�أ�س المال الخ�سارة المالية ، ويتحمل العامل �ضياع جهده وعمله . في حين 
يتحمل المقتر�ض من الم�صرف الربوي الخ�سارة كاملة – في حالة خ�سارة م�شروعه – ف�ضلا عن دفعه فوائد 

عن ر�أ�س مال خا�سر. )30(

ثالثا – الم�شاركة :

تعد الم�شاركة من �أ�ساليب الا�ستثمار المتميزة في الفقه الإ�سلامي ، حيث تلاءم طبيعة الم�صارف الإ�سلامية 
، ويمكن ا�ستخدامها في تمويل الأن�شطة الاقت�صادية المختلفة .وم�شروعيتها في قوله تعالى : )وان كثيرا من 
الخلطاء ليبغي بع�ضهم على بع�ض ، ..الآية ( )�سورة �ص �آية24 (  ويقوم التمويل بالم�شاركة على  �أ�سا�س 
م�شاركة الم�صرف الإ�سلامي في التمويل الذي يطلبه المتعاملون دون ا�شتراط فائدة ثابتة – كما هو الحال 
في التمويل بالقرو�ض بالم�صارف الربوية -  و �إنما ي�شارك الم�صرف في الناتج المتوقع ربحا كان �أو خ�سارة 
, وذلك في �ضوء ما يتفق عليه من توزيع ن�سبة الربح . فمثلا قد يتقدم �شخ�ص �إلى الم�صرف الإ�سلامي 

دور فقه الموازنات في علاج الأزمة المالية العالمية
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ويطلب م�شاركة الم�صرف له في �شراء الآلات ومعدات لم�صنع يريد �إقامته ولي�س لديه المبلغ الكافي  - فقد 
يكون لديه ن�صف المبلغ - فيطلب من الم�صرف فتح اعتماد لا�ستيراد الآلات المطلوبة,  فهنا يقبل الم�صرف 
يقوم  �أن  بعد  – وذلك  الربوي  الم�صرف  في  الحال  هو  كما  بفائدة  لي�س  ولكن   - اعتماد  فتح  الإ�سلامي 
الم�شروع فانه يدخل  �إلى �سلامة  ف�إذا اطم�أن  ناحية الجدوى الاقت�صادية  الم�شروع من  الم�صرف  بدرا�سة 
مع �صاحب الم�شروع ك�شريك ويفتح الاعتماد بالمبلغ كاملا  فلو كان مبلغ خم�سة مليون دولار مثلا  فتكون 
م�ساهمة كل منهما بن�صف المبلغ . ويلاحظ هنا ا�شتراك الم�صرف بخبراته المختلفة في البحث عن �أف�ضل 
بها  تتميز  ميزة  وهذه   . ربحيته  وت�ؤكد  الم�شروع  �إلى �ضمان نجاح  ت�ؤدي  التي  والطرق  الا�ستثمار  مجالات 
�صيغة �أ�سلوب الم�شاركة . وعندما يتم الا�ستيراد ويبد�أ العمل فيق�سم الربح  �أو الخ�سارة بين الطرفين طبقا 

لقاعدة الغرم بالغنم .)31(

 هذا وقد �أثبتت تجارب الم�صارف الإ�سلامية عن عدة و�سائل �أو �صيغ ا�ستثمارية �أخرى منها : عملية الإيجار 
المنتهية بالتمليك :

- الإ�سلامي 	 الدولي  الم�صرف  به  قام  جديد   ن�شاط  تعتبر  بالتمليك   المنتهية  الإيجار  عملية 
للتنمية  وتجد الإجارة م�شروعيتها في قوله تعالى على ل�سان ابنة �شعيب عليه ال�سلام ) قالت 
�إحداهما يا �أبت ا�ست�أجره فان خير من ا�ست�أجرت القوي الأمين ( )الق�ص�ص : 26( وقوله  
�أمر به طيبة نف�سه احد المت�صدقين   �صلى الله عليه و�سلم : ) الخازن الأمين الذي ي�ؤدي ما 
للتمويل ع�شر  �أق�صى فترة  , وحد  للتمويل  الأجل  الإجارة كنمط متو�سط  . وتتميز    )32( )
بنظام  الم�صرف  ويتعامل  �سنويا  8و%9  بين  الإجارة  عمليات  من  العائد  ويتراوح   ، �سنوات 
ويقبل   . الإ�سلامي  بالم�صرف  الأع�ضاء  الدول  والخا�ص في  العام  القطاعين  مع كلا  الإجارة 
الم�صرف ال�ضمان اللازم لعمليات الإجارة من قبل الحكومة �أو م�صرف تجاري يكون مقبول 
للم�صرف الإ�سلامي للتنمية . وتتنوع الم�شروعات التي يتم تمويلها بطريق الإجارة فت�شمل : 
ال�سفن ، المعدات ال�صناعية والزراعية ، وما يتعلق بالنقل والموا�صلات والبنية الأ�سا�سية.وقد 
راعى الم�صرف في مثل هذه الم�شروعات عدة اعتبارات منها :�أنها مولدة للدخل ، وجدواها من 
الناحيتين الاقت�صادية والمالية .ويراعى عند تحديد فترة الإجارة الأخذ في الاعتبار فترة عمر 
�أو الآلة . وتتم عملية الإجارة بموجب  الا�ستخدام المقدرة لأ�صول الم�شروعات كعمر ال�سفينة 
عقد الانتفاع ب�أ�صل محدد يتم �إبرامه بين الم�ؤجر )الم�صرف ( والم�ست�أجر )قطاع عام �أو خا�ص 
( ويكون للم�ست�أجر حيازة وا�ستخدام هذا الأ�صل مقابل دفع �أق�ساط محددة لفترات معينة . 



1254

ويظل الم�ؤجر هو المالك القانوني للأ�صل طيلة فترة الت�أجير وترتبط فترة الإجارة بفترة عمر 
الا�ستخدام المقدرة للأ�صل ، وتنح�صر م�سئولية الم�ست�أجر عادة بتكاليف الت�شغيل كال�صيانة 
والتامين . هذا وعند نهاية �سداد الم�ست�أجر جميع الأق�ساط الم�ستحقة يقوم الم�ؤجر بنقل ملكية 

الأ�صل �إلى الم�ست�أجر . )33(

-  هذا وهناك عدة �صيغ ا�ستثمارية �أخرى تمار�سها الم�صارف  الإ�سلامية وهي لا تتعار�ض مع 	
�أحكام الفقه الإ�سلامي ولا يت�سع المجال لتف�صيلها منها على �سبيل المثال : )عقد ال�سلم ( كما 
تقوم بع�ض الم�صارف الإ�سلامية بتمويل ال�صناعات ال�صغيرة كما يقوم به م�صرف في�صل 
الإ�سلامي الم�صري ،وكذلك الم�شاركة في الا�ستثمار الزراعي وال�صناعي كما يقوم به م�صرف 

في�صل الإ�سلامي ال�سوداني . والمجال وا�سع للا�ستثمار طالما تجنب الربا المحرم. 

 الفرع الثاني – �أدوات ا�ستثمارية م�ستقبلية :

           ال�صكوك الإ�سلامية : 

ونختم هذا البحث حول �صيغ الا�ستثمار الإ�سلامية بالحديث حول )ال�صكوك الإ�سلامية ( التي 
يجري الحديث عنها حاليا في جمهورية م�صر العربية: وال�صك هو �شهادة ائتمانية ويقابل )�شيك 
( باللغة الانجليزية .فهو عبارة عن �أوراق مالية مت�ساوية القيمة تمثل كل منها ح�صة �شائعة في 
 ( وال�سندات   ) الإ�سلامية  )ال�صكوك  بين  والفرق   . معين  م�شروع  في  �أو  منافع  �أو  �أ�صول  ملكية 
الربا في  يحرم  الذي  الإ�سلامي  الفقه  مع  تتفق  الإ�سلامية  ال�صكوك  �أن  التقليدية(هو  ال�صكوك 
حين �أن ال�صك التقليدي �أو ال�سند يتقا�ضى عنه فائدة ربوية ثابتة ومحددة �سلفا ,  بينما ال�صكوك 
�أو غيره .ويتميز ال�صك  �أو ت�أجير لأ�صل  الإ�سلامية  تحقق العائد ل�صاحبها مقابل تجارة معينة 
الإ�سلامي ب�ضرورة وجود الأ�صل في حين �أن ال�سندات التقليدية قد ت�صدر ب�ضمان المن�شاة فقط . 
ذلك �أن ال�صكوك الإ�سلامية تعتبر وثائق مت�ساوية القيمة تمثل ح�ص�صا �شائعة في ملكية �أو ن�شاط 
ا�ستثماري ,  وذلك بعد تح�صيل قيمة ال�صكوك وقفل باب الاكتتاب وا�ستخدامها فيما �أ�صدرت من 

اجله .

خ�صائ�ص ال�صكوك الإ�سلامية : 

1- تعتبر وثائق ت�صدر با�سم مالكها بفئات مت�ساوية القيمة لإثبات حق مالكها فيما تمثله من حقوق 

دور فقه الموازنات في علاج الأزمة المالية العالمية
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في الأ�صول والمنافع ال�صادرة مقابلها .

دينا على  ، ولا تمثل  توفيرها  يتعين  �أو خدمات  �أو منافع  �أ�صول  ملكية  �شائعة في  2- تمثل ح�صة 
م�صدرها لحاملي ال�صكوك .

3- �أنها ت�صدر بعقد �شرعي ب�ضوابط �شرعية بين طرفيها و�آلية �إ�صدارها وتداولها والعائد عليها .

4- يكون تداول ال�صكوك بناء على ال�شروط وال�ضوابط ال�شرعية لتداول الأ�صول والمنافع والخدمات 
التي تمثلها .

هذا وقد حققت ال�صكوك الإ�سلامية قفزات نوعية من حيث العوائد . وحازت على اهتمام 
ال�سوق الإ�سلامي والعربي، و �أحيطت هذه الإ�صدارات برقابة �شرعية ت�ضمن �سلامة الإجراء 
بع�ض  من  تعاني  فهي  ذلك  .ومع  الإ�سلامية  ال�شريعة  لأحكام  موافقتها  من حيث  والتنفيذ 
ال�صعوبات التي يمكن التغلب عليها م�ستقبلا ، ومن الم�شاكل التي تواجهها هو عدم وجود 
�إلى قلة عدد ال�صكوك الم�صدرة في  �سوق ثانوية متكاملة لهذه الإ�صدارات؛ ويرجع ال�سبب 
الوقت الراهن مقارنة ب�سوق ال�سندات التقليدي,  وينتظر حدوث طفرة كبيرة في الإ�صدارات 
�سنوات  الع�شر  مدى  على  الإ�سلامية  لل�صكوك  الثانوية  لل�سوق  واعد  م�ستقبل  ينتظر  كما 
القادمة كما انه من المتوقع ظهور �شركات جديدة تنظم عمل ال�سوق مما يجعله �أداة ممتازة 
لل�سندات  الإ�سلامية  - كبديل  ال�صكوك  ويعتبر  . هذا  المبادلة  لعمليات الخزانة وعمليات 
ا�ستثمارية تراعي  الذين يرغبون في �صيغ  للم�ستثمرين  ووا�سع  – تطورا جديداً   التقليدية 
القواعد الإ�سلامية . لذلك ف�إن تطوير هذا القطاع لا يزال بحاجة �إلى جهود مخل�صة من 
المجتمع  لخدمة  حديثة  �إ�سلامية  تمويلية  �أدوات  ا�ستحداث  �سبيل  في  الم�سلمين  علماء  كافة 
العربي و الإ�سلامي وكل من يهتم بالفكر المالي الإ�سلامي ، لما يتميز به من عدالة وم�ساهمة 
وا�ضحة في تحقيق التنمية الم�ستدامة والمتوازية . وقد يكون في اهتمام الحكومة الم�صرية حاليا 
الإ�سلامية  ال�صكوك  المزيد من  �إ�صدار  نحو  ايجابية  الإ�سلامية خطوة   ال�صكوك  ب�إ�صدار 
الإ�سلامي  به م�ؤخرا الخبير الاقت�صادي  �أدلى  ما  بالأمل  يب�شر  . ومما  ا�ستعمالها  وانت�شار 
د. ح�سين حامد حيث ذكر �أن ال�صكوك الإ�سلامية يمكن �أن تجلب لم�صر نحو )200( مليار 
دولار من جانب م�صارف عالمية �إ�سلامية وغير �إ�سلامية �أبدت بالفعل ا�ستعدادها ل�شراء مثل 
هذه ال�صكوك �شريطة �أن تكون مرتبطة بم�شروعات تنموية ذات جدوى اقت�صادية . و�أ�ضاف 
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�إلى جانب قدرتها على �سداد  �أن ال�صكوك تتيح تمويلا لم�شروعات ذات جدوى اقت�صادية 
العجز في الموازنة بحيث لا تحتاج م�صر لأية قرو�ض من الخارج �أو الداخل ، و�أن م�صر لو 
�أ�صدرت �صكوكا بالجنيه الم�صري فان العديد من م�ؤ�س�سات التمويل في العالم على ا�ستعداد 
تام ل�شرائها ، م�شيرا �إلى �أن م�صر من �أقوى دول المنطقة من حيث البنية الاقت�صادية ، حيث 
�إ�صدار قانون  ا�ستثمارية �ضخمة خا�صة مع  ، وبها فر�ص  �إن لها اكبر �سوق نظرا ل�سكانها 

ال�صكوك الإ�سلامية .

 كما �صرح رئي�س الهيئة العامة للرقابة المالية د. ا�شرف ال�شرقاوي �أن م�شروع قانون ال�صكوك 
في  �أ�سلامية  �صكوك  ب�إ�صدار  والم�صارف  والم�ساهمة  الخا�صة  ال�شركات  �أنواع  لكل  ي�سمح 
لا  ال�صكوك  �إ�صدار  �أن  و�أ�ضاف   . الم�ستقبلية  خططها  لتمويل  الأموال  جمع  بهدف  ال�سوق 
لل�شركات  متعددة  فر�ص تمويلية  فهناك  وبالتالي  البور�صة   الأ�سهم في  مع طرح  يتعار�ض 

للتو�سع ودفع عجلة الإنتاج خلال المرحلة المقبلة .)34( 

تجربة ماليزيا في مجال ال�صكوك الإ�سلامية :

على  الحفاظ  ماليزيا  ووا�صلت   ، الإ�سلامية  لل�صكوك  �سوق  �أكبر  ماليزيا  تعتبر 
م�ستوى  على  )ال�صكوك(  الإ�سلامية  ال�سندات  لإ�صدار  �سوق  ك�أكبر  مكانتها 
فيها. ال�صناعة  هذه  انطلاق  منذ  دولار  مليار   151 تجاوز  �إجمالي  بمبلغ   العالم، 
للم�صارف  العالمي  الم�ؤتمر  هام�ش  على  درا�سة  عن  �صدرت  لبيانات  ووفقا 
احتلت  الإمارات  دولة  ف�إن  �سنغافورة،  في  م�ؤخرا  �أعماله  اختتم  الذي  الإ�سلامية 
دولار. مليار   39 على  الإجمالية  قيمتها  تربو  ب�صكوك  ماليزيا  بعد  الثاني   المركز 

للدرا�سات  العالمي  المعهد  عن  الما�ضي  ال�شهر  �صدرت  �أخرى  درا�سة  البيانات  هذه  و�أيدت 
ال�صكوك  �إ�صدارات  من   %70 نحو  امتلكت  ماليزيا  �إن  قالت  المتحدة-  الولايات  -مقره 
 .%2.9 بن�سبة  �إندوني�سيا  ثم   %22.5 بن�سبة  الأو�سط  ال�شرق  منطقة  تليها  الما�ضي،   العالمية العام 
�صكوك  �إ�صدار  تم  حيث  الإ�سلامية،  ال�صكوك  ل�صناعة  ازدهارا  2011م   عام  �شهد  وقد 
.2010 العام  عن   %62 قدرها  بزيادة  العالم،  م�ستوى  على  دولار  مليار   85  بقيمة 

ومن المتوقع �أن ي�شهد العام الجاري زيادة كبيرة في حجم ال�صكوك -وفقا لمدير الم�ؤتمر العالمي ال�سنوي 
حيث  الما�ضي-  ال�شهر  البحرين  في  عقد  الذي  الإ�سلامية  المالية  والأ�سواق  الا�ستثمار  ل�صناديق  الثامن 
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ن�صف  من  يقرب  ما  وهو  دولار،  مليار   43 نحو  العام  هذا  من  الأول  الربع  ال�صكوك خلال  قيمة  و�صلت 
�إجمالي �إ�صدارات ال�صكوك عام 2011م

نجاحات متوا�صلة

�سنويا  مطردا  نموا  حققت  الإ�سلامية  ال�صكوك  �صناعة  ف�إن  الماليزية  المالية  الأوراق  لهيئة  تقرير  ووفق 
بن�سبة بلغت نحو 22%، وباتت ت�شكل نحو 28% من حجم تداولات �صناعة التمويل و ال�صيرفة الإ�سلامية 
�سوق  في  ح�صتها  ارتفعت  حيث  ماليزيا  في  هائلا  نموا  الإ�سلامية  ال�صكوك  حققت  كما  البلاد،  في 
 ال�سندات عموما من 14.5% عام 2000، �إلى نحو 42% من �إجمالي ال�سندات الم�ستحقة نهاية عام 2011.

بمعدل  ماليزيا  في  الإ�سلامي  المال  ر�أ�س  �سوق  حجم  يتو�سع  �أن  الهيئة  وتوقعت 
�سوق  ح�صة  وتبلغ   ،2020 عام  بحلول  دولار  تريليون  نحو  �إلى  لي�صل  �سنويا،   %10.6
الفترة. هذه  خلال   %16.3 قدره  متو�سط  �سنوي  بنمو   %45 نحو  منها   ال�صكوك 
�إكرام  محمد  الدكتور  )�إ�سرا(  ال�شرعية  للبحوث  العالمية  للأكاديمية  التنفيذي  المدير  ويرى 
النجاحات  �إلى  يرجع  الماليزية  ال�صكوك  �سوق  على  ودوليا  محليا  الم�ستثمرين  �إقبال  �أن  لالدين 
في  رائدا  جعلها  مما  الإ�سلامية،  ال�صيرفة  و  التمويل  مجال  في  البلاد  حققتها  التي  ال�سابقة 
العالم. م�ستوى  على  ال�سوق  هذه  تداولات  ثلثي  من  �أكثر  على  ت�سيطر  تزال  لا  حيث  المجال   هذا 
و�أ�ضاف في حديث للجزيرة نت �أن الحكومة الماليزية خ�ص�صت في ميزانيتها للعام الحالي حوافز �ضخمة 
ل�صناعة التمويل الإ�سلامي من �ضمنها ال�صكوك، لتعزيز موقعها كمركز عالمي في هذا المجال، حيث �أنع�شت 
 �سوقها ب�إ�صدار �صكوك لأجل ع�شرة �أعوام بدلا خم�سة، وذلك لفتح الباب �أمام فئات �أخرى من الم�ستثمرين.
العالمية  الا�ستثمارات  على  ال�ضرائب  كل  خ�صم  الإ�سلامي  للتمويل  الدولة  قدمتها  التي  الحوافز  و�شملت 
التي تعتمد ال�صكوك الإ�سلامية لثلاثة �أعوام مقبلة، كما مددت الإعفاء من �ضريبة الدخل على �إ�صدار 
هذه  للمنتجات الجديدة في  وعلاوات  منف�صلا  دعما  2014، وخ�ص�صت  المحلية حتى  بالعملة  ال�صكوك 

ال�صناعة.

خطط طموحة

بالجامعة  الإ�سلامي  الاقت�صاد  كلية  عميد  نائب  �صوالحي  يون�س  الدكتور  �أكد  بدوره 
تزايد  �إلى  ترجع  الإ�سلامية  ال�صكوك  �صناعة  حققتها  التي  الازدهار  عوامل  �أن  الإ�سلامية 
ماليا  نظاما  تمثل   �أنها  على  لها  يُنظر  والتي  عام،  ب�شكل  الإ�سلامية  بالمالية  العملاء  ثقة 
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بالغرب. الر�أ�سمالي  المالي  النظام  لها  يتعر�ض  التي  المتوالية  ال�ضربات  مع  لا�سيما   �أخلاقيا 
وقال في حديث للجزيرة نت �إن الخطط الطموحة التي و�ضعها القائمون على �صناعة التمويل الإ�سلامي وخ�صو�صا 
 بماليزيا �أ�سهمت في فتح �شهية الم�ستثمرين للإقبال على التعاملات المالية المتوافقة مع ال�شريعة الإ�سلامية.
العقبات  تقليل  �أو  لإزالة  ال�صلة  ذات  الت�شريعات  على  تغييرات  و�أحدثت  تدابير  ماليزيا  اتخذت  كما 
ال�سلطات  اتخذت  حيث  ال�صكوك،  ذلك  في  بما  الإ�سلامية،  المالية  المعاملات  على  القانونية 
و�أدخلت  والتقليدية،  الإ�سلامية  المعاملات  بين  ال�ضريبي  الحياد  لتوفير  ال�ضرورية  الخطوات 
والو�سطاء. المالية  الأوراق  وم�صدري  للم�ستثمرين  ال�صكوك  جاذبية  لتعزيز  �ضريبية   حوافز 

و�أكد تقرير ن�شرته �صحيفة بيزن�س تايمز الماليزية �أن ماليزيا تبذل جهودا كبيرة وتقدم �إعفاءات جمركية 
لتحافظ على موقعها كمركز عالمي للتمويل الإ�سلامي يحتوي على �أكبر �سوق عالمية لل�صكوك الإ�سلامية، 
 وتفعيل الم�صارف الإ�سلامية التي تعتمد عقودا متنوعة منها الوكالة والكفالة والمرابحة وال�سلم والإجارة.

كما �أ�شارت تحليلات �صادرة عن “جي بي مورغان” �إلى �أن العام المقبل �سيكون قيا�سياً من حيث �إ�صدار 
 ال�صكوك، على م�ستوى العالم، حيث تعتزم العديد من الم�ؤ�س�سات وال�شركات العالمية �إ�صدار المزيد من ال�صكوك. 
بينما �أكد الم�ؤتمر العالمي للم�صارف الإ�سلامية على حاجة قطاع التمويل الإ�سلامي لتعزيز ح�ضوره العالمي، 
�أ�صول  الإ�سلامية، حيث تجاوزت  �سيولة هائلة في الم�صارف  الكبير على منتجاته مع وجود  للطلب  نظرا 

الم�صارف الإ�سلامية حاجز 1.3 تريليون دولار نهاية العام الما�ضي. . ) 35(

�إنها تمثل تجربة  �أن ت�أخذها الدول الإ�سلامية  بالاعتبار وتحذو حذوها حيث  �إن تجربة ماليزيا جديرة 
عملية ناجحة لا�ستثمار ر�ؤ�ؤ�س الأموال بطريقة �شرعية تجنبها مخاطر الأزمة المالية العالمية المعا�صرة من 

البطالة والك�ساد و �إفلا�س الم�صارف .
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الخاتمة

�أولًا :النتائج

  ا�ستعر�ضنا في المبحث الأول من البحث تعريف م�صطلح فقه النوازل و�أهميته في الحياة المعا�صرة  حيث 
تحدثنا في الفرع الأول : تعريف النوازل وتمييزها عن الكوارث الكونية مثل الزلازل والبراكين والطوفان 

والتي لا ي�شملها الم�صطلح . 

 �أما الفرع الثاني فقد تناولنا فيه �شمولية الفقه الإ�سلامي لمعالجة مختلف النوازل ، وذلك نظرا لما يتميز 
به الفقه الإ�سلامي من مبادئ �أبرزها :

-  �أنظمة الإ�سلام عامة ، فهي �صالحة لكل زمان ومكان ،فهي لي�ست م�شرعة لزمن خا�ص كما هو 	
الحال في الت�شريعات الو�ضعية التي تتغير بتغير الزمان والمكان. كما �أنها ت�شمل كافة جوانب 
الحياة ، ف�ضلا عن مرونتها وقابليتها للتطور ومواكبة الأحداث المتجددة عن طريق الاجتهاد 
في �ضوء مقا�صد ال�شريعة الإ�سلامية . والتي تهدف �إلى حفظ ال�ضروريات وكذلك الحاجيات 
والتح�سينات . ويقوم الت�شريع الإ�سلامي على مراعاة التي�سير والو�سطية في الأحكام .و�أخيرا 
ف�إن الفقه الإ�سلامي يقوم على الاجتهاد للبحث عن حلول لكل ما ي�ستجد من وقائع و�أحداث ، 

في �ضوء مقا�صد ال�شريعة الإ�سلامية ومبادئها.

وفي المبحث الثاني – تناولنا  في الفرع الأول  : ظواهر الأزمة المالية العالمية باعتبارها كارثة كبرى 
�أثارها الكارثة حتى اليوم . وال�سبب الرئي�سي لهذه الأزمة هو  هزت الاقت�صاد العالمي ولا زالت 
الا�ستثمار في الرهون العقارية و ال�سندات المغطاة بقرو�ض الرهن العقاري  حدث ذلك للم�صارف 
في الولايات المتحدة ، واليابان ودول �شرق �أ�سيا ، ودول �أمريكا اللاتينية ، ودول �أوروبا ال�شرقية 

التي تحولت �إلى اقت�صاد ال�سوق . وتتلخ�ص ابرز �أعرا�ض الأزمة المالية العالمية فيما يلي :

نتيجة  الم�سددة  وغير  المعدومة  القرو�ض  حجم  ارتفاع  نتيجة   ، الم�صارف  لدى  �سيولة  �أزمة   -1
�إقرا�ض �أنا�س لي�س لديهم ما ي�سددون به قرو�ضهم.

2- الذعر المالي الذي �ساد حيث اندفع حاملي الأ�سهم لبيع �أ�سهمهم خوفا من انهيار �أ�سعارها .
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3- انت�شار حالات بيع الأ�سهم مع انخفا�ض الطلب عليها فانهارت �أ�سعارها .

، ولعدم قدرتها على تمييز  4- امتناع الم�صارف عن الإقرا�ض خوفا على �ضياع تلك القرو�ض 
المقتر�ض الجيد من الرديء، وتفاقم م�شكلة ال�سيولة لديها .

5- وجدت �شركات الأوراق المالية ، و�شركات ال�سم�سرة ، وتجار الأوراق المالية �صعوبة في ممار�سة 
ن�شاطهم لعدم توافر ال�سيولة لديهم نتيجة امتناع الم�صارف عن �إقرا�ضهم .

6- ارتفاع خ�سائر �شركات التامين : فنتيجة حالات الإفلا�س ودفع التعوي�ضات  �أو ا�ستثمارها لجزء 
من �أر�صدتها في �أ�سهم انهارت قيمتها ، وانهيار �سوق الرهون العقارية الذي يعتبر الا�ستثمار في 

�أ�صوله جذابا ل�شركات التامين.

7-  خ�سائر ال�صناديق ال�سيادية : وهي �صناديق ا�ستثمار تمتلكها حكومات ، مثل �صندوق ا�ستثمار 
�أبو ظبي �أو ال�صندوق القطري ،�أو ال�صندوق ال�صيني والرو�سي وم�صدر �أر�صدتها عائدات النفط 
والاحتياطيات الر�سمية بالعملات الأجنبية للبلد ، وت�ستثمر �أموالها في �أ�صول �سوق المال وقرو�ض 
�أ�سعار تلك الأ�صول مع حدوث  الرهن العقارية ، وال�سندات المغطاة بالرهن العقاري ، وانهيار 

الأزمة �أدى �إلى خ�سائر كبيرة تقدر بمقدار 25% من قيمة ا�ستثمارات تلك ال�صناديق .

           وفي الفرع الثاني – تناولنا �أ�سباب الأزمة المالية العالمية ،وقد �أرجعناها �إلى �سببين 

في  التعامل  �أو  الربوي  الفائدة  نظام  على  يقوم  الذي  الر�أ�سمالي  النظام  طبيعة  الأول– 
الائتمان والاتجار في الديون ، �أو كما عرف البع�ض الم�صارف الربوية ب�أنها : )الم�صارف التي 

تقتر�ض لكي تقر�ض (. والم�صارف  الربوية تقوم بوظيفتين �أ�سا�سيتين :

الأولى – الاتجار في الديون ، وذلك بقيام الم�صرف ب�إقرا�ض ما �أودع لديه ، �أو ما اقتر�ضه 

من المودعين مقابل ثمن محدد هو الفائدة نهاية ال�سنة .

الثانية – خلق الديون �أو الائتمان وهي وظيفة يمار�سها النظام الم�صرفي في مجموعه حيث 

تقوم تلك الم�صارف  ب�إقرا�ض ما لم تقتر�ضه فعلا من احد ، �أي تقوم ب�إقرا�ض ما لا تملكه 
ال�سلبية على  �أثارها  وتنعك�س  الربوية  الم�صارف  �شديدة الخطورة تمار�سها  . وهذه وظيفة 

مجمل الن�شاط الاقت�صادي .

دور فقه الموازنات في علاج الأزمة المالية العالمية
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 وال�سبب الثاني للازمة – هي م�شكلة الرهون العقارية. وتتلخ�ص هذه الم�شكلة من واقع �سوق 
القرو�ض العقارية حيث تعتبر �أكبر �أ�سواق الدين في الولايات المتحدة ، واكبر المقر�ضين فيه 
م�ؤ�س�سة الرهن العقاري الوطنية وقد طرا تطور جديد عندما �أدخلت �إحدى كبرى �شركات 

الرهن العقاري �أداة مالية جديدة م�شتقة هي الأوراق 

) ال�سندات (المغطاة برهون عقارية متعددة بغر�ض تحويل الرهون العقارية من �أ�صول مالية 
غير �سائلة �إلى �أ�صول مالية �سائلة يتم بها �إ�صدار �سند جديد يتم بيعه لطرف ثالث . ونظرا 
لتو�سع القرو�ض العقارية وامتدادها �إلى �أفراد جدارتهم الائتمانية �ضعيفة ، فقد توقف عدد 
وقت  العر�ض في  فزاد  للبيع  م�ساكنهم  لعر�ض  المقر�ضون  وقد لجا  ال�سداد  منهم عن  كبير 
لا يوجد طلب على الم�ساكن فانهارت �أ�سعارها و �أ�صبحت معظم القرو�ض العقارية قرو�ضا 
�ضخمة  خ�سائر  في  ت�سبب  مما  عقارية  برهون  المغطاة  الأوراق  �أ�سعار  وانهارت   ، معدومة 
لكل الم�ؤ�س�سات المالية التي دخلت تلك الأوراق المالية المغطاة برهون عقارية �ضمن محافظ 

�أ�صولها .
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ثانياً:التو�صيات :

�إلى �سببين رئي�سيين  العالمية يرجع  المالية  الأزمة  �أ�سباب  �أن  البحث وجدنا  من ا�ستخلا�ص 
هما : 

1- طبيعة النظام الر�أ�سمالي الذي يرتكز على نظام الفائدة الربوي .

2- �أزمة الرهون العقارية المتعددة . وما نجم عنها من �إفلا�س وبطالة وك�ساد عم مختلف 
مناطق العالم .

بان  الم�سيحيين  الدين  ورجال  وال�سيا�سيين  الاقت�صاد  رجال  كثير من  ونظرا لاعتراف 
 . المعا�صرة  المالية  الأزمة  عنها  نجم  والتي  الكبرى  الكارثة  هو  الربوي  الفائدة  نظام 
الإ�سلامي  الفقه  يقدمه  ما  تطبيق  يتطلب  النازلة  لهذه  الأمثل  العلاج  �أن  نرى  لذلك 
�أخرى  نوازل  نتجنب  حتى  الربوي  الفائدة  لنظام  البديل  تعتبر  ا�ستثمارية  بدائل  من 
م�ستقبلا ومن البدائل الا�ستثمارية التي يقدمها الفقه الإ�سلامي ما تقوم به الم�صارف 

الإ�سلامية والتي عر�ضنا �أبرزها وهي :

                  1عملية المرابحة للأمر بال�شراء .

                      2- �صيغة الم�ضاربة .

                      3- �صيغة الم�شاركة .

                          4- عمليات الإجارة المنتهية بالتمليك .

- بدلا 	 الإ�سلامية  ال�صكوك  لا�ستخدام  الإ�سلامية  الم�صرفية  الجهات  ت�سعى  �أن  نرى  كما   
�أ�سواق ر�أ�س المال ) البور�صات ( مع منع  �أن ت�ستخدم في  عن ال�سندات الربوية والتي يجب 
ال�سما�سرة من عمليات ت�ضليل حملة الأ�سهم بادعاء نجاح �شركات وتحقيقها �أرباح عالية وهي 
في الحقيقة خا�سرة مما يدفع حملة الأ�سهم ل�شراء �أ�سهم خا�سرة ثم ي�ضطرون لبيعها وتكون 

�سببا للازمات المالية . 

-  ومن جهة �أخرى نرى �أن يتجه ر�أ�س المال للا�ستثمار في الدول العربية والإ�سلامية  بدلا من 	

دور فقه الموازنات في علاج الأزمة المالية العالمية
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ا�ستثماره في الولايات المتحدة �أو �أوروبا؛ لأن في ذلك مخاطر خ�سارة ر�ؤ�ؤ�س الأموال كما حدث 
مليارات  الخليج  دول  من  العربية  الم�صارف  بع�ض  خ�سرت  حيث  المعا�صرة  المالية  الأزمة  في 
الدولارات . وفي ا�ستثماره بالطريقة الإ�سلامية �ضمان و�أمان من الخ�سارة �أو من الم�صادرة �إذا 

حدث خلاف �سيا�سي مع دول الغرب كما حدث مع �إيران وليبيا .

وختاماً نقول �إن ما حدث من �إفلا�س لكبرى �شركات التمويل والم�صارف و خ�سارات بالمليارات ف�ضلا عن 
الك�ساد والبطالة لهو م�صداقا لقوله تعالى حول الربا :) يمحق الله الربا ويربي ال�صدقات ( وقوله �سبحانه 
:) يا �أيها الذين امنوا اتقوا الله وذروا ما بقي من الربا �إن كنتم م�ؤمنين .ف�أن لم تفعلوا ف�أذنوا بحرب من 

الله ور�سوله و�إن تبتم فلكم ر�ؤو�س �أموالكم لا تظلمون ولا تظلمون ( ف�أي حرب �أكثر من هذه الأزمة ؟ .
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الم�صادر والمراجع 

-        القران الكريم 

-  ي�سروا ولا تع�سروا ، البخاري ، �صحيح الجامع ، رقم 8086 .

- ابن القيم الجوزية ، الطرق الحكمية في ال�سيا�سة ال�شرعية ، دار الفكر بيروت .

- المنظمة العربية للثقافة والعلوم ، المعجم العربي الأ�سا�سي ، �ص 1187، تون�س .

- عبد الوهاب خلاف ، علم �أ�صول الفقه ، �ص11، ط �أولى ، دار القلم ، القاهرة

- ابن منظور ، دين ، 1/ 17.

- ر�سائل بن عابدين ، 17/1.

- د. وهبة الزحيلي ، �سبل الا�ستفادة من النوازل في التطبيقات المعا�صرة ، �ص9.

- د. عبد النا�صر �أبو الب�صل ، بحث في كتاب بحوث في درا�سات فقهية معا�صرة 602/2  .

- د. محمد روا�س قلعه جي ، معجم لغة الفقهاء ، �ص441 .

-  ل�سان العرب ، مرجع �سابق ،15 / 260 .

- المرجع ال�سابق ، 53/4 .

- د. محمد ريا�ض ، اثر الفتوى والنوازل في �إثراء الفقه الإ�سلامي �ص181 . 

- د. يو�سف القر�ضاوي ، �شريعة الإ�سلام ، �ص18- 22 .المكتب الإ�سلامي ، بيروت .

- د. يو�سف القر�ضاوي ، الحلال والحرام في الإ�سلام ،  �ص20- 28 ، مكتبة الجديد تون�س .

- البخاري ، عن ان�س بن مالك  ، كتاب المزارعة ، حديث :2195 .

 ، ، �ص 9-11، جامعة الحنان  انعكا�ساتها وحلولها   ، العالمية  المالية  الأزمة  ، م�ؤتمر  ال�شيخ  .الداوي  د   -
طرابل�س ، لبنان ،13- 14 مار�س 2009 .

- د. م�صطفى كامل خليل ، الم�شتقات المالية وتداعيات الأزمة المالية العالمية ، �ص 8-10، الم�ؤتمر العلمي 
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ال�سنوي الثالث ع�شر كلية الحقوق – جامعة المن�صورة ، المن�صورة )1-2 ابريل 2009 .

- د . محمد زكي �شافعي ، مقدمة في النقود والبنوك ،�ص197، دار النه�ضة ، القاهرة ، م�صر .  

- د. محمد يحي عوي�س ،مبادئ علم الاقت�صاد �ص23، دار النه�ضة القاهرة .

- د . محمد عبد العزيز عجمية ،مبادئ علم الاقت�صاد ، �ص23 ، دار النه�ضة القاهرة .

- المرجع ال�سابق ، �ص  25 .

- د . محمد زكي �شافعي ، المرجع ال�سابق ، �ص 170 – 172 .

- �سمير عبد الحميد ر�ضوان ، طبيعة �أعمال الم�صارف التجارية ، ندوة الم�صارف التجارية .

- د . م�صطفى كامل خليل مرجع �سابق ، �ص15- 17 .

- د. الداوي ال�شيخ ، مرجع �سابق ،�ص 16 – 17 .

- د. جودة عبد الخالق ، الأزمة المالية العالمية �أزمة نظام ، ال�سيا�سة الدولية ، �ص11،2009 .

- د. علي ال�سالو�س ، مو�سوعة الق�ضايا الفقهية المعا�صرة ، �ص335- 338 .

- البخاري ، عن �أبي مو�سى الأ�شعري ، مرفوعا ،حديث :2141 .

- د. منى لطفي بيطار ، �آلية التمويل العقاري في الم�صارف الإ�سلامية ، �ص26- 27، مجلة جامعة دم�شق 
للعلوم الاقت�صادية والقانونية ، المجلد 25، 2009 .

- ال�شيخ �سيد �سابق ،  فقه ال�سنة ،  3  /213- 215، دار الفكر ، بيروت ، 1983.

- د. منى لطفي البيطار مرجع �سابق ، �ص 27- 28 .

-  البخاري ، عن �أبي مو�سى الأ�شعري عن النبي �صلى الله عليه و�سلم ، حديث :2141.

- د. منى لطفي بيطار ، مرجع �سابق ، �ص 27- 28.

- نادر �أبو الفتوح ، جريدة الأهرام ،ال�صكوك الإ�سلامية ال�سيادية ، 12/26 / 2012 .

-       30- محمود العدم ، ماليزيا اكبر �سوق لل�صكوك الإ�سلامية ، مرا�سل قناة الجزيرة .كوالالمبور .
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فهر�س المو�ضوعات 

المقدمة

المبحث الأول: تعريف م�صطلح فقه النوازل و �أهميته في الحياة المعا�صرة

الفرع الأول – تعريف الم�صطلح ، وتميزه عن بع�ض الم�صطلحات الم�شابهة

الفرع الثاني – �شمولية الفقه الإ�سلامي لعلاج مختلف النوازل

المبحث الثاني : بداية الأزمة المالية العالمية و �أ�سبابها

الفرع الأول – بداية الأزمة المالية العالمية

الفرع الثاني – واقع الأزمة المالية العالمية و�أ�سبابها

�أولا – واقع الأزمة  المالية العالمية

ثانيا – �أ�سباب الأزمة المالية العالمي

المبحث الثالث: علاج الأزمة المالية من منظور النظام الاقت�صاد الإ�سلامي

الفرع الأول – �صيغ ا�ستثمار ر�أ�س المال في النظام الاقت�صادي الإ�سلامي

الفرع الثاني – �أدوات ا�ستثمارية جديدة 

الخاتمة

التو�صيات

الم�صادر والمراجع

الفهر�س

دور فقه الموازنات في علاج الأزمة المالية العالمية
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فقه الموازنات في قضايا المرأة
ًكما يجليها القرآن الكريم
العلاقة الزوجية نموذجا

�إعداد الباحثة: الدكتورة كفاح بنت كامل �أبوهنّود

جامعة �أم القرى – الكلية الجامعية بالقنفذة
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ب�سم الله الرحمن الرحيم

المقدمة

�إنَّ الحمد لله، نحمده ون�ستعينه ون�ستغفره، ونعوذ بالله من �شرور �أنف�سنا و�سيئات �أعمالنا، من 
ون�شهد  له،  �شريك  لا  وحده  �إلاَّ الله  �إله  لا  �أن  ون�شهد  له،  ي�ضلل فلا هادي  ومن  له،  لَّ  مُ�ضِ يهده الله فلا 
�أمته  ون�صح  ربه  ر�سالة  بلّغ  الم�ؤمنين؛  النعمة على  به  و�أتم  الدين  به  �أكمل الله  ور�سوله،  �أنَّ محمداً عبده 
وجاهد في �سبيل الله حق جهاده حتى �أتاه اليقين ف�صلوات الله و�سلامه عليه، وعلى �آله الطيبين الطاهرين، 

و�أ�صحابه الغر الميامين، ومن تبعهم ب�إح�سان �إلى يوم الدين. 
الم�سلمة،  للأمة  الاجتماعي  بالن�سيج  تت�صل  اجتماعية  لق�ضية  هادئة  �شرعية  ر�ؤية  يقدم  البحث  هذا  �إنّ 
وهي فقه الموازنات في ق�ضية العلاقة الزوجية، �إذ يبحث لاأ�س�س التي �أقامت عليها ال�شريعة بناء العلاقة 
الزوجية، ومنطلقاتها القيمية التي تحقق مفاهيم التوازن في تركيبة هذه العلاقة بما ي�ؤ�س�س لترابط يحقق 
مفهوم التكامل بين العلاقتين، بحيث لا تطغى حقوق �أحدهما على الآخر، �أو يفرط جانب على جانب �أو 

يتعدى.

وفي العناوين التالية للبحث بيان �شاف يك�شف عن قيمة التوازن ك�سنة كونية وفطرة �أ�صيلة في �أحكام وبناء 
الت�شريع لاإ�سلامي ب�إذن الله. 

�أهمية البحث

تكمن �أهمية هذا البحث في ت�سليطه ال�ضوء على المحاور التالية التي تبينها الدرا�سة:

1-�إذ تك�شف الدرا�سة عن فقه الموازنة ال�شرعية في ق�ضايا �شائكة تت�صل بالعلاقة الزوجية، وتثير الكثير 
الأطر  بزوجته في  الزوج  الأفكار حول علاقة  زوبعة من  لإثارة  التغريبي  التيار  وي�ستدعيها  ال�شبهات  من 

الت�شريعية التي �أقرتها الأحكام.

2- كما تبين الدرا�سة �أن القوامة مفهوم وا�سع تكاملي ينبني على علاقة تفاعلية لي�س فيها �سيطرة طرف 
على الآخر، بل هي علاقة تنظم �إدارة القيادة في �سفينة الأ�سرة.

فقه الموازنات في قضايا المرأة كما يجليها القرآن الكريم
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تت�شكل  �أ�سا�سها  وعلى  والوظائف،  الواجبات  من  الكثير  تحكم  عليا  مقا�صد  الدرا�سة  تو�ضح  كذلك   -3
الكثير من �أحكام العلاقة الزوجية وذلك لبناء متوازن يحفظ �صوابية المق�صد ال�شرعي من بناء الأ�سرة 

في لاإ�سلام. 

�أ�سئلة البحث

يحمل البحث عدة �أ�سئلة تجيب عنها الدرا�سة وهي: 

1- ما هي معالم الر�ؤية القر�آنية للعلاقة الزوجية في ن�سقها الفطري المتوازن؟
2- ما طبيعة الر�ؤية ال�شرعية للعلاقة الزوجية، وما هي نوع الإ�شكاليات التي يتك�أ عليها مثيرو 

ال�شبهات في �أحكام العلاقة الزوجية؟
3- ما هي مرتكزات المنهج ال�شرعي في توجيه م�سائل الأحكام المت�صلة بالعلاقة الزوجية؟.

4- ما هي �أهم الأ�س�س التي ينبني عليها فقه الموازنة في العلاقة الزوجية؟. 
5- ما هو التوجيه الأخلاقي والتربوي لفقه الموازنة في ق�ضية العلاقة الزوجية؟.

�أهداف البحث

يهدف البحث �إلى بيان:

1- فقه الموازنة في القوامة بين العدالة و الم�ساواة.

2- فقه الموازنة في المعا�شرة في العلاقة الزوجية بين الن�ص القر�آني والتطبيق العملي.

3- فقه الموازنة في الحقوق المالية في العلاقة الزوجية بين الحق و الواجب.

4- فقه الموازنة في الوظيفة في العلاقة الزوجية بين الحرية و الم��سؤولية.
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ملخ�ص البحث

يدر�س هذا البحث ق�ضية القوامة في العلاقة الزوجية كمحور رئي�س في بناء علاقة متوازنة تخدم م�صالح 
الأ�سرة ومن ثم المجتمع، وقد حاول هذا البحث بيان الر�ؤية ال�شرعية لم��سألة القوامة ومن ثم بيان الركائز 

التي تعتمد عليها القوامة في تحقيق الموازنة، وفي �صفحات البحث التالية بيان لكل هذه المعاني. 

كما تبين الدرا�سة كيف ر�سم القر�آن م�ستوى بديعا للعلاقة الزوجية، �أفا�ض فيه في بيان طبيعة المعا�شرة 
بين الأزواج؟ وقد �أ�س�س ذلك كله على مجموعة من المحاور التي تحمل فقه التوازن بين مهام المر�أة والرجل 

في الأ�سرة وحقوق كلا الطرفين وواجباته.

المالية،  الحقوق  في  الأزواج  بين  الإلهية  العدالة  منطلق  من  ال�شريعة  وازنت  كيف  الدرا�سة  تف�سر  كما 
والتكاليف التي تت�صل بالنفقة؟ وكيف ارتقت ال�شريعة بالعلاقة الزوجية �إلى م�ستوى من التوازن المن�ضبط 

بمقا�صد عليا كريمة؟

و�أخيرا تك�شف الدرا�سة عن لاارتباط بين الحرية والم��سؤولية في وظيفة المر�أة في العلاقة الزوجية، ومن 
ثم وظيفتها في خارج البيت و�أثرها على الموازنة بين الم�صلحة العامة للمجتمع و الم�صلحة الخا�صة للمر�أة، 

و�صلة ذلك كله بالعدالة التي هي �أ�سا�س مقا�صد ال�شريعة كلها.  

وبهذا يكون البحث قد �أدى غايته، ف�إن �أ�صبت فمن الله و�إن �أخط�أت فمن نف�سي ومن ال�شيطان، وكما بد�أنا 
فاتحة هذا البحث بحمد الله عز وجل ننهي خاتمته بحمده �سبحانه الذي �أعان وي�سر.

فقه الموازنات في قضايا المرأة كما يجليها القرآن الكريم
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المحاور الرئي�سية للدرا�سة

�أولًا - القوامة 

تعد ق�ضية القوامة في العلاقة الزوجية هي المحور الرئي�س في بناء علاقة متوازنة تخدم م�صالح الأ�سرة 
ومن ثم المجتمع، فالعلاقة الزوجية ال�سليمة هي اللبنة الأولى في بناء �أ�سرة متوازنة تحقق �أهداف ال�شريعة 
الإ�سلامية في الزواج و�إقامة الأ�سرة الم�سلمة، وقد حاول هذا البحث بيان الر�ؤية ال�شرعية لم��سألة القوامة 
ومن ثم بيان الركائز التي تعتمد عليها القوامة في تحقيق الموازنة، وفي النقاط التالية بيان لكل هذه المعاني. 

-  فقه الموازنة في القوامة بين العدالة و الم�ساواة:

�إذ  والم�ساواة،  العدالة  مفاهيم  معها  عليهم  وتختلط  النا�س  �أفهام  من  الكثير  على  القوامة  ق�ضية  تلتب�س 
الأ�سطر  ف�إننا في هذه  لذا  ال�شريعة،  العدالة في  �أو مبد�أ  الم�ساواة  القوامة تخالف مبد�أ  �أن  الكثير  يح�سب 
التالية ن�سلط ال�ضوء على مفاتيح للفهم تعين على و�ضوح �صورة القوامة في توازنها ال�شرعي بين مفهومي 

الم�ساواة والعدالة كما تجليها بلاغة القر�آن الكريم.   

1 - الت�أ�صيل ال�شرعي لق�ضية القوامة

ا �أَنْفَقُوا مِنْ �أَمْوَالِهِمْ تعد هذه  َ هُمْ عَلَى بَعْ�ضٍ وَِمب ُ بَعْ�ضَ لَ َّهللا ا فَ�ضَّ َ �سَاءِ ِمب امُونَ عَلَى النِّ جَالُ قَوَّ قال تعالى: الرِّ
الآية الكريمة هي مفتاح فهم م��سألة القوامة، وهي مرتكز رئي�س في تجلية مقا�صد القوامة ومعانيها ومراد 

الله منها في تحقيق الم�صالح العامة للأ�سرة.

فالقوامة مفهوم يحمل معانٍ وا�سعة تفهم ابتداء من اللغة العربية التي نزل بها كتاب الله تبارك 
وتعالى؛ فقد قال ابن منظور: »القيم هو ال�سيد و�سائ�س الأمر، وقيم القوم: الذي يقومهم وي�سو�س �أمرهم، 
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وقيم المر�أة زوجها لأنَّه يقوم ب�أمرها وما تحتاج �إليه«1. 
ام: الذي يقوم على ��شأن �شيءٍ ويليه وي�صلحه2.  و«القَوَّ

وهذه المعاني كلها ي�ؤكد عليها علماء التف�سير في كتبهم فقد قال ابن كثير رحمه الله: »الرجل قَيّم 
ت«.3  على المر�أة؛ �أي هو رئي�سها وكبيرها والحاكم عليها وم�ؤدبها �إذا اعوجَّ

و قال ال�شوكاني رحمه الله: »�إنهم يقومون بالذب عنهنّ، كما تقوم الحكام والأمراء بالذبّ عن 
الرعية، وهم �أي�ضاً يقومون بما يحتجن �إليه من النفقة والك�سوة والم�سكن«4.

بِطَاعَةِ  وَيَ�أْمُرَهَا  وَيَحْجُبَهَا،  الْعِ�شْرَةَ  وَيُحْ�سِنَ  فَقَةَ،  وَالنَّ َهْرَ  ْملا يَبْذُلَ  �أَنْ  »فَعَلَيْهِ  وقال ابن العربي رحمه الله: 
َالِهِ، وَالْإِحْ�سَانُ  فْظُ ِمل ِ ُ�سْلِمِيَن، وَعَلَيْهَا ْحلا يَامٍ �إذَا وَجَبَا عَلَى ْملا ةٍ وَ�صِ َال مِ مِنْ �صَ ، وَيُنْهِيَ �إلَيْهَا �شَعَائِرَ الْإِ�سَْال ِ َّهللا

هَا �إلَّا بِ�إِذْنِهِ، وَقَبُولِ قوله في الطاعات«5. ِ جَبَةِ وَغَْري َ مْرِهِ ِيف ْحلا لْتِزَامُ لِأَ �إلَى �أَهْلِهِ، وَالِا

 وقال �أبو جعفر الطبري رحمه الله: “الرجال �أهل قيام على ن�سائهم، في ت�أديبهن والأخذ على �أيديهن فيما 
يجب عليهن لله ولأنف�سهم”6. 

ُ بِهِ مِنْ طَاعَةٍ، وَطَاعَتُهُ �أَنْ  ، �أَنْ تُطِيعَهُ فِيمَا �أَمَرَهَا َّهللا وجاء عن ابن عبا�س ر�ضي الله عنهما: “�أُمَرَاءُ عَلَيْهِنَّ
َالِهِ”7. �سِنَةً �إِلَى �أَهْلِهِ، حَافِظَةً ِمل ْ تَكُونَ مُح

�سَاءِ �أي: قوامون عليهن  امُونَ عَلَى النِّ جَالُ قَوَّ وقال ال�شيخ ابن �سعدي رحمه الله: “يخبر الله تعالى �أن الرِّ
ب�إلزامهن بحقوق الله تعالى، من المحافظة على فرائ�ضه، وكفهن عن المفا�سد، والرجال عليهم �أن يلزموك 

بذلك، وقوامون عليهن �أي�ضاً بالإنفاق عليهن والك�سوة والم�سكن”8.
1	 ابن منظور، ل�سان العرب، ج12 �ص496.

2	 الطاهر ابن عا�شور، التحرير والتنوير، ج5 �ص38. ويقول الراغب: »والقيام على �أ�ضرب: قيام بال�شخ�ص؛ 
�إما بت�سخير �أو اختيار، وقيام لل�شيء هو المراعاة لل�شيء والحفظ له«. الراغب الأ�صفهاني، المفردات في غريب القر�آن، 

�ص416.
3	 الحافظ ابن كثير، تف�سير القر�آن العظيم، ، ج1، �ص84. 

4	 ال�شوكاني، فتح القدير، ، ج1، �ص460
5	 ابن العربي، �أحكام القر�آن ، ج1، �ص530.

6	 �أبو جعفر الطبري، جامع البيان، ج8، �ص290. 
7	 تف�سير ابن �أبي حاتم

8	 عبد الرحمن بن �سعدي، تي�سير الكريم الرحمن في تف�سير كلام المنان، م�ؤ�س�سة الر�سالة، �ص 142.

فقه الموازنات في قضايا المرأة كما يجليها القرآن الكريم
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هُمْ  ُ بَعْ�ضَ لَ َّهللا ا فَ�ضَّ َ ثم يعلل �أبو بكر ابن العربي �سبب اخت�صا�ص الله الرجل بالقوامة في قوله تعالى: ِمب
عَلَى بَعْ�ضٍ بقوله :

 “المعنى: �إني جعلت القوامية على المر�أة للرجل لأجل تف�ضيلي له عليها وذلك لثلاثة �أ�شياء:

لاأول: كمال العقل والتمييز.

الثاني: كمال الدين والطاعة في الجهاد والأمر بالمعروف والنهي عن المنكر على العموم، وغير ذلك.

وهذا الذي بيّنه النبي �صلى الله عليه و�سلم في الحديث ال�صحيح: “ما ر�أيت من ناق�صات عقل ودين �أغلب 
الليالي لا ت�صلي ولا  �إحداكن تمكث  �ألي�س  يا ر�سول الله؟ قال:  الرجل الحازم منكن قلن: وما ذلك  للب 
ت�صوم فذلك نق�صان دينها، و�شهادة �إحداكن على الن�صف من �شهادة الرجل، فذلك من نق�صان عقلها”، 

رَ �إِحْدَاهُمَا الْأُخْرَى9.  لَّ �إِحْدَاهُمَا فَتُذَكِّ وقد ذكر الله �سبحانه ذلك في كتابه الكريم فقال: �أَنْ تَ�ضِ

الثالث: بذله المال من ال�صداق والنفقة”10. 

وعليه ف�إن القوامة في معاني القر�آن ومراده:
1-  هي مهمة وم��سؤولية ذات �أبعاد متنوعة ووا�سعة وق�صرها على الم��سؤولية المالية من ق�صر الر�أي 
�سَاء11ِ في “موقُع المقدّمة للحكم بتقديم دليله للاهتمام بالدليل، �إذ  امُونَ عَلَى النِّ جَالُ قَوَّ والنظر، و�آية الرِّ
ا�ستوينا مع  الن�ساء )ليتنا  لاآية قول  �أنّ �سبب نزول  �أو قد وقع بالفعل، فقد روي  ت�أويل،  قد يقع فيه �سوء 

الرجال في الميراث و�شَرَكْناهم في الغزو(”12.
وقيام  والدفاع،  الحفظ  قيام  “هو  التف�سير  علماء  ذكر  كما  الن�ساء  على  الرجال  قيام  �إن   -2
هُمْ عَلَى بَعْ�ض13ٍ �أي: بتف�ضيل الله بعْ�ضهم  ُ بَعْ�ضَ لَ َّهللا ا فَ�ضَّ َ الاكت�ساب ولاإنتاج المالي، ولذلك قال تعالى: ِمب

على بع�ض وب�إنفاقهم من �أموالهم”14.

9	 �سورة البقرة: الآية282.
10	 �أحكام القر�آن، ابن العربي، ج1، �ص530.

11	 �سورة الن�ساء، الآية: 34.
12	 ابن عا�شور، التحرير والتنوير، ج5 �ص38.

13	 �سورة الن�ساء، الآية: 34.
14	 ابن عا�شور، التحرير والتنوير، ج5 �ص38.
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مْوَالِهِم15ْ في نكاحهن كالمهر والنفقة”16. �آ �أَنْفَقُواْ مِنْ �أَ َ وقال البي�ضاوي “وَِمب
فالقوامة في حق الرجل هي م��سؤولية و�أمانة، ومهام لا يطيقها �إلا الرجال، و�أمر �أو�سع من مجرد 

النفقة المادية.
3- �أن هذه القوامة لي�ست مرتبة �أو منزلة ي�ستعلي بها الرجل على المر�أة في علاقته بها، وقد بين 
والرعاية،  القيام  في  المبالغة  معنى  تحمل  والتي  القوامة،  بلفظة  الدرجة  هذه  عن  بالتعبير  القر�آن  ذلك 
والحفظ والمتابعة، وكلها م��سؤوليات ت�ستلزم من الرجل �شدة الكدح وال�سعي، ولذا بين القر�آن ارتباط هذه 
القوامة بالنفقة على الزوجة، وح�سن القيام بحقوقها، ولي�س فيها معنى الت�سلط �أو الظلم �أو غيره، و�إن 

�أ�ساء النا�س فهم الأمر الإلهي �أو تطبيقه فذلك مما لا ي�ؤاخذ به الإ�سلام �أو يلام عليه.
دعوى  ق�ضية  تبدو  وهنا  تف�ضيل،  �أو  محاباة  ولي�س  م��سؤوليات  تتبعه  تكليف  القوامة  تبدو  وبهذا 
ظلم المر�أة التي يرددها التيار التغريبي حيث تبدو القوامة م��سؤولية لها تبعات �شرعية، ولاادعاء ب�أن من 
لمن  الواجب  �إعطاء  يعني  مفهوم  فالعدالة  الفقه  على عدم  دليل  الواجب  هذا  المر�أة في  م�ساواة  الم�ساواة 
يقدر على القيام به، وفي هذا ت�أ�صيل للفرق بين مفهومي الم�ساواة والعدالة، فالعدالة مفهوم �أو�سع و�أعمق 
من مفهوم الم�ساواة فالم�ساواة لي�ست عدلا ولكن العدل يحقق ما يزيد عن الم�ساواة، وهذا من فقه الموازنة 
�إذ توازن ال�شريعة بين مطالب العدالة التي تحقق حقوق المر�أة وحقوق الأ�سرة في رعاية م�صالحها وبين 
الم�ساواة التي تعني فقط التماثل في الحقوق والتي تعني في القوامة �إثقال المر�أة بواجبات وم��سؤوليات هي 

بغنى عنها.   

15	 �سورة الن�ساء، الآية: 34.
ام  16	 البي�ضاوي، �أ�سرار التنزيل، �ص184. وذكر ال�شيخ ال�شعراوي –رحمه الله- في تف�سير الآية �أن معنى »القوَّ

هو المبالغ في القيام. وجاء الحق هنا بالقيام الذي فيه تعب، خ�ص به الرجل بكلمة فت�شقى، وحين ذكر ال�شقاء في 
الأر�ض والكفاح �ستر المر�أة ولم يذكرها، وكان الخطاب للرجل. وهذا يدل على �أن القوامة تحتاج �إلى تعب، و�إلى جهد، 

�آ �أَنْفَقُواْ مِنْ �أَمْوَالِهِمْ  والمال ي�أتي نتيجة الحركة  َ و�إلى �سعي، وهذه المهمة تكون للرجل. ثم ت�أتي حيثية القوامة: وَِمب
ونتيجة التعب، فالذي يتعب نقول له: �أنت قوّام ، والقوامة تكون على �أمر البنات والأخوات والأمهات. فلا ي�صح �أن 

ت�أخذ “قوام” على �أنها ال�سيطرة؛ عليهن. ولا غ�ضا�ضة على الرجل �أن ي�أتمر ب�أمر المر�أة فيما يتعلق بر�سالتها كامر�أة 
وفي مجالات خدمتها، �أي في ال�شئون الن�سائية، فكما �أن للرجل مجاله، فللمر�أة مجالها �أي�ضاً والدرجة التي من �أجلها 

رُفع الرجل هي �أنه قوام �أعلى في الحركة الدنيوية، وهذه القوامة تقت�ضي �أن ينفق الرجل على المر�أة«. محمد متولي 
ال�شعراوي، تف�سير ال�شعراوي، ج4 �ص2193.
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2- مقا�صد  القوامة 

قامت ال�شريعة الإ�سلامية في كلياتها على الكثير من المقا�صد الكبرى النافعة، و على الحكمة الإلهية العليا 
في كل �أحكامها، والقوامة حكم �شرعي ينتظم في �سلك المقا�صد الكبرى الجليلة للأحكام ال�شرعية، وفي 

النقاط التالية بيان تف�صيلي لكل هذه المعاني العظيمة.

   

1- بيان مق�صد وحدة القيادة في العائلة

القوامة في ال�شريعة الإ�سلامية تحقق مق�صدا رئي�سا �ألا وهو الحفاظ على وحدة القيادة في العائلة، ووحدة 
والت�شتت في  فالتنازع  العائلي،  الأمن  الأ�سرة بما يحقق م�صلحة  �سفينة  ل�سير  الأمان  القيادة هي �صمام 
للزوج  القيادة  تولية  ال�شريعة  كان من حكمة  لذا  للأ�سرة،  والدمار  الف�ساد  يجلب  الأ�سرة  م�ؤ�س�سة  قيادة 
ا�ستقرار  عليها  ينبني  عظيمة  م�صلحة  وهي  العائلة  في  القيادة  وحدة  رعاية  م�صلحة  هي  غاية  لتحقيق 

الأ�سرة ودوام حالها. 

2- بيان مفهوم لاأف�ضلية 

القوامة �أف�ضليتها ن�سبية وهي لي�ست خيرية مطلقة �إنَّ هذه الدرجة هي ما يت�صل بحق الرجعة والرعاية 
لي�ست  الدرجة  الكاملة، وهذه  الزوجية  للمر�أة في حال  ي�سوغ  �أي ت�صرف لا  والمنع من  والإنفاق  والحماية 
نا�شئة عن �أف�ضلية الرجل و�إنما هي نا�شئة عن وظيفة الرجل في نطاق الأ�سرة، فهي �أف�ضلية توظيف، والمر�أة 
�أف�ضل من زوجها في رعاية الزوج في بيته وذريته، والرجل �أف�ضل فيما يتعلق بالرعاية والتدبير في نطاق 
فيها  يتعين  التي  للمواقع  و�شمولها  عمومها  �إلى  �إلماحاً  بالتنكير  درجة  كلمة  وجاءت  لموقعه.  طبقا  الأ�سرة 

التقابل بين الرجل والمر�أة17. 

“ذلك  وقتادة:  مجاهد  قول  �أي�ضاً  ينقل  دَرَجَة18ٌ  عَلَيْهِنَّ  جَالِ  وَلِلرِّ تعالى:  لقوله  تف�سيرهم  وحول 
تنبيه على ف�ضل حظه على حظها في الجهاد والميراث وما �أ�شبهه”19.

وقول ابن عبا�س: “تلك الدرجة �إ�شارة �إلى ح�ض الرجال على ح�سن الع�شرة والتو�سع للن�ساء في 
�أن يتحامل على نف�سه، وهذا قول  �إن لاأف�ضل ينبغي  “�أي  ويعقب على هذا القول بقوله:  المال والخلق”، 

17	 انظر: محمد الحاج نا�صر، المر�أة وال��شؤون العامة في الإ�سلام، )بيروت: دار �صادر، ط1، 2001م(، �ص96.
18	 �سورة البقرة، الآية: 228.

19	 ابن عطية، المحرر الوجيز، ج1، �ص 306. 
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ح�سن بارع”20. 
ويقول لاآلو�سي مبيناً معنى التف�ضيل في الدرجة: “ويخ�صون ب�شرف يح�صل لهم لأجل الرعاية 

والإنفاق عليهن”21.
قال الرازي رحمه الله : “ وقد ذكرنا �أن �سبب نزول هذه الآية �أن الن�ساء تكلمن في تف�ضيل الله 
الرجال عليهن في الميراث ، فذكر تعالى في هذه الآية �أنه �إنما ف�ضل الرجال على الن�ساء في الميراث ، لأن 
الرجال قوامون على الن�ساء ، ف�إنهما و�إن ا�شتركا في ا�ستمتاع كل واحد منهما بالآخر ، �أمر الله الرجال �أن 
وا عليهن النفقة ف�صارت الزيادة من �أحد الجانبين مقابلةَ بالزيادة من الجانب  يدفعوا �إليهن المهر ، ويَدُرُّ

الآخر ، فك�أنه لا ف�ضل البتة ، فهذا هو بيان كيفية النظم22
والقهر”23.  والا�ستطالة  بالتغلب  لا  بالف�ضل  ت�ستحق  الولاية  �أن  على  دليل  لاآية  “وفي  الزمخ�شري:  قال 
و”قوامة الرجل هي قوامة رعاية و�إدارة، ولي�ست قوامة هيمنة وت�سلط، و�إن كلمة الأف�ضلية الواردة في قوله 
ا �أَنْفَقُوا مِنْ �أَمْوَالِهِمْ هي �أف�ضلية  َ هُمْ عَلَى بَعْ�ضٍ وَِمب ُ بَعْ�ضَ لَ َّهللا ا فَ�ضَّ َ �سَاءِ ِمب امُونَ عَلَى النِّ جَالُ قَوَّ تعالى: الرِّ
التنا�سب الم�صلحي مع الوظيفة التي يجب النهو�ض ب�أعبائها؛ فالرجل ولي�س الذكر هو الأقدر على حماية 

الأ�سرة في حالة وجود خطر داهم.

3- بيان �سنة الله في الاختلاف الطبيعي بين الرجل والمر�أة 

بوظائف  تت�صل  التي  الم�سائل  من  الكثير  لفهم  مهم  ارتكاز  محور  كالأنثى24  الذكر  تعالىولي�س  قوله  يعد 
الرجل والمر�أة، �إذ “يجعل الله منهما عالمين مختلفين في التركيب والوظيفة،  و المعنى القر�آني الدقيق فيه 
�أن هناك اختلافا وتفاوتا طبيعيا في التركيب التكويني لكل واحد من الذكر والأنثى،واختلافا في  دلالة، 
الظاهر والباطن، واختلافا في ال�شكل والم�ضمون، وفي القلب والقالب, وفي العاطفة والم�شاعر مع ملاحظة 

�أن هذا لااختلاف لي�س اختلافا في الكرامة الإن�سانية.

 ف�إذا اختلف التركيب الخلقي وال�سيكولوجي والنف�سي والعاطفي، ف�سوف تختلف الوظائف والم��سؤوليات، 
وتختلف من ثم التكاليف والأدوار والأعمال،وهذا لااختلاف لتدعيم الحياة وتنظيمها، ليت�سخر �أحدهما 

20	 ابن عطية، المحرر الوجيز، ج1 �ص294.
21	 الآلو�سي، روح المعاني، ج2 �ص135.

22	 الرازي، التف�سير الكبير، ج5، �ص70
23	 الزمخ�شري، الك�شاف، ج1، �ص 523.

24	 �سورة �آل عمران، �آية 36.
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للآخر ت�سخيراً طبيعيا لق�ضاء حاجتهما الم�شتركة،في علاقتهما الزوجية المتكافئة”25.

كما يجب التنويه على �أن القوامة هي وظيفة اجتماعية تقت�ضي ب�أن يكون القَيِّم على م�ستوى تحمل الم��سؤولية، 
و�أن تكون لديه الكفاءة لإدارة ��شؤون الجماعة على نهج �سليم، وهذا هو مراد ال�شريعة من توزيع المهام في 

توازن عجيب يحفظ على الفرد طاقته، وعلى كل عن�صر وظيفته اللائقة به.

ثانياً – فقه الموازنة في المعا�شرة في العلاقة الزوجية 

بين الن�ص القر�آني والتطبيق العملي

1- الت�أ�صيل ال�شرعي

ر�سم القر�آن م�ستوى بديعا للعلاقة الزوجية، �أفا�ض فيه في بيان طبيعة المعا�شرة بين الأزواج، وقد �أ�س�س 
ذلك كله على مجموعة من المحاور التي تحمل فقه التوازن بين مهام المر�أة والرجل في الأ�سرة وحقوق كلا 

الطرفين وواجباته. 

َعْرُوف26ِ �أي: على ما �أمر الله به من ح�سن المعا�شرة، والمراد  قال القرطبي في قوله تعالى: وَعَا�شِرُوهُنَّ بِاْمل
بهذا الأمر في الأغلب الأزواج؛ وذلك توفية حقها من المهر والنفقة، و�ألا يعب�س في وجهها بغير ذنب، و�أن 
يكون منطلقاً في القول لا فظاً ولا غليظاً ولا مظهراً ميلًا �إلى غيرها... ف�أمر الله �سبحانه بح�سن �صحبة 
الن�ساء �إذا عقدوا عليهنّ لتكون �أُدْمَة بينهم و�صحبتهم على الكمال، ف�إنه �أهد�أ للنف�س و�أهن�أ للعي�ش، وهذا 

واجب على الزوج، وقال بع�ضهم: “هو �أن يت�صنّع به”27.

و قال يحيى بن عبد الرحمن الحنظلي: “�أتيت محمد ابن الحنفية فخرج �إلّي في ملحفة حمراء ولحيته 
تقطر من الغالية، فقلت: ما هذا؟ قال: �إن هذه الملحفة �ألقتها عليّ امر�أتي ودهنتني بالطيب، و�إنهن ي�شتهين 
منا ما ن�شتهيه منهنّ”، وقال ابن عبا�س ر�ضي الله عنه: “�إني �أحب �أن �أتزين لامر�أتي كما �أحب �أن تتزين 

لي”28.

25	 مكي قا�سم بغدادي، القوامة درا�سة قر�آنية معا�صرة، �ص15.
26	 �سورة الن�ساء، �آية 19.

27	 القرطبي، �أحكام القر�آن، ج5، �ص97.
28	 القرطبي، �أحكام القر�آن، ج5، �ص97
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َعْرُوفِ  “�أي طيبوا �أقوالكم لهن وح�سنوا �أفعالكم وهيئاتكم  وقال ابن كثير في قوله تعالى: وَعَا�شِرُوهُنَّ بِاْمل
َعْرُوف29ِ. بح�سب قدرتكم كما تحب ذلك منها فافعل �أنت بها مثله كما قال تعالى: وَلَهُنَّ مِثْلُ الَّذِي عَلَيْهِنَّ بِاْمل

�أخلاقه  وكان من  و�أنا خيركم لأهلي”،  “خيركم خيركم لأهله  و�سلم:   وقال ر�سول الله �صلى الله عليه 
�صلى الله عليه و�سلم �أنه جميل الع�شرة دائم الب�شر، يداعب �أهله، ويتلطف بهن ويو�سعهن نفقة، وي�ضاحك 
ن�ساءه حتى �إنه كان ي�سابق عائ�شة �أم الم�ؤمنين ر�ضي الله عنها يتودد �إليها بذلك، قالت ر�ضي الله عنها: 
“�سابقني ر�سول الله �صلى الله عليه و�سلم ف�سبقته وذلك قبل �أن �أحمل اللحم، ثم �سابقته بعدما حملت 
ويجمع ن�ساءه كل ليلة في بيت التي يبيت عندها في�أكل معهن الع�شاء في  اللحم ف�سبقني فقال: هذه بتلك”، 
بع�ض الأحيان ثم تن�صرف كل واحدة �إلى منزلها، وكان ينام مع المر�أة من ن�سائه في �شعار واحد ي�ضع عن 
كتفيه الرداء وينام بالإزار، وكان �إذا �صلى الع�شاء يدخل منزله ي�سمر مع �أهله قليلًا قبل �أن ينام ي�ؤان�سهن 

ِ �أُ�سْوَةٌ حَ�سَنَةٌ 30.  بذلك، قال تعالى: لَقَدْ كَانَ لَكُمْ ِيف رَ�سُولِ َّهللا

“ويجب   :31 مِثْلُ الَّذِى عَلَيْهِنَّ وَلَهُنَّ  و قال الزمخ�شري _مثلًا_ يقول في تف�سير قوله تعالى: 
ال�شرع  في  ينكر  لا  الذي  بالوجه  �أي  َعْرُوفِ؛  بِاْمل عليهنّ  لهم  يجب  الذي  مثل  الرجال  على  الحق  من  لهنّ 

وعادات النا�س فلا يكلفهن ما لي�س لهنّ ولا يكلفونهنّ ما لي�س لهم ولا يعنف �أحد الزوجين �صاحبه”32. 
ويقول: “والمراد بالمماثلة: مماثلة الواجب الواجب في كونه ح�سنة، لا في جن�س الفعل، فلا يجب 

عليه �إذا غ�سلت ثيابه �أو خبزت له �أن يفعل نحو ذلك، ولكن يقابله بما يليق بالرجال”33.
َعْرُوفِ، منها:  وينقل ابن عطية �أقولًاا لل�سلف في تف�سير قوله تعالى: وَلَهُنَّ مِثْلُ الَّذِى عَلَيْهِنَّ بِاْمل

قول ابن عبا�س: “ذلك في التزين والت�صنع والم�ؤاتاة”.
وقول ال�ضحاك وابن زيد: “ذلك في ح�سن الع�شرة وحفظ بع�ضهم لبع�ض وتقوى الله فيها، والآية 

تعم جميع حقوق الزوجية”34.
ولقد �أفا�ض ابن عا�شور في بيان الدلالة البلاغية والمعاني الكريمة التي �أوردها القر�آن في قوله: 

29	 البقرة، الآية228. 
30	 لاأحزاب،  لاآية21.

31	 �سورة البقرة، �آية 228.
32	 الزمخ�شري، الك�شاف، ج1 �ص300.
33	 الزمخ�شري، الك�شاف، ج1 �ص300.

34	 ابن عطية، المحرر الوجيز، ج1 �ص294.
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َعْرُوفِ، فقال: “الباء للملاب�سة، والمراد به ما تعرفه العقول ال�سالمة، المجردة من لاانحياز �إلى الأهواء،  بِاْمل
�أو العادات �أو التعاليم ال�ضالة، وذلك هو الح�سن وهو ما جاء به ال�شرع ن�صاً �أو قيا�ساً، �أو اقت�ضته المقا�صد 
ال�شرعية �أو الم�صلحة العامة، التي لي�س في ال�شرع ما يعار�ضها. والعرب تطلق المعروف على ما قابل المنكر، 
�أي وللن�ساء من الحقوق مثل الذي عليهن ملاب�ساً ذلك دائماً للوجه غير المنكر �شرعاً وعقلًا، وتحت هذا 

تفا�صيل كبيرة ت�ؤخذ من ال�شريعة، وهي مجال لأنظار المجتهدين، ولهذا لااهتمام مق�صدان: 
�أحدهما: دفع توهم الم�ساواة بين الرجال والن�ساء في كل الحقوق، توهماً من قوله �آنفاً: [وَلَهُنَّ مِثْلُ 

َعْرُوفِ. الَّذِي عَلَيْهِنَّ بِاْمل
 وثانيهما: تحديد �إيثار الرجال على الن�ساء بمقدار مخ�صو�ص، لإبطال �إيثارهم المطلق، الذي كان 

متبعاً في الجاهلية”35.
ي�سوغ  لا  ت�صرف  �أي  والمنع من  والإنفاق  والحماية  والرعاية  الرجعة  بحق  يت�صل  ما  الدرجة هي  �إنَّ هذه 
للمر�أة في حال الزوجية الكاملة، وهذه الدرجة لي�ست نا�شئة عن �أف�ضلية الرجل و�إنما هي نا�شئة عن وظيفة 
الرجل في نطاق الأ�سرة، فهي �أف�ضلية توظيف، والمر�أة �أف�ضل من زوجها في رعاية الزوج في بيته وذريته، 
�أف�ضل فيما يتعلق بالرعاية والتدبير في نطاق الأ�سرة طبقا لموقعه. وجاءت كلمة درجة بالتنكير  والرجل 

�إلماحاً �إلى عمومها و�شمولها للمواقع التي يتعين فيها التقابل بين الرجل والمر�أة36.

ونلاحظ بعد هذا لاا�ستعرا�ض لجملة من �أقوال العلماء �سابقاً ولاحقاً �أنهم يجمعون على �أنَّ للمر�أةِ حقوقاً 
ولي�س  تنوع  المهام اختلاف  الت�أكيد على اختلاف  للرجل مع  الرجل، كما يقرون بمكانتها ومماثلتها  على 
في   U الله  �سنن  وفق  والنهار  الليل  دورة  وتتم  الحياة  حركة  فيه  تتكامل  اختلاف  وهو  ت�ضاد،  اختلاف 
هذا الكون، فالم�ساواة في القر�آن يراد بها التماثل في التكليف وم��سؤولية لاا�ستخلاف مع تغاير الوظائف 
وتمايزها وهذا ما فهمه العلماء و�أوردوه، وعا�شته المر�أة الم�سلمة في التاريخ، ولئن �أُق�صي الإ�سلام اليوم عن 

واقع النا�س، ف�إنه لا يحمل وزر الأخطاء التي يرتكبها النا�س اليوم جهلًا وظلماً.

- فقه الموازنة بين النظرية والتطبيق

على  يقع  ظلم  وكل  الم�سلم،  الواقع  في  المر�أة  بحق  الم�شينة  �أو  الفا�سدة  الممار�سات  وزر  الإ�سلام  يتحمل  لا 
المر�أة من بع�ض الأفراد الم�سلمين في ال�سلوكيات ف�إن ال�شريعة منه براء، وهذا ما ي�سيء غالب النا�س فهمه 

35	 ابن عا�شور، التحرير والتنوير، ج2 �ص400.
36	 انظر: محمد الحاج نا�صر، المر�أة وال��شؤون العامة في الإ�سلام، )بيروت: دار �صادر، ط1، 2001م(، �ص96. 
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�أن �سلوكنا الخاطيء هو التطبيق العملي  �إذ يخلط الكثير بين الم�سلمين والإ�سلام ويظنون  والتمييز فيه، 
للإ�سلام وفي هذا غبن عظيم لل�شريعة التي جاءت لتقر العدالة كمبد�أ رئي�س في كل التعاملات الإن�سانية 

والأحكام ال�شرعية.  

ثالثا – فقه الموازنة في الحقوق المالية- بين الحق و الواجب

- الت�أ�صيل ال�شرعي 

وازنت ال�شريعة من منطلق العدالة الإلهية بين الأزواج في الحقوق المالية، والتكاليف التي تت�صل 
بالنفقة ونحوه وفي النقاط التالية تو�ضيح تف�صيلي لهذا المعنى:

1- لقد جاء القر�آن ليقرَّ للمر�أة حقوقاً، ويُثبت لها ذمةً وميراثاً، وهذا ما دل عليه التعبير القر�آني 
في �آية الميراث، قال تعالى: للذكر مثل حظ الأنثيين37 وهو تعبير يحمل معان هائلة “فقد كان المراد من لاآية 
�صالحاً لكي ي�ؤدى بغير هذا التعبير نحو: للأنثى ن�صف حظ الذكر؛ لكن �أوثر هذا التعبير لنكتة لطيفة، 
وهي الإيماء �إلى �أنَ حظ الأنثى �صار في ال�شرع �أهم من حظ الذكر �إذ هو الأ�صل الذي يقا�س عليه، ففي 
حين كانت مه�ضومة الجانب قبل مجيء الإ�سلام ف�صار القر�آن ينادي بحظها في �أول ما يقرع الأ�سماع من 

�أحكام الميراث”38.
2- �إنَّ القر�آن حيَن جعلَ للأنثى ن�صف حظ الذكر لم يكن في ذلك “محاباة لجن�س على ح�ساب 
جن�س، و�إنما الأمرُ �أمرُ توازنٍ وعدلٍ بين ما يتحمله الذكر من �أعباء وما تتحمله الأنثى منها �سواء في التكوين 
العائلي للإخوة والأخوات, �أو في النظام لااجتماعي الإ�سلامي، فالرجل يتزوج المر�أة, ويكلف �إعالتها و�إعالة 
�أبنائها منه في كل حالة يكون هو م��سؤول عنها �سواء وهي معه, �أو هي مطلقة منه في بع�ض الحالات. �أما 

ا �أن يقوم بها رجل قبل الزواج وبعده.  ا �أن تقوم بنف�سها فقط, و�إمَّ المر�أة ف�إمَّ
�أقل حال-  فالرجل مكلف -على  �أي حال،  �أبناء في  ولا على  زوج  بنفقة على  لي�ست مكلفة  وهي 
�أعباء المر�أة في التكوين العائلي وفي النظام لااجتماعي الإ�سلامي. ومن ثم يبدو العدل كما يبدو  �ضعف 
التنا�سق بين الغُنْمِ والغُرم في هذا التوزيع الحكيم. ويبدو �أي�ضاً كل كلام في نقد هذا التوزيع جهالة من 
ناحية و�سوء �أدب مع الله من ناحية �أخرى, وزعزعة للنظام لااجتماعي والأ�سريّ لا ت�ستقيم معها حياة”39.

37	 �سورة الن�ساء، �آية 11.
38	 ابن عا�شور، التحرير والتنوير، ج4 �ص45-46 بت�صرف.

39	 �سيد قطب، في ظلال القر�آن، ج1 �ص591. 

فقه الموازنات في قضايا المرأة كما يجليها القرآن الكريم



1281

فقه الموازنات ودوره في الحياة المعاصرة

1281

فقه الموازنات ودوره في الحياة المعاصرة

3- �إنَّ هذا المقدار من الإرث لي�س في جميع الحالات فالقر�آن فر�ض لها من المال ن�صيباً ت�ساوي 
فيه الرجل؛ بل تفوقه في بع�ض الحالات ومن ذلك40: 

- في حال ميراث الأب والأم ف�إن لكل واحد منهما ال�سد�س، �إن كان للميت فرعٌ وارثٌ مذكر، ويكون 
ميراث الأخوة لأم –ذكرهم و�أنثاهم- �سواء في الميراث.

ِ فَلَهُنَّ ثُلُثَا مَا تَرَكَ وَ�إِنْ كَانَتْ  - �أما في الحال التي قال عنها الله عز وجل: فَ�إِنْ كُنَّ نِ�سَاءً فَوْقَ اثْنَتَْني
ا تَرَكَ �إِنْ كَانَ لَهُ وَلَد41ٌ فهاهنا ي�أخذ الأب ال�سد�س  َّ دُ�سُ ِمم فُ وَلِأَبَوَيْهِ لِكُلِّ وَاحِدٍ مِنْهُمَا ال�سُّ �صْ وَاحِدَةً فَلَهَا النِّ
وهو �أقل بكثير مما �أخذت البنت �أو البنات. بل قد تتفوق المر�أة على الرجل في الميراث �إذا كانت في درجة 

متقدمة كالبنت مع الأخوة الأ�شقاء �أو الأب والبنت مع الأعمام.
- �أن ترث الأنثى ولا يرث الذكر ومثاله: �أن يموت �شخ�ص عن ابن وبنت و�أخوين �شقيقين، ف�إن 
ن�صيب كل منهم -لاابن والبنت- التركة كلها؛ للذكر مثل حظ الأنثيين. �أما الأخوان ال�شقيقان فلا �شيء 

لهما لحجبهما بالفرع الذكر، وهنا نجد �أنَّ البنت ترث والأخ غير ال�شقيق لا يرث.
يكُم‏42ُ يعني “يفرِ�ض عليكم وي�شرَع لكم هذا الُحكمَ”43؛  4- �إنَّ التعبير القر�آني بقوله تعالى: يُو�صِ
ه على المحرمات”44، فالتعبير القر�آني في لاآية �إذاً يحمل معنى  لأنَّ “الو�صية مِنَ الله �إيجابٌ لقوله بعد نَ�صِّ
الفر�ض والوجوب، والفرائ�ض لي�ست محلًا للتغيير والتبديل والتعديل كما يريد التيار التغريبي ويقترح، و�إلا 
لأ�صبحت ال�شريعة كلها مظنة العبث والتلاعب، وتدخل الأهواء و�آراء الرجال، وكفى بذلك �إ�ساءة لدين الله 

عز وجل. 
وعليه ف�إن: 

�أولا: حق الإرث: المر�أة في لاا�سلام لها حق �شرعي في التركة التي تركها مورثها، ويثبت هذا الحق منذ 

خلقتها في بطن �أمها وي�ستمر ثابتاً لها ويحق لها الت�صرف فيه بعد وفاة مورثها، فلها بيعه وهبته ومنحه لمن 
ِ فَ�إِنْ كُنَّ  كَرِ مِثْلُ حَظِّ الْأُنْثَيَْني دِكُمْ لِلذَّ ُ ِيف �أَوْلَا يكُمُ َّهللا ت�شاء، �أو لااحتفاظ به والعمل فيه، قال الله تعالى: يُو�صِ

40	 ر�ضوان جمال، بحث بعنوان »الم�ساواة والعوار�ض المحتملة لتطبيقاتها عند الإمام ابن عا�شور«، مجلة الإ�سلام 
في �آ�سيا، مجلد1، عدد يونيو، 2004م
41	 �سورة الن�ساء، الآية: 11.
42	 �سورة الن�ساء، الآية: 11.

43	 �أبو ال�سعود، �إر�شاد العقل ال�سليم، ج2 �ص142.
44	 ابن عادل الحنبلي، اللباب في علوم الكتاب، ج6 �ص208.
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فُ 45، فالإرث حق واجب للمر�أة مهما كانت  �صْ ِ فَلَهُنَّ ثُلُثَا مَا تَرَكَ وَ�إِنْ كَانَتْ وَاحِدَةً فَلَهَا النِّ نِ�سَاءً فَوْقَ اثْنَتَْني
�أم غير ذلك،  �أم �سفيهة، �صالحة  �أختاً، عاقلة �أم مجنونة، ر�شيدة  �أو  �أماً  �أو  حالتها وفقرها وغناها بنتاً 
ولي�س لأحد من كان �أن يحرمها من هذا الحق الم�شروع الذي �شرعه الله من فوق �سبع �سموات، ولا تمنع منه 

�إلا بموانعه ال�شرعية من كفر �أو ردة �أو قتل لمورثها.

وما ن�سمع عنه في الع�صر الحا�ضر من انتقا�ص لحقوق المر�أة، ومنعها من �إرثها بغير حق عند بع�ض النا�س 
�إنما هو تع�سف و�أكل لأموال النا�س بالباطل، و�إرثها لها وهو طريق م�شروع ك�سبت به هذا الحق قال تعالى:  

 46 َ ا اكْتَ�سَْنب َّ يبٌ ِمم �سَاءِ نَ�صِ ا اكْتَ�سَبُوا وَلِلنِّ َّ يبٌ ِمم جَالِ نَ�صِ لِلرِّ

وي�ؤكد القر�آن الكريم �أن الإن�سان كفرد له كيانه الخا�ص، فهو المخاطب من الله، والمكلف والم��سؤول، ونتيجة 
لذلك فله حق التملك ال�شخ�صي وهو حق ينفرد وي�ستقل به من غير منازع �أياً كان الفرد كبيرا �أم �صغيرا 
ا كَ�سَبَتْ رَهِينَة47ٌ ، وقال تعالى:  وَكُلُّهُمْ �آَتِيهِ يَوْمَ الْقِيَامَةِ فَرْدًا48 . َ ذكرا �أم �أنثى قال الله تعالى:  كُلُّ نَفْ�سٍ ِمب

ثانيا: حق النفقة: النفقة حق للمر�أة يلتزم بها ولي �أمرها �سواء كانت �أماً �أم �أختاً �أم بنتاً �أم قريبة يرثها 

وترثه، و�إذا تزوجت انتقل هذا لاالتزام على الزوج منذ قيام الحياة الم�شتركة بينهما وعليه �أن ينفق باعتدال 
ح�سب العادة والبيئة، لا يميل �إلى الإ�سراف �أو التقتير، ولا يحمل نف�سه فوق طاقتها، [لا يكلف الله نف�ساً �إلا 
ما �آتاها49 ، والنفقة على المر�أة عبادة وقربة الى الله لما روى �أبو �أمامة �أن ر�سول الله �صلى الله عليه و�سلم 

قال: »من �أنفق على امر�أته وولده و�أهل بيته فهي �صدقة«50. 

 ُ لَ َّهللا ا فَ�ضَّ َ �سَاءِ ِمب امُونَ عَلَى النِّ جَالُ قَوَّ وهذا الإنفاق يعتبر �سبباً من �أ�سباب قوامة الرجل على المر�أة الرِّ
مْوَالِهِم51ْ ، والنفقة واجبة للزوجة مادامت ت�ؤدي واجبها تجاه زوجها،  ا �أَنْفَقُوا مِنْ �أَ َ هُمْ عَلَى بَعْ�ضٍ وَِمب بَعْ�ضَ

45	 �سورة الن�ساء، �آية 11
46	 �سورة الن�ساء، �آية 32.

47	 �سورة المدثر، �آية 38
48	 �سورة مريم، �آية 95

49	 �سورة الطلاق، �آية 7
50	 قال المنذري في الترغيب والترهيب: رواه الطبراني ب�إ�سنادين �أحدهما ح�سن، ج3، �ص62.

51	 �سورة الن�ساء، �آية 34
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وبيتها، و�أولادها، لأنها مكلفة وراعية لزوجها وبيته و�أولاده.

ف�إذا تمردت على الفطرة، ولم تقم بواجبها وحادت عن المنهج والطريق ال�سليم في رعاية زوجها وتمكينه 
من نف�سها فقد فوتت على الزوج مق�صود الحياة الزوجية فلي�س لها نفقة ولا حقا مالياً على زوجها.

ومن الأعمال التي يت�ضرر فيها الزوج وتمنع عنها النفقة، خروجها من بيته بغير �إذنه، وق�ضاء �أوقات طويلة 
�إنما وجبت للزوجة  خارج البيت بغير ر�ضاه، وهجر بيته، وامتناعها من المبا�شرة بغير عذر، لأن النفقة 
ببذلها نف�سها ووقتها وجهدها وزينتها على راحة زوجها و�إ�سعاده ومنحه ثمار الحياة الزوجية، ف�إذا فاته 

هذا فلم يلزمه نفقة.

والنفقة ت�شمل الطعام وال�شراب والك�سوة وما ت�ستلزمه الحياة الطبيعية اللائقة بالزوجين دون �إ�سراف ولا 
تقتير والو�سط ولااعتدال �أمر مطلوب �شرعاً وح�سن الع�شرة لكي ي�سود التفاهم الحياة الزوجية وال�سعادة.

وهناك طرق م�شروعة �أخرى للمر�أة يثبت بها حق اكت�ساب المال مثل العمل براتب �أو ب�أجر يومي �أو �شهري 
عند خروجها للعمل بال�شروط الم�شروعة لعمل المر�أة في الإ�سلام وما يترتب عليه من حقوق، ومن الطرق 

الأخرى الم�شروعة للتملك الو�صية والهبة والمنحة والوقف والجعالة والمكاف�آت المالية وغيرها.

وعلى المر�أة حقوق وواجبات مالية تجب في مالها كالزكاة المفرو�ضة �إذا ملكت المر�أة ن�صابا، وم�ضى عليه 
ت�ستطيعه من ف�ضل مالها  القربى، وبذل ما  الفقراء والمحتاجين والم�ساكين وذوي  الحول، وال�صدقة على 
في الإنفاق في �سبيل الله، كما تجب عليها النفقة على والديها و�إخوانها و�أخواتها وقرابتها �إذا كانوا فقراء 

محتاجين وكانت قادرة م�ستطيعة بالمعروف ولها �أجر كبير.

- فقه الموازنة في العلاقة الزوجية المالية بين الواجب وبين القيم

قد تبدو هذه النقطة مو�ضوعا خ�صبا للكثير من النقا�شات، �إذ تتفاوت الآراء بين الحقوق القانونية المالية 
للمر�أة في ال�شريعة وبين الكثير من الق�ضايا الأخلاقية، وتتمحور كلها حول م��سألة الحق المالي للزوجة وبين 
قدرتها على الت�سامي �إلى ما هو �أعلى من مجرد المطالبة الحقوقية، ونعني بذلك �أن �آيات القر�آن الكريم 
تحث دوما على مجموعة من القيم الأخلاقية التي تت�صل بالحقوق المالية ومن ذلك مثلا: قوله تعالى: ولا 
تن�سوا الف�ضل بينكم  في ��شأن الأحكام المت�صلة بحقوق المر�أة المالية في ق�ضية الطلاق، وهي �إ�شارة بينة على 

�أهمية ح�ضور الح�س الأخلاقي في كل التعاملات المادية، وذلك رفعا للقيم المعنوية على الم�سائل المادية.
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ومعاني  المادة  وبين مطالب  والروح،  المادة  بين  القر�آن  �آيات  ال�شريعة من خلال  توازن  كيف  يت�ضح  وهنا 
الأخلاق، وبين الحق والقيم.   

رابعا – وظيفة الزوجة بين الحرية و الم�س�ؤولية 

1- الت�أ�صيل ال�شرعي

تكاد ق�ضية وظيفة الزوجة تعد من المو�ضوعات التي تثير زوبعة هائلة من النقا�شات والأحاديث والن�ضالات 
ل�صالح �شبهة ا�سمها ظلم المر�أة، فعلى حين يوجه القر�آن الكريم الزوجة �إلى وظيفتها الخطيرة الداخلية 
بحيث يقيم توازن ملحوظا بين حركة الزوجة والرجل بما يخدم الجيل، تتحرك تيارات تغريبية �إلى هدم 

مفهوم العمل للمر�أة داخل البيت ل�صالح توازن ال�سوق العالمي بما يخدم فكرة المال فقط.  

و لقد �أثبتت الكثير من الدرا�سات العلمية والدرا�سات الإح�صائية �أن »الأعمال المنزلية تت�ضمن الم�ساهمة 
في �إنتاج الحاجيات والخدمات المجتمعية، و�أنه لولا الن�شاط الذي تقوم به المر�أة لاحتاجت العائلة �إلى �شراء 
داخل  لاا�ستهلاكية  الأعمال  �إدارة  بعملية  تقوم  الواعي  لااقت�صادي  المنطق  فالمر�أة في  ال�سوق،  من  غالبه 
المنزل، والخدمات ال�صحية ولااجتماعية ورعاية الأولاد نف�سياً و�صحياً والت�أثير في توجهاتهم، وهذا كله 
بمثابة تح�ضيٍر وتطويرٍ للموارد الب�شرية التي �سيقع على عاتقها م�س�ؤولية لاإنتاج الاقت�صادي في الم�ستقبل«52.

كما �أجمع علماء البيولوجيا والنف�س ولااجتماع على “�أن الوظيفة الطبيعية للمر�أة �أن تكون �أماً، 
والأم وحدها هي القادرة على �أن ت�أتي بالمعجزات ال�سامية بالن�سبة لطفلها ففي �سنيه الأولى، حيث تتكون 

مُثُلُه التي يمكن �أن نعتبرها الت�صميم الأ�سا�سي لحياته الم�ستقبلية”53.
لذا ف�إن ميدان عمل المر�أة في مجال الأمومة “هو �أ�شرف ما في الوجود فالمهمة التي تفر�ضها عليها 
الفطرة هي التعامل مع �سيد هذا الكون، تحمله ثم ت�ضعه وتغذيه، ثم تربيه وترعاه بينما عمل الرجال مع 

مكونات الوجود ذاتها لا�ستغلالها ولاانتفاع بها لخيره وخير النا�س”54.
وهذا الميدان هو مدر�سةٌ حقيقيةٌ للمر�أة، ذلك “�أن تحمل الن�ساء لم��سؤولية تقديم خدمات للعائلة 

52	 مجموعة من الم�ؤلفين، المر�أة العربية بين ثقل الواقع وتطلعات التحرر، �ص96.
53	 الخطيب، ق�ضية المر�أة، �ص143.

54	 جمال الدين محمود، المر�أة الم�سلمة في ع�صر العولمة، )القاهرة: دار الكتاب الم�صري، ط1، 2001م(، 
�ص74.
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يك�سب الن�ساء خبرات يتعلمن من خلالها كيف ينُظمن المجتمع ال�صغير، وكيف يزلن التعار�ض بين �أع�ضائه، 
وكيف يُ�شعن �أجواء الت�سامح والتعاطف، وكيف يدعمن الرجال في �أعمالهم ال�صعبة”55.

الن�ساء، وي�ستحيل في مجال الممار�سة ف�صل مفهومها عن  فـ”�إنَّ الأمومة هي مركز حياة  وعليه 
مار�ست  �إذا  المر�أة  تكت�سبها  التي  والإنجازات  القدرات  تحليل  على  قائمٌ  و�صفٌ  وهو  الن�سائية،  مفهوم 

لاأمومة”56. 
ولقد �شاء الله عز وجل �أن يجعل الزواج �سبيل تحقق هذه المهمة العظيمة، ورتب عليها علاقات، و�صلات 
م�صدراً  ت�صبح  العائلة  ف�إن  العائلة،  �إطار  �ضمن  �إلا  تتم  لا  الحقة  “الأمومة  فـ  كريمة  وو�شائج  �إن�سانية، 
مهماً لمعرفة �شكل ممار�سات لااحترام المتبادل وطرق بناء الم��سؤولية، فالأمومة كخبرة لا تفهم بمعزل عن 
العلاقات لااجتماعية والم�ؤ�س�سات التي تتج�سد فيها، وهي تجربة تك�سب المر�أة �سمات �إيجابية وتجعلها �أقل 

عنفاً و�أ�شد رغبة في ال�سلام”57.

�إلا �أن هذا لا يمنع م�شاركة المر�أة في العمل الخارجي بما يحقق التوازن الذي هدفت له ال�شريعة الغراء في 
عمل المر�أة.

2- ال�ضوابط ال�شرعية التي تحقق هدف الموازنة في وظيفة المر�أة:

1- �أن يكون العمل موافقاً لطبيعة المر�أة و�أنوثتها، ويقارب فطرتها اللطيفة الرقيقة، ويمنعها من لااختلاط 
بالرجال، كالعمل في تدري�س الن�ساء ورعاية لاأطفال وتطبيب المري�ضات ونحو ذلك .

2- �أن لا يعار�ض عملُها الوظيفةَ الأ�سا�سية في بيتها نحو زوجها و�أطفالها، وذلك ب�أن لا ي�أخذ عليها العمل 
كل وقتها بل يكون وقت العمل محدودا فلا ي�ؤثر على بقية وظائفها58.

3- �أن يكون خروجها للعمل بعد �إذن زوجها.

55	 خديجة العزيزي، الأ�س�س الفل�سفية للفكر الن�سوي الغربي، )بيروت: بي�سان للن�شر والتوزيع، ط1، 2005م(، 
�ص299.

56	 العزيزي، الأ�س�س الفل�سفية للفكر الن�سوي الغربي، �ص310
57	 العزيزي، الأ�س�س الفل�سفية للفكر الن�سوي الغربي، �ص312.

58	 مكية مرزا، م�شكلات المر�أة الم�سلمة ، �صفحة 300



12861286

4- خلو العمل من المحرمات، كالتبرج وال�سفور وغيرهما59.

5- �أن تتحلى بتقوى الله �سبحانه وتعالى ، فهذا يك�سبها �سلوكاً من�ضبطاً وخلقاً قويماً يريحها �أولًا ، ويريح 
الآخرين من الفتن ثانياً.

6- �أن تلتزم بالحجاب ال�شرعي، فلا تبد �شيئاً منها لأجنبي �إلا ما لابد منه من الثياب الظاهرة60. قال 
مِنْهَا  ظَهَرَ  مَا  �إِلَّا  زِينَتَهُنَّ  يُبْدِينَ  وَلَا  فُرُوجَهُنَّ  وَيَحْفَظْنَ  ارِهِنَّ  �أَبْ�صَ مِنْ  نَ  �ضْ يَغْ�ضُ لِلْمُ�ؤْمِنَاتِ  وَقُلْ  تعالى:  

رِبْنَ بِخُمُرِهِنَّ عَلَى جُيُوبِهِنَّ 61. وَلْيَ�ضْ

مرتكزات في معنى الموازنة في وظيفة المر�أة  

�أولا - فقه الموازنة بين الحرية والم�س�ؤولية

رعاية  م��سؤولياتها في  هو  و  �ألا  �آخر  ب�ضابط  ين�ضبط  �أن  بد  لا  �أ�سلوب حياتها  اختيار  المر�أة في  �إن حرية 
�أ�سرتها، فالأولوية هي للم�س�ؤولية وهي المقدمة على مفهوم الحرية التي يتنادى بها التغريبون ويثيرونها ليل 
نهار، �إذ ت�صبح الحرية في حال الزوجة معول هدم بين لكل م��سؤولياتها، ومقا�صد ال�شريعة الحكيمة تعلمنا 
�أن الحرية لي�ست مطلبا مطلقا لي�س له قيود ولا �ضوابط، وفي حال الزوجة ف�إن م��سؤولية الزوجة في خدمة 

بيتها ورعاية �أ�سرتها تبدو هي واجب الوقت و فر�ضه الحقيقي.

ثانيا- فقه الموازنة في عمل الزوجة بين الم�صلحة العامة للأمة وبين الم�صلحة الخا�صة

�إن الم�صلحة العامة للأمة تقت�ضي نوعا من الت�ضحية الفردية بالم�صالح الفردية الذاتية ل�صالح 
م�صلحة مجتمعية تت�صل بمجموع الأمة، وهذا من فقه الموازنة بين م�صالح الفرد الخا�صة وم�صالح الأمة 
العامة، �إلا �أنّ التيار التغريبي يرى �أنه لا يمكن ف�صل ال�سلوك الإن�ساني الفردي، فالإن�سان حرٌ في ت�صرفاته 
ومتعه وملذاته ولبا�سه، ولا يحق لأحد �أن يحجر عليه �شيئاً مما يهوى ويريد، وفي هذا »تحيزٌ وا�ضحٌ للمتعة 
الفردية وك�أنها الهدف الوحيد من الحياة، وك�أن حياة الإن�سان لا يوجد فيها �أبعادٌ �أخرى، وك�أن الفرد هو 

59	 علي الأن�صاري.المر�أة تعليمها و عملها في ال�شريعة الإ�سلامية، �صفحة 85. وتوفيق علي وهبة، دور المر�أة في 
المجتمع الإ�سلامي، �صفحة 186 .

60	 عبد الله بن وكيل ال�شيخ، عمل المر�أة في الميزان، �صفحة 40.
61	 �سورة النور، �آية 31.
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المرجعية الوحيدة والمطلقة. 
المجتمع  هي  التحليلية  الوحدة  تكون  �أن  المفرو�ض  من  �ألي�س  والأ�سرة؟  المجتمع  عن  ماذا  ولكن 

وتوجهه وم�صلحته، والأ�سرة وتما�سكها، ولي�س الفرد ولذته ومتعته؟«62. 
الكبرى  الغايات  تحقيق  في  ال�شريعة  مقا�صد  مع  وا�ضحا  تناق�ضا  تتناق�ض  المعاني  هذه  ف�إن  لذا 

للأمة.
ونحوها،  والتنا�صر  والت�ضحية  التكافل  من  الكبرى  الإن�سانية  القيم  �ضياع  �إلى  ي�ؤدي  الخلل  هذا  �أن  كما 
»فالإن�سان الج�سماني لاا�ستهلاكي المن�شغل بتحقيق متعته ال�شخ�صية يدور في دائرة �ضيقة للغاية خارج �أي 
�أو �أخلاقية، ولذا نجد �أن ولاءاته للمجتمع وللأ�سرة تت�آكل بالتدريج، كما �أن  منظومات قيمية اجتماعية 

انتماء مثل هذا ال�شخ�ص لوطنه �ضعيف للغاية �إن لم يكن منعدمًا«63.

ثالثا- الموازنة بين النفع الفردي والنفع العام للأ�سرة

تتجه الأفكار التغريبية �إلى ت�شكيل قيم النفع الفردي على ح�ساب ن�صرة قيم النفع المجتمعي العام، بينما 
التعدي على م�ساحات  �أو  الطغيان  العام دون  لااجتماعي  النفع  قيم  الغراء على ن�صرة  ال�شريعة  تتحرك 
النفقة  �أ�سرتها من حق  رعاية  �أثناء  للمر�أة حقوقها الخا�صة في  تكفل  فال�شريعة  الفردي الخا�ص،  النفع 
والخدمة والم�سكن وجميل المعا�شرة وكل ما ي�ؤمن لها حقها ال�شخ�صي دون تعد على حق الأ�سرة العام، �ألا 

وهو ت�أمين بيئة �صالحة لجيل طيب.

رابعا- الموازنة بين الطبيعة الخا�صة للمر�أة و طبيعة المهام المنوطة بها 

ويعد هذا �أي�ضا من فقه الموازنة في التعامل مع ق�ضية وظيفة الزوجة، فالأعمال المنوطة بالمر�أة في داخل 
المر�أة ما لا  �أن لا تحمل  النف�سية والبدنية وال�سيكولوجية والعقلية، والأ�صل  بيتها تتفق غالبا مع طبيعتها 
على  الحقيقي  بالنفع  تعود  لا  �أعمال  ل�صالح  وقدراتها  جهدها  ت�ستهلك  نف�سية  �أو  بدنية  مهام  من  تطيق 

مجموع الأمة. 

62	 عبد الوهاب الم�سيري، مقالة بعنوان: الفيديو كليب، ن�شرت في جريدة الأهرام الم�صرية، عن موقع الجريدة 
على �شبكة الإنترنت: www.ahram.org، �آخر م�شاهدة 2010/5/2م.

www. :عبد الوهاب الم�سيري، مقالة بعنوان: الفيديو كليب، على موقع جريدة الأهرام على �شبكة الإنترنت 	63
ahram.org، �آخر م�شاهدة 2010/5/2م. 
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خام�سا- الموازنة بين المكا�سب والخ�سائر

يقوم فقه الموازنة على �أ�سا�س بيان حجم المكا�سب والخ�سائر في �أية ق�ضية، وفي مو�ضوع وظيفة المر�أة خارج 
�إلى  قيا�سا  كفة الخ�سائر ملأى  �أن  على  والدرا�سات  الإح�صائيات  ت�ؤكد  الأمور  توازن  و�أثرها على  البيت 
كفة المكا�سب التي تبدو �شبه فارغة، �إذ ت�شهد الآونة الأخيرة �صعوداً متتالياً في ن�سبة الطلاق في المجتمع 

الإ�سلامي، و��سأ�ستفيد من نموذج �إح�صائي لدولة م�سلمة في هذا الأمر.

حيث يرى باحثون اجتماعيون �أن ن�سبة الطلاق في ماليزيا في تزايد م�ستمر عك�س الزواج الذي �أخذ في 
�إح�صائيات �سنة  �إذ تدل مثلًا  الماليزية هي مدينة )�سلانجور(،  الولايات  النق�صان، وهذا مثال لإحدى 
2000م �أن عدد الزيجات هي 9597، وفي عام 2001م و�صلت 10990، �أما �سنة 2002م )من �شهر يناير 

حتى مايو( 144 زواجاً فقط، �أي بمعدل 172 حالة زواج في ال�شهر الواحد.

الترتيب  على   2642  ،1878  ،2075 نف�سها،  لل�سنوات  الطلاق  �إح�صائيات  الأخرى  الناحية  من  ويقابلها 
ال�سابق لل�سنوات، و�إذا ما قورنت ب�إح�صائيات ال�سنوات التي قبلها مثل 1990- 1994م، ف�إن لاإح�صائيات 

كالآتي: 1318-937-460-1264-918.

وفيما يتعلق ب�إح�صائيات عام 2003م )الإح�صاء الأخير بين يونيو ويوليو و�سبتمبر ح�سب كل ولاية( لبع�ض 
الولايات الماليزية مجتمعة هي )قدح- بيرك- �سيلنجور- نقري �سنبيلان- ملاكا- باهنج- �سرواك( ف�إن 
4507 حالة )تنق�ص منها ولاية  كانت  الطلاق  �إح�صائيات  ف�إن  المقابل  الزواج 29518؛ وفي  �إح�صائيات 

باهنج(.

الزوجين،  �أحد  يعي�شه  الذي  والقلق  الدائم  الداخلية مثل الخ�صام  العوامل  الأ�سباب فهي تدور بين  و�أما 
الأن�شطة  في  وم�شاركتها  المر�أة،  عمل  في  فتتمثل  الخارجية  العوامل  و�أما  الدين،  بتعاليم  لاالتزام  وعدم 
الزوج،  عمل  وعدم  العائلة(،  �أفراد  غير  ومن  الأخت  )الأم،  الثالث  الطرف  وتدخل  والتعدد  الخارجية، 

وعموماً الم�شاكل المالية.

 كما �أن ن�سبة الطلاق �أكثر ما تكون بين المتزوجين الجدد وهم في مقتبل العمر )20-30 �سنة( وبعد مرور 
عامين فقط من الزواج64 .

ولعل هذه الإح�صائيات في مجموعها تقدم �صورة وا�ضحة لحجم الخ�سائر التي تتكبدها م�ؤ�س�سة الأ�سرة من 

64	 د. فريدة �صادق الزوزو، �آداب والتزامات الطلاق في الفقه الإ�سلامي، ج1. 
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عوامل عديدة من بينها خروج المر�أة للعمل، وهو الأمر الذي ي�ؤدي �إلى تخلخل وا�ضح في البنية لااجتماعية 
والنف�سية للأجيال القادمة.

�ساد�سا- التوازن �سنة كونية ومطلب فطري 

�أخيراً ، �إن التوازن �سنة كونية قامت عليها الحياة في كل �صغيرة وكبيرة وهو مطلب فطري تطلبه الفطر 
والحقّ  بالم�ساواة،  والعدالة  بالم��سؤولية،  الحرية  ارتباط  في  التوازن  �إن  و  عنه،  وتبحث  الأ�صيلة  الإن�سانية 
�آيات القر�آن الحكيم وهذا ما حاولت الدرا�سة في  بالواجب، هي �أهم معالم ال�شريعة الكريمة من خلال 

عناوينها �إثباته وبيانه والله الهادي والموفق. 
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»فقه الموازنات«
- في التأصيل الأصولي -
دراسة من منظور معرفي

عبد الحميد الإدري�سي

دكتوراه في: الاجتهاد المقا�صدي.. التاريخ والمنهج

�أ�ستاذ التعليم العالي م�ساعد

)الكلية متعددة التخ�ص�صات، تازة(

جامعة �سيدي محمد بن عبد الله _ فا�س، المغرب.
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»فقه الموازنات« م�صطلح فكري دعوي تربوي معا�صر.. ثم �إنه من حيث هو مفهوم من المفاهيم 
وال�سيرة  وال�سنة  الكتاب  في  له  والا�ستدلال  ت�أ�صيله  على  عملوا  والباحثين  العلماء  نرى  المعتبرة  ال�شرعية 
حقيقية  خدمة  نال  وبذلك  بعدهم..  ومن  المجتهدين  الفقهاء  الأئمة  ومناهج  والتابعين  ال�صحابة  وعمل 
من هذه الجهة.. غير �أن ثمة جهة �أخرى نراها على قدر بالغ من الأهمية في هذا ال�صدد، ومع ذلك لم 
يلتفت �إليها �أحد، تلك جهة: »الت�أ�صيل المعرفي«! الذي يعني محاولة �إرجاع ذلك المفهوم -وما يتمثل فيه من 
ا�صطلاح، ويكتنـزه من منهج- �إلى �إطاره المنا�سب من العلوم الإ�سلامية المختلفة.. ومن هنا جاءت هذه 

الدرا�سة، ولت�شمل م�ستويين من البحث والنظر:

نظر عام: من خلاله نعالج مفهوم »فقه الموازنات« معالجة �شاملة من منظور محدد: منظور »علم المعرفة«..

ونظر خا�ص: من خلاله نعالج ذلك المفهوم معالجة ت�أ�صيلية �شاملة داخل علم نفتر�ض ابتداء �أنه مجاله 
المعرفي الأ�صلي، ذلك: »علم �أ�صول الفقه«.

فكان �أن جاءت محاور هذه الدرا�سة على ال�شكل الآتي:

مقدمات:

- في تحديد معنى: »علم المعرفة«!

- في �أهمية »الت�أ�صيل المعرفي«، وخطورة غيابه..

الف�صل الأول: »فقه الموازنات«.. ا�صطلاحا، وتاريخا، ومفهوما.

- المبحث الأول: في الا�صطلاح.. معالجة تاريخية.

- المبحث الثاني: في تاريخ مبحث الموازنات؛ ظهورا وازدهارا.. قراءة تحليلية. 

- المبحث الثالث: في مفهوم فقه الموازنات.. طبيعته، تعريفه، علاقاته.  

الف�صل الثاني: في الت�أ�صيل المعرفي لمبحث الموازنات..

- المبحث الأول: ن�سبته ومرتبته في العلوم..

- المبحث الثاني: في الت�أ�صيل الأ�صولي للموازنات مفهوما ومنهجا..

- المبحث الثالث: في انعدام الح�ضور الأ�صولي للموازنات م�صطلحا..

»فقه الموازنات« - في التأصيل الأصولي -
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مقدمات: 

1 - تحديد معنى »علم المعرفة«

»علم المعرفة«: العلم الذي يتخذ من المعارف المختلفة، من حيث هي �صناعات، مو�ضوعا له، بحثا نقديا في 
طبيعتها، وبنيتها، وتاريخها، ونموها، وعلاقاتها، ووظيفتها، وغير ذلك..

وهو قريب مما �سمي في الفكر الفل�سفي الغربي: »الإب�ستمولوجيا«.. �أو هو جزء منها، �أو نوع من �أنواعها، 
وفرو�ضها،  المختلفة،  العلوم  لمبادئ  نقدية  »درا�سة  ب�أنها:  الاب�ستمولوجيا  تعريف  المعاجم  بع�ض  وحاولت 

ونتائجها، وتهدف �إلى تحديد �أ�صلها المنطقي، وقيمتها المو�ضوعية«1، وهي غير »نظرية المعرفة«2!

وقولنا: »من حيث هي �صناعة« المق�صود به المعارف العلمية المدونة �أو المتداولة..

والأ�شياء التي يبحثها هذا النوع من المعرفة:

حيث:  من  وذلك  و�أ�صول..(  ومفاهيم،  و�إ�شكالات،  ونظريات،  ومعتقدات،  �أفكار،  )من  العلم  تاريخ   -
ارتباطاتها  متعاقبة..  و�أدوار  مراحل مختلفة  ذلك من  وما عرفته خلال  تطورها،  جذورها.. ظهورها.. 

بالعوامل الخارجية والظروف الاجتماعية والتاريخية.. متى تزدهر وتنمو؟ ثم متى تخفت وتخبو؟.. الخ.

- البحث في انتماء تلك الأنواع من المعارف ون�سبتها.. ومحاولة ت�صنيفها.. وبيان مرتبتها في العلوم.. ثم 
علاقتها مع غيرها، وتداخلها مع ما هو من جن�سها �أو قريب منها، وما هو من غير جن�سها �أو بعيد عنها.. 
ثم طبيعة تلك العلاقات؛ وهل هي علاقات تبادلية، �أو ت�ضايفية، �أو تكاملية، �أو تفا�ضلية.. �أو ما �إلى ذلك. 

- طبيعتها الذاتية.. �سعيا نحو �إدراك حقيقتها؛ معرفة وتعريفا..

- الوظائف المنهجية والقيمة المو�ضوعية..

1	   المعجم الفل�سفي، مجمع اللغة العربية، �ص1. ومثله في: ما هي الاب�ستمولوجيا، محمد وقيدي، �ص15. 
2	   نظرية المعرفة: »نظرية تبحث في مبادئ المعرفة الإن�سانية وطبيعتها وم�صدرها وقيمتها وحدودها وفي 

ال�صلة بين الذات المدركة والمو�ضوع المدرك وبيان �إلى �أي مدى تكون ت�صوراتنا مطابقة لما ي�ؤخذ فعلا م�ستقلا عن 
الذهن، وتتميز عن ال�سيكولوجيا الو�صفية المح�ضة )...( وتتميز �أي�ضا من المنطق«، المعجم الفل�سفي، �ص203. وانظر: 

مراد وهبة �ص 13-12.
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- الق�ضايا والمباحث الأ�سا�سية الم�شكلة للبنية الداخلية لذلك العلم..

الذات، وا�ضح المعالم، وبحيث  الم�سلمون لكن لم يعرفوه علما م�ستقلا، قائم  العلم عرفه  النوع من  وهذا 
يتب�سطون في مباحثه وق�ضاياه.. بل كان لهذه المباحث عندهم ح�ضور في �أربع م�ستويات:

ي�سمونه:  العلوم مما  يفتتحون به مختلف  كانوا  الت�صانيف، وهو ما  بداية  الأول: كانوا يجعلون ذلك في 

»مقدمات العلم«، حيث يتحدثون فيها عن ب�ضعة �أ�شياء تخ�ص ذلك العلم: ا�سمه، حده، مو�ضوعه، وا�ضعه، 
ثمرته، م�سائله، ا�ستمداده، مباد�ؤه.. 

الثاني: �أجزاء منه في علم المنطق وعلم الكلام وهي مباحث عامة.. ومقدمات نظرية.. 

الثالث: �ألف فيه بع�ض الفلا�سفة وبع�ض الم�ؤرخين.. مثل: ابن خلدون في »المقدمة«، والفارابي في »�إح�صاء 

العلوم«، وغيرها من الم�صنفات المتخ�ص�صة في م��سألة )ت�صنيف العلوم(! كذلك نجد �أنواعا من م�سائل 
هذا العلم في ما يمكن ت�سميته: علم المذاهب، وفي تاريخ الفرق والعقائد، والملل والنحل، وفي كتب الطبقات 

والرجال..

الرابع: الم�ؤلفات النقدية في مختلف مجالات المعرفة الإ�سلامية: الغزالي.. ال�شاطبي.. ابن تيمية.. زين 

الدين العراقي.. ابن حجر.. 

2- �أهمية »الت�أ�صيل المعرفي«، وخطورة غيابه..

تنتج المعرفة الإ�سلامية المعا�صرة -عند كل ن�شاط حقيقي لها- �أعدادا من المفاهيم والم�صطلحات المتنوعة 
)الفكر  الع�صر الحديث  �سمي في  ما  ذلك  �إنتاجا في  �أ�شد مجالاتها  ولعل  المختلفة،  العلمية  المجالات  في 
الإ�سلامي(.. ولئن كان هذا النوع من المعرفة قد ورث مهمة )علم الكلام( في القديم، و�صار يقدم خدمة 
تلك  يتبع  وما  وانتقا�ص،  فكري  هجوم  من  مرة  كل  له  يتعر�ض  ما  و�صد  الإ�سلام،  عن  الدفاع  في  كبيرة 
المهمة من تح�صين الذات الح�ضارية للأمة، ودفع ال�شبهات الواردة على العقل الم�سلم، وجعله �أكثر مناعة 
ووعي.. ف�إن هذا الفكر )الفكر الإ�سلامي( عندما يتعلق ن�شاطه بمو�ضوعات وق�ضايا من العلوم الإ�سلامية 
يتعلق  عندما  التدافعية..  مهمته  طبيعة  تمليه  مما  بالأ�سا�س-  منهجية  طبيعة  ذات  هي  -والتي  الأ�صيلة 
حديثه بتلك المو�ضوعات، فلا �شك �أن الأمر يكون على جانب معتبر من الخطورة، ذلك �أن تحويل الق�ضايا 

»فقه الموازنات« - في التأصيل الأصولي -
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�إلى  العلوم،  من  غيره  �أو  مثلا،  كالأ�صول  ودقيق(  متخ�ص�ص  معرفي  )بحقل  والمرتبطة  المنهجية  العلمية 
ق�ضايا فكرية وثقافية عامة �أمر يحتاج �إلى نظر وروية.. و�إذا لم ن�ستطع �أن نقول بعدم جواز ذلك، لما فيه 
�أخرى من الم�صلحة في تثقيف الجمهور، وزيادة من�سوب الوعي الديني لديه، وتر�شيد �سعيه في  من جهة 
العمل بالدين و�إعزازه.. فلا �أقل من �أن نقوم كل مرة بعملية �إعادة الت�أ�صيل، فلا نفت�أ نذكر بها، ونلفت 
النظر �إليها، وعلينا بهذا المقت�ضى �أن لا نوافق على ق�سم من هذا الفكر، مقابل للأول، مما يمكن ت�سميته 
تتناول الق�ضايا  �أو الخا�ص(!! والذي هو ممار�سة معرفية نخبوية محدثة  )الفكر الإ�سلامي المتخ�ص�ص 
العلمية المعلومة في علم من العلوم الإ�سلامية الأولى، دون التزام �شيء من م�صطلحات ذلك العلم المقررة، 
�إنه فكر لا يقتل �شيئا من القديم علما، بل هو يعجنه  �أو منهجه المر�سوم،  ولا �شيء من قواعده الممهدة، 
عجنا، ويعيد خلط كل �شيء فيه، ويدخله في نوع من الع�صرنة والتحديث المفتعلتين، ليخرجه في النهاية في 
�صورة تنكر منها �أكثر مما تعرف! ولعل �إنتاج مفاهيم بديلة في هذا النوع من العلوم الإ�سلامية المتخ�ص�صة 
�أقل ما فيه -�إن لم يكن نق�ضا لل�سابق من العلم- �أن يعرقل حركة تطوره، �إذ يتم ال�سقوط في عبثية )تعدد 
البدايات، وتكثر محاولات الت�أ�سي�س(، وكل ذلك لا �شك �ضرب في مقوم من �أهم مقومات العلم: البنائية 
والتراكم.. �إنه �أمر له خطورته الكبرى -و�إن كان مندرجا �ضمن مهمة الدفاع النبيلة- �إذ لا يدرك المفكر 
الم�سلم �أن تلك العلوم لا ينف�صل فيها المنهج عن الم�ضمون، بل قد قلنا �إنها علوم منهجية بحتة، فالتخلي 
عن �أي �شيء في المنهج منها هو تخلي عنها، وهو ما ي�شكل ك�سبا نهائيا للمعركة من طرف الخ�صم، ولا 
�شك �أن الخ�صم له وعي بذلك، لذلك هو ي�ستدرج المفكر الم�سلم �إليه، ذلك ف�ضلا عن ما ي�ؤدي �إليه ذلك 
الم�سائل  الم�سلم في محاولته معالجة  العقل  ت�شو�ش على  ال�صنيع من خلل منهجي و�صعوبات معرفية جمة 
الم�ؤلفة  �إلى  ال�صرف  فمثلا )عدم  المغر�ضون،  بها  يلقي  التي  وال�شبهات  الزمان،  بها  يلقي  التي  والنوازل 
قلوبهم( �أو )عدم القطع عام المجاعة( مما ت�صرف به عمر بن الخطاب ر�ضي الله عنه، لو قيل �إن ذلك 
من باب )تحقيق المناط( لكفى! فهذا المفهوم كاف ليحيل على جملة من مفاهيم �أخرى، وقواعد، و�شروط، 
و�ضوابط، و�إجراءات، بل منهج كامل متكامل.. فمثل هذه الق�ضية هي من قبيل الق�ضايا المرتبطة بتنـزيل 
الن�ص الديني، ولي�س المو�ضوع مو�ضوع ت�صورات، �أو �أفكار عامة حول الدين، �أو الله، �أو الكون، �أو الحياة، �أو 
الإن�سان.. ف�إن مثل ذلك لا حرج في الاجتهاد فيه بالابتداع والتجديد، بل هو المطلوب، ما بقيت العربية �إذا 
ا�ستخدمت فيه عربية، والمعاني المعرو�ضة المدعى انت�سابها �إلى الإ�سلام �إ�سلامية، وهكذا فكرة )الموازنات( 
�إذا هي �أخذت في هذه الحدود، �أي من باب )الإعلام ب�شمائل الإ�سلام(، فقد لا تكون ثمة من م�شكلة �أبدا، 
�أما �إذا هو �أريد ا�ستخدامها والعمل بها، �أو التحقيق في حقيقتها، فلي�س يغني �إلا الرجوع �إلى الإطار المعرفي 
المعني بذلك، فالتنـزيل الق�ضية الأخطر في الدين بعد الفهم! و�أي م�صطلح جديد -متعلق بق�ضايا المنهج 
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في المعرفة الإ�سلامية- لا �شك يبقى عاريا عن �أي �أ�س�س نظرية داعمة، بل يكاد يقال �إنه يولد ميتا، )ولكن 
يبقى يعمل عمل الأفكار الميتة( �إذا هو لم يتم ربطه بمجاله الحيوي الأول.. والت�أ�صيل للفكرة )الموازنات 
�أو غيرها( من ال�شرع غير كاف، لأن الأمر لا يتعلق بمبد�أ �أخلاقي، �أو عملي، �أو حتى اعتقادي، الأمر يتعلق 
ب�أ�صل من )�أ�صول الفقه في الدين وتنـزيله(، حتى عر�ض )القواعد الفقهية( المتعلقة بذلك �سوف لا يكفي، 

فكل ذلك مجرد )�إ�ضافة كمية في البيان( ونوع من )الت�أ�صيل الأفقي( للمو�ضوع.. 

»فقه الموازنات« - في التأصيل الأصولي -
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فقه الموازنات ودوره في الحياة المعاصرة

الف�صل الأول: »فقه الموازنات«.. ا�صطلاحا، وتاريخا، ومفهوما.

المبحث الأول: في الا�صطلاح

المق�صود هنا م�صطلح »فقه الموازنات« من حيث هو م�صطلح، بهذا التركيب الإ�ضافي، وما فيه من �ألفاظ 
�إذ الجديد  المعرفي(  والتناول  النظري  )الوعي  التنظير  ومن حيث  المحددة،  ال�صرفية  و�أوزانها  ب�صيغها 
فعلا -�أو قل المختلف- �إنما هو الا�صطلاح، والعنوان، وال�شعار الذي �ألب�سته تلك المعاني! ذلك الم�صطلح 
عرف في الع�صر الحديث مع العلامة الدكتور يو�سف القر�ضاوي وذلك �ضمن كوكبة من م�صطلحات �أخرى 
مرافقة.. كان له بها احتفاء �شديد، وهي: فقه الاختلاف.. فقه الأولويات.. فقه ال�سنن.. فقه المقا�صد.. 
وقبل �أن ت�ستقر تلك الت�سمية عنده، وت�أخذ مكانا لها في الفكر الإ�سلامي المعا�صر، فقد مرت بمراحل، يمكن 

ر�صدها في الآتي:

والتطرف«، وكان مفهوم  الإ�سلامية بين الجحود  - المرحلة الأولى: فترة ما قبل ظهور كتاب »ال�صحوة 

الموازنات حينها عبارة عن �أفكار تتبلور، وتختمر وتتكون، وعبر عنها �ضمن عدد من المقالات المختلفة في 
جرائد ومجلات..   

والتطرف«  الجحود  بين  الإ�سلامية  »ال�صحوة  كتاب:  فيها  ظهر  التي  المرحلة  وهي  الثانية:  المرحلة   -

التطبيق  لمقولة:  نقده  بمنا�سبة  المفهوم،  معاني  بع�ض  ذكر  بل  للم�صطلح،  ذكر  فيه  يرد  ولم  )1982م(، 
ال�شامل الكامل للأحكام.. وفي الأمر بالمعروف والنهي عن المنكر، وذلك �ضمن م�سائل عقدها لذلك، �سمى 
فيهما  وذكر  و�أعذارهم«4،  النا�س  ظروف  »تقدير  �أخرى:  و�سمى  الأعمال«3،  مع  النا�س  »مراتب  �إحداها: 

قاعدة )ارتكاب �أخف ال�ضررين..( م�ستدلا بها.

- المرحلة الثالثة: ونحددها بظهور كتاب »ال�صحوة الإ�سلامية بين الاختلاف الم�شروع والتفرق المذموم« 

)1989م(، وذكر في المقدمة منه، �أن من بين �أنواع الفقه المطلوب: »فقه الموازنة بين الم�صالح والمفا�سد«5، 
ولم بتعر�ض فيه لبيان �أو تف�صيل، عدا قوله في حوالي ثلاثة �أ�سطر �إن مبناه على )فقه الواقع(.

م�ؤتمر حول  الم�شاركة في  منه  وذلك حين طلب  واحدة،  ب�سنة  قبلها  التي  بعد  الرابعة: جاءت  المرحلة   -

3	   ال�صحوة الإ�سلامية بين الجحود والتطرف، �ص185.
4	   المرجع ال�سابق، �ص179.

5	   ال�صحوة الإ�سلامية بين الاختلاف الم�شروع والتفرق المذموم، �ص7.



1300

القادمة«  المرحلة  في  الإ�سلامية  الحركة  »�أولويات  بعنوان  بحثا،  فقدم  الإ�سلامي(  الم�ستقبل  )ق�ضايا 
�إلى: »فقه  )1990م(، وفي هذا البحث: انتقلت الت�سمية عنده من »فقه الموازنة بين الم�صالح والمفا�سد«، 
الموازنات«6، وهنالك تحدث عن المو�ضوع ب�شيء من التف�صيل، في المفهوم، والت�أ�صيل، والأمثلة، والدوافع، 
والم�ستندات.. وجعل في �آخر الكتاب ملحقين من كلام ابن تيمية في المو�ضوع.. ثم جاء بعد ذلك، كتابه: 
»فقه الأوليات: درا�سة جديدة في �ضوء القر�آن وال�سنة« )1994م(، ف�أبقى فيه على ال�صيغة الأخيرة كما 
هي: »فقه الموازنات«7! وذكر بما ورد في كتابه ال�سابق، مع تقديم �أمثلة من القواعد الفقهية المتعلقة بذلك، 

ب�شيء من التف�صيل، كما �أورد فقرات طويلة من كلام العز بن عبد ال�سلام في المو�ضوع..  

م�صدره و�سلفه المرجعي في هذه الت�سمية.. وفي مرافقاتها:

�إذا كانت المفاهيم والم�صطلحات المرافقة لفقه الموازنات عند القر�ضاوي، قد عرفت في الع�صر الحديث مع 
عدد من العلماء والمفكرين، مثل »فقه ال�سنن« الذي عرف ا�ستخدامه مع جودت �سعيد، وعماد الدين خليل، 
ا�ستخدمه  الذي  »المقا�صد«  العلواني.. ف�ضلا عن  فيه طه جابر  �ألف  الاختلاف«  و«فقه  نبي..  بن  ومالك 
الت�سمية: )مراتب  القر�ضاوي نف�سه، وكان �سماه قبل تلك  �إنما عرف مع  الأولويات«  ف�إن »فقه  كثيرون.. 
وجلي  القر�ضاوي،  مع  الحا�ضر  الع�صر  في  عرف  الموازنات«:  لـ«فقه  بالن�سبة  ال��شأن  وهكذا  الأعمال(.. 
�إلى ما ورد عند ابن تيمية في معر�ض حديثه في المو�ضوع من عبارة:  �أنه ا�ستند في تر�شيح هذه الت�سمية 
»الموازنات الدينية«8، وقد �أورده القر�ضاوي �ضمن الملحق الثاني مما �سبق ذكره، ولم ي�شر �إليه داخل متن 
الدرا�سة! و�أقدم منه العز بن عبد ال�سلام، حيث عقد عنوانا رئي�سا بارزا في كتاب القواعد، وقال: »قاعدة 
العز في  �أي�ضا عن  العبارات  تلك  نقل  القر�ضاوي  يكن  و�إن لم  والمفا�سد«9، ذلك  الم�صالح  بين  الموازنة  في 

معر�ض ما نقل من كلام طويل عنه!

6	   �أولويات الحركة الإ�سلامية في المرحلة القادمة، �ص19.
7	   فقه الأولويات، �ص27.

8	   قال ابن تيمية: »فتبين �أن ال�سيئة تحتمل في مو�ضعين: دفع ما هو �أ�سو�أ منها �إذا لم تدفع �إلا بها، وتح�صل بما 
هو �أنفع من تركها �إذا لم تح�صل �إلا بها، والح�سنة تترك في مو�ضعين: �إذا كانت مفوتة لما هو �أح�سن منها، �أو م�ستلزمة 

ل�سيئة تزيد م�ضرتها على منفعة الح�سنة، هذا فيما يتعلق بالموازنات الدينية«، مجموع الفتاوى، ج20، �ص53.
9	   قواعد الأحكام، ج1، �ص87.

»فقه الموازنات« - في التأصيل الأصولي -
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فقه الموازنات ودوره في الحياة المعاصرة

البحث والك�شف عن �أول من �أطلق هذا الا�سم:

يقود البحث �إلى وجود ما هو �أقدم من ابن تيمية، والعز ابن عبد ال�سلام، في ا�ستخدام الموازنات م�صطلحا 
القر�ضاوي في ما ذكرنا عنه من كتب  الدكتور يو�سف  �أغرا�ض  الق�ضية من  و�إن لم تكن مثل هذه  -ذلك 
وت�آليف- فممن ورد عنده ذكر للم�صطلح، و�أكثر من مرة واحدة: الإمام الجويني )478ه(.. فقد �أ�صل 
ذلك10(،  مفا�سد في طريق  بوجود  العلم  مع  الإمام  )ن�صب  عنده  ال�شرعية  الأحكام  من  الجويني لحكم 
�سمى  كذا  الم�صالح«!  رتب  بين  الموازنة  ذلك:  في  »المرعي  �إن:  فقال،  الحكم  ذلك  عليه  انبنى  ما  ف�أجمل 
الجويني! بهذه الألفاظ! ويفهم من �سياق الكلام عنده �أنها قاعدة و�أ�صل! ف�ضلا عن قوله -ت�صريحا- في 
الأخير من المناق�شة: »فقد ا�ستبان الأ�صل الذي مهدناه من وجوب النظر للم�سلمين في جلب النفع والدفع 
في الن�صب والخلع«11، فعملية الموازنة، وما يلحقها من ترجيح واختيار، هو المعبر عنه هنا بلفظ )النظر(، 
�أي الحر�ص على ما هو الأنفع لحالهم، والأر�شد لهم والأ�صلح.. كما قال في حديثه عن الثورة على الظالم 

ب�شروطها: »رعاية الم�صالح والنظر في المناجح، وموازنة ما يندفع ويرتفع بما يتوقع )ح�صوله(«12.

وهناك �أي�ضا ا�ستعمالات �أخرى، و�إن لم تكن بتلك ال�صيغة ال�صرفية ذاتها )المفاعلة(، مثل قول الغزالي: 
»ويزن �أحد المحذورين بالآخر، ويرجح بنظر الدين لا بموجب الهوى والطبع«13. 

وقال ال�شاطبي في مو�ضع: »وال�ضابط في ذلك: التوازن بين الم�صلحة والمف�سدة، فما رجح منها غلب، و�إن 
ا�ستويا كان محل �إ�شكال وخلاف بين العلماء«14. 

فالم�صطلح �إذا موجود.. لكن لم يتم تثبيته )تر�سيمه( علميا داخل الدر�س الأ�صولي، ولا اعتماده من حيث 
�أخرى، وحزمة متكاملة )منظومة( من قواعد بديلة غير ذلك �سوف  هو م�صطلح، بل ثمة م�صطلحات 

نراها!!

لماذا لم يتم تثبيته داخل الدر�س الأ�صولي؟ �سوف نرى ذلك �أي�ضا.

10	   �أنظر: الغياثي، �ص83.
11	   الغياثي، �ص88.
12	   الغياثي، �ص89.

13	   الإحياء، ج7، �ص1214.
14	   الموافقات، ج1، ج2، �ص649.
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ت�سميات �أخرى قديمة ومعا�صرة:

من الألفاظ التي ا�ستعملها �أبو حامد الغزالي في الدلالة على هذا المفهوم، و�إن لم يكن له في ذلك ق�صد 
ا�صطلاحي وا�ضح، لفظ: »التمييز«.. وتبعه في ذلك المواق، قال المواق: »قال �أبو حامد في فقهاء الزمان: 
وتركوا  -قال-  يرقون  رقت هممهم  ما  �إلى  فلا  �إليها،  الو�صول  عن  يعجز  رتب  �إلى  الخلق  يرفعون همم 
التمييز! -قال- وهو عين ال�ضلال«15، وفي الإحياء: »ا�ستقبحوا تمييز من يميز بين مال ومال، وذلك عين 

البدعة وال�ضلال«16، وفيه �أي�ضا: »فلا بد من التمييز، ولا يجوز الهجوم مع الإبهام«17.

ف�أدرجه �ضمن  الري�سوني،  �أحمد  الدكتور  �أكاديميا  بحثا  وبحثوه  المو�ضوع  الذين عالجوا  المعا�صرين  ومن 
م�سمى: »التغليب«! في )نظرية التقريب والتغليب في العلوم الإ�سلامية(.. ذلك، و�إن كان ورد عنده ذكر 

لم�صطلح »الموازنة«18.. في مو�ضع من الموا�ضع فيها. 

15	   �سنن المهتدين، �ص140-141. وكذلك: �ص65. 
16	   الإحياء، ج5، �ص837.
17	   الإحياء، ج5، �ص866.

18	   نظرية التقريب والتغليب، �ص391.

»فقه الموازنات« - في التأصيل الأصولي -
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المبحث الثاني: في تاريخ مبحث الموازنات؛ ظهورا وازدهارا.. قراءة تحليلية. 

ر�أينا في الت�أ�صيل لفقه الموازنات م�صطلحا ومفهوما بعد تتبع وا�ستقراء �أن ثلاثة �أ�سماء )محطات( بارزة 
التنظيري  العمل  ي�شبه  فيما  لفظا و�صيغة، ومعالجته  به  والت�صريح  الم�صطلح  ا�ستخدام هذا  ورد عندها 
المبتد�أ �أو التوظيف القوي مع الوعي النظري الوا�ضح.. )فلا نن�سى �أن المعالجة التي تتولاها هذه الدرا�سة 
�إنما هي معالجة معرفية، لا نتحدث فيها عن الممار�سة �إلا عر�ضا �أما المق�صود فالفكر العلمي..( ف�شكل 
�أولئك الأعلام بذلك ما ي�شبه المحطات التاريخية المتكاملة ت�سل�سلا وات�صالا، هذه المحطات الثلاث، هي: 

الجويني.. العز بن عبد ال�سلام.. ابن تيمية..

وملاحظة  الثلاث،  المحطات  لهذه  المتتبع  الرا�صد  بها  يخرج  �أن  يمكن  التي  والخلا�صات  النتائج  ولعل 
الأزمنة التاريخية التي ظهرت فيها، والظروف التي كانت محيطة بتلك الأزمنة على مختلف الأ�صعدة.. 
والخ�صائ�ص التي فارقت بها تلك الأزمنة الأزمنة الأخرى التي لم تظهر فيها تلك المحاولات قبل ذلك �أو 
بعده، ثم ما عالجته تلك المحاولات ذاتها من ق�ضايا وم�ضامين معرفية ا�ستخدمت فيها الموازنات منهجا 

و�أداة..     

معلوم �أن المعرفة في الدين �إما �أن تتعلق بالفهم فيه �أو التنـزيل، وتقرر �أي�ضا �أن الموازنات ن�شاط معرفي لا 
يتعلق بالفهم، بل يخ�ص التنـزيل، ثم �إن تنـزيل الدين له حالان:

- الأولى: حالة التنـزيل العادي: غلبة الدين. 

- الثانية: حالة التنـزيل الا�ستثنائي: غربة الدين.. الغربة ال�شاملة �أو الجزئية. 

ومن خ�صائ�ص الحالة الأولى: قوة الأمة، واتجاه حركتها الح�ضارية العامة نحو التقدم وال�صعود، وات�سام 
�أو�ضاعها الداخلية بالا�ستقرار ال�شامل، وال�صلاح العام، على مختلف ال�صعد والم�ستويات.. في مثل هذه 
الأحوال لا ت�ستعمل »الموازنات« كثيرا، ولي�س ثمة من حاجة تدعو �إليها �إلا قليلا، ذلك �أن التنـزيل حينها 
يكاد يكون مطابقا للفهم، ولي�س ثمة من عقبات �أو موانع في الخارج.. حتى في )علاقة الأمة بغيرها من 
الأمم( لا تدعو الحاجة �إلى الموازنات كثيرا، ما دامت الأمة غالبة وقوية، تمتلك المبادءة والا�ستطاعة.. لكن 
في حالة التنـزيل الا�ستثنائي وغربة الدين، هنا ت�ستخدم »الموازنات« فعلا، وذلك في �أ�سلوب من التنا�سب 
الطردي؛ كلما تفاقمت الغربة وات�سعت كلما كثر ا�ستخدام الموازنات، كلما تقل�صت الغربة وت�ضاءلت كلما 
وغربة  والنفو�س..  الأفراد  كما ذكرت غربتان: غربة جزئية، تم�س  والغربة  الموازنات!  �إلى  الحاجة  قلت 
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�شاملة تم�س المجتمع والأمة.. )فقه الموازنات( من حيث هو مفهوم معرفي كان يتزامن ظهوره في العلوم 
�أي�ضا  الأخيرة  وهذه  ال�شاملة..  �أو  بق�سميها الجزئية  وذلك  الغربة(  الأمة )مرحلة  مع دخول  الإ�سلامية 

غربتان: عامة.. وتامة..! عندما دخلت الأمة مرحلة الغربة ال�شاملة حينها ظهرت:

محاولة الإمام الجويني )478ه( محاولا الت�صدي لتلك الحالة، ومعالجتها بتقديم �أ�صل »الموازنات« معيارا 
الإمام الجويني  �أن  الواقع وتحليل ق�ضاياه معرفيا، غير  حاكما في ذلك، وتوظيفه ب�شكل واع في مناق�شة 
لتكون محاولته تلك قائمة على �أ�س�س نظرية ومنطقية قوية ومحكمة )قاطعة(، لم يكن ليكتف بالتحرك 
في �إطار الدوافع الواقعية الم�ستجدة )الغربة العامة( فح�سب، بل عمل على الدفع بتلك الحالة الواقعة �إلى 
نهايتها المفتر�ضة افترا�ضا، �أي التي لم تقع، ليتجاوز في التناول المعرفي ما ح�صل من )غربة عامة( �إلى ما 
يتوقع ح�صوله �أو يفتر�ض من )غربة تامة(، وهو ما �سماه: �شغور الزمان..! »تقدير خلو الزمان عن الأئمة 
وولاة الأمة )...( وتقدير انقرا�ض حملة ال�شريعة«19، بل »تقدير خلو الزمان عن العلم بتفا�صيل ال�شريعة«.. 
»وحلول ع�صر اندرا�س العلم«، »فليت �شعري ما معت�صم العباد �إذا طمى بحر الف�ساد«20؟! داخل هذا الإطار 
وال�شريعة،  والاجتماع،  ال�سيا�سة،  ق�ضايا  من  عددا  الجويني  ا�ستدعى  المتوقع(  )�أو  والافترا�ضي  الواقعي 
والأمة، بل الوجود الح�ضاري للأمة نف�سه! �إلى دائرة البحث والنقا�ش معتمدا على قاعدة )الم�صلحة(، وما 
ت�ست�صحبه لزاما من )الموازنات( �أداة منهجية م�سيطرة.. فكان مما عالجه من ذلك، م�سائل من قبيل: 
خلع الإمام نف�سه21.. �إمامة المف�ضول22.. �إمرة المتغلب العادل23.. قر�شي لا دراية له ولا كفاية و�آخر عالم 
كاف تقي غير قر�شي �أيهما يقدم؟ يقدم الكافي التقي العالم24.. الإمام يحرم عليه الحج �إذا كان حجه 
الفا�سق،  �إمامة  الأعيان26..  �أهم من فرو�ض  الكفايات  ف�إن فرو�ض  مت�ضمنا قطع نظره على الخليقة25.. 
لكن مع مخامرته الموبقات يذب عن حوزة الإ�سلام، وذا كفاية، ولم نجد غيره.. قال: »ولا نعدل ما نتوقعه 

19	   الغياثي، �ص13.

20	   الغياثي، �ص12.

21	   الغياثي، �ص97.
22	   الغياثي، �ص123.
23	   الغياثي، �ص242.
24	   الغياثي، �ص229.
25	   الغياثي، �ص256.
26	   الغياثي، �ص261.
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من ال�شر -من ف�ساده، وبما �ضري به من �شرته- ما يعن من خبال الخلق �إذا عدموا بطا�شا ي�سو�سهم«27.. 
وعموما »مبنى هذا الكلام على طلب م�صلحة الم�سلمين وارتياد الأنفع لهم، واعتماد خير ال�شرين �إذا لم 
يتمكن من دفعهما جميعا«28.. بناء على النظر في حاجات الواقع ومتطلباته الراهنة: »فلينظر ذو الر�أي 
�إلى حكم الوقت«29.. وفي مو�ضع �آخر: »ولم نر في تف�صيل هذه القاعدة �أ�صلا في ال�شرع فنتبعه، فتبينا قطعا 
�أن: ما عم وقعه، و�سهل و�ضعه، وعظم نفعه، فهو �أقرب معتبر«30، وفي �أحكام الثورة، يخط الكلمات الآتية، 
ويقول:»و�إن علمنا �أنه لا يت�أتى ن�صب �إمام دون اقتحام داهية دهياء، و�إراقة دماء، وم�صادمة �أحوال جمة 
�إليه مبتلون به بما يفر�ض  �أنف�س ونزف �أموال، فالوجه: �أن يقا�س ما النا�س مدفوعون  الأهوال، و�إهلاك 
وقوعه في محاولة دفعه؛ ف�إن كان الواقع الناجز �أكثر مما يقدر وقوعه في روم الدفع، فيجب احتمال المتوقع 
له لدفع البلاء الناجز، و�إن كان المرتقب المتطلع يزيد في ظاهر الظنون على ما الخلق مدفوعون �إليه، فلا 

ي�سوغ الت�شاغل بالدفع، بل يتعين الا�ستمرار على الأمر الواقع«31.

هكذا ي�سلك تلك الق�ضايا في ميزان »الموازنات«، فيقول �أي�ضا في و�ضع �ضرائب على النا�س لحاجة الدولة 
�إليها، محاولا في ذلك تحرير محل النـزاع �أولًا، تمهيدا لا�ستخدام قانون الموازنة: »�إذا �أ�صفرت يد راعي 
الرعية عن الأموال والحاجة ما�سة فليت �شعري كيف الحكم؟ وما وجه الق�ضية؟ )...( فقد دفع )الإمام( 
لل�ضياع،  تعري�ض الخطة  �إحداهما:  مف�سدتين( عظيمتين؛  والمق�صود  �أمرين..  �أو  )�إجراءين  �إلى خطتين 
والثانية: �أخذ مال في غير ا�ستناد ا�ستحقاقه �إلى م�ستند )في ال�شرع( م�ألوف معروف«32، وفي حماية خطة 
الإ�سلام: »الدفع �أهون من الرفع«33، و»لي�ست الأموال ب�أعز من المهج )...( ولا ينبغي �أن ي�ستبعد المرء حكم 
القواعد في  قاعدة  الم�صالح(  بين  )الموازنة  ويعتبر  ونف�سه«34،  روحه  نفوذ حكمه في  مع  فل�سه،  الإمام في 
ال�سيا�سة.. فيرى مثلا ت�أجيل مقاومة قطاع الطرق في الداخل �إذا هاجم العدو الخارجي البلاد »والركن 

27	   الغياثي، �ص229-228.
28	   الغياثي، �ص84.

29	   الغياثي، �ص125.

30	   الغياثي، �ص212.
31	   الغياثي، �ص83.

32	   الغياثي، �ص190-189.
33	   الغياثي، �ص192.

34	   الغياثي، �ص199-198.
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الأعظم في الإيالة: البداية بالأهم فالأهم، وعلى هذا الوجه يترتب منابذة الكفار ومقاتلتهم، كما قال الله 
تعالى: )قاتلوا الذين يلونكم من الكفار وليجدوا فيكم غلظة( التوبة: 124«35.

ثم يبين الحكم في حالة الغربة التامة حيث يخلو الع�صر من العلم بتفا�صيل ال�شريعة، ويرى في المكا�سب 
مثلا: »�أن الحرام �إذا طبق الزمان و�أهله، ولم يجدوا �إلى طلب الحلال �سبيلا، فلهم �أن ي�أخذوا منه قدر 
بل الحاجة في حق  النا�س،  �آحاد  الميتة في حقوق  �إحلال  نرعاها في  التي  ال�ضرورة  ي�شترط  ولا  الحاجة، 
النا�س كافة تنـزل منـزلة ال�ضرورة في حق الواحد الم�ضطر، ف�إن الواحد الم�ضطر لو �صابر �ضرورته ولم 
تعدي  ففي  قاطبة،  النا�س  لهلك  ال�ضرورة  �إلى  وتعدوها  حاجاتهم  النا�س  �صابر  ولو  لهلك،  الميتة  يتعاط 
الكافة الحاجة من خوف الهلاك ما في تعدي ال�ضرورة في حق الآحاد، فافهموا ت�ستر�شدوا، بل لو هلك 
واحد لم ي�ؤد هلاكه �إلى خرم الأمور الكلية الدينية والدنياوية، ولو ت�صدى النا�س الحاجة لهلكوا بالم�سلك 

الذي ذكرناه من عند �آخرهم«36..

هكذا �إذا بد�أت فكرة الموازنات، من حيث الح�ضور المعرفي البارز، والتنظير الكلي العلني.. لا في الح�ضور 
العملي الم�ستبطن، �أو الممار�سة الفقهية الجزئية الم�ستخفية.. ف�إنها من تلك الجهة �أعرق من ذلك و�أقدم! 
في  يقول  م�سبوقة،  غير  ت�أ�سي�سية  محاولة  هذه  محاولته  وكون  بذلك  الجويني  عند  و�إح�سا�س  وعي  ثمة 
ف�إن معظم م�ضمون هذا  العلماء،  له  يتعر�ض  ولم  الفقهاء،  يدونه  �إثبات حكم لم  �أحاذر  »ل�ست  موا�ضع: 
الكتاب لا يلفى مدونا في كتاب، ولا م�ضمنا لباب«37، »ولكن الأولين ر�ضي الله عنهم ما دفعوا �إلى مق�صود 
هذا الف�صل، ولم تغ�شهم هواجم المحن والفتن، وكانوا في الزمان الأول لا ي�ضعون الم�سائل قبل وقوعها، فلم 
يتعر�ضوا للمباحث التي ��سأخو�ض فيها ولم يعتنوا بمعانيها«38، ي�صرح الجويني هنا �أي�ضا بالأ�سباب التي 
ت�ؤدي �إلى ظهور هذا النوع من المعرفة وخروجه، مما نحن ب�صدد بيانه، وهو ما �سيك�شف عنه ابن تيمية 
لاحقاً في عبارات �أكثر و�ضوحا، �إذ يقول: »وهذا باب التعار�ض باب وا�سع جدًا، لا�سيما في الأزمنة والأمكنة 
التي نق�صت فيها �آثار النبوة، وخلافة النبوة، ف�إن هذه الم�سائل تكثر فيها، وكلما ازداد النق�ص ازدادت 
هذه الم�سائل، ووجود ذلك من �أ�سباب الفتنة بين الأمة«39، وهذه النتيجة ت�صدق حتى على الزمن النبوي 

35	   الغياثي، �ص83.
36	   الغياثي، �ص345-344.

37	   الغياثي، �ص196.

38	   الغياثي، �ص342.
39	   الفتاوى ج20، �ص57.
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نف�سه، ف�إن �أغلب ما �أثر في فقه الموازنات من تلك المدة، �إنما هو مرتبط بمرحلة الدعوة والا�ست�ضعاف، لا 
بمرحلة الدولة والتمكين!

حجر الزاوية في عملية التحليل والتعليل هذه، والتي نحن ب�صددها الآن، لي�س مقت�صرا على عن�صر واحد: 
)ف�ساد الزمان( �أو )نق�صان �آثار النبوة وخلافتها(.. بل هو مرتبط كذلك بعن�صر �آخر، له ح�ضور وتدخل، 

لا بد من تركيبه �إلى جوار الأول، لي�صير عندنا في ذلك ما يمكن �أن ن�سميه:

جدلية الف�ساد والإ�صلاح

ف�إذا لا ترتبط الموازنات بعامل )الف�ساد( وحده، وذلك مالم نراع �إلى جواره العامل الم�ضاد: )الإ�صلاح(!  

عندما ن�ستقرئ التاريخ الإ�سلامي، نجد �أن )عمليات الإ�صلاح( التي تت�صدى لـ)�أزمنة الف�ساد( المختلفة، 
وتقوم في وجهها، تنق�سم �إلى �أنواع مختلفة في الطبيعة والمنهج، يمكن �أن نعد منها الآن ثلاثة، وب�سبب ذلك 
الاختلاف يختلف �أي�ضا موقع )الموازنات( في كل منها، بل تراه لا يح�ضر �إلا في واحد منها؛ في واحد منها 
يح�ضر كاملا، وفي �آخر تح�ضر �أنواع من الموازنات وتغيب �أخرى، وفي الثالث لا يح�ضر �شيء من الموازنات 

بالمعنى المعرفي المق�صود ههنا..

المنهج الأول: الإ�صلاح وفق قانون العلم.. وهو المنهج الفقهي، وخا�صيته: التنـزيل الموازناتي للدين.. 

الم�ستندون  ال�شريعة!  علماء  العلماء..  فيه:  الم�صلحون  ودائما  الآن،  محطاته  نتتبع  الذي  المنهج  هو  هذا 
عبر  الدين  تجديد  �أ�سا�س  على  يقوم  �إ�صلاح  �إنه  مناهجهما،  �إلى  المحتكمون  والأ�صول،  الفقه  علمي  �إلى 
الا�ستمرار في تنـزيله والعمل به مهما كانت الأحوال.. مليئة بالمكدرات وال�شوائب )ا�ستثنائية(، �أو �صافية 

منا�سبة )عادية(.. لأجل تلك الأحوال و�ضعت الأ�صول وكان الفقه، وتلك وظيفتهما الحقيقية!

�إذا كان �صالحا فهو بال�ضرورة م�صلح، ف�إن مجرد محاولة العمل بالدين  �أن المكلف  و�إذا كانت القاعدة 
والتم�سك ب�أحكامه، تعد تلقائيا عملية �إ�صلاحية، لذلك يمكن �أن نف�صل هذا المنهج وفق تق�سيم يبتد�أ من 
المكلف الفرد ويتدرج �إلى ما فوقه.. والنتيجة هنا قبل ذلك �أن نجمل المبد�أ العام الذي يفر�ض ا�ستخدام 

الموازنات ون�ضعه في عبارة واحدة، وقاعدة مطردة، وقانون جامع، فنقول:

»تحرك الم�سلم )ممار�سة الدين( داخل و�سط غير متدين )زمان غربة الدين( يفر�ض ا�ستخدام الموازنات«.
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وهو ما ي�شمل م�ستويات مختلفة من التكليف:

- الفرد )في علاقته بالأ�سرة والمجتمع(

- الجماعة )في علاقتها بالجماعات والمذاهب الأخرى وبالمجتمع والدولة(

- الدولة )في علاقتها بالدول الإ�سلامية المخالفة(

- الأمة )في علاقتها بالأمم الأخرى غير الم�سلمة(

المنهج الثاني: التربية وفق قانون الجد والتجرد والورع.. وهو منهج ال�صوفية، وخا�صيته: الاعتزال 

الت�سالمي..

�أنهم ليقفوا ذلك الموقف لا  ه�ؤلاء يف�ضلون العزلة عند ف�ساد الزمان ودخول الدين ع�صر الغربة.. على 
ينتظرون حتى تحل الغربة ال�شاملة العامة كما هو المراد ها هنا، بل هم دخلوا في هذا الاختيار مذ حلت 
)الغربة الجزئية(! حيث يقت�صر الف�ساد على الأفراد، ويتعلق بالنفو�س، ولا ي�صيب الأو�ضاع الاجتماعية.. 
في هذه الحالة يبد�أ ال�صوفية في الت�صدي لذلك الف�ساد ومحاولة �إ�صلاحه.. )وهو ف�ساد داخلي وفردي( 
هنا ي�ستخدمون الموازنات، وفعلا هي موازنات بين الم�صالح والمفا�سد، وبين المنافع والم�ضار.. لكن الفرق 
والم�ضار  المنافع  هي  و�إنما  الج�سمانية،  والآلام  اللذات  من  النابعة  العادية،  والم�ضار  المنافع  لي�ست  �أنها 
نوعا  ي�ستخدمون  �إنهم  قلت  ولذلك  الروحية!  النف�سانية  والآلام  اللذات  من  النابعة  الخال�صة،  الأخروية 
من �أنواع الموازنات ولا ي�ستخدمون النوع الآخر المق�صود ههنا، و�إنما يكون هذا النوع من الموازنات الذي 
ي�ستخدمون �صحيحا �إذا كانت القاعدة التي ينبني عليها )وهي قانون الجد والتجرد والورع( هي نف�سها 
مبنية على )قانون العلم(، ولا تهدم �أ�صلا من �أ�صوله! ولأعط هنا �أمثلة من تلك الموازنات التي يكون هذا 
ونموا  ازدهارا  عرفت  مبكرا  ولكنها  الفقهية،  الموازنات  قبل  ن��شأت  �إنها  نقول  لا  موازنات،  ف�إنها  حالها، 
كبيرين، وذلك لما هو معلوم تاريخيا وفي العادة من ال�سبق الزمني للغربة الجزئية على الغربة ال�شاملة.. 
فمن �أمثلة ذلك: قول الق�شيري في الر�سالة: »�إنه لا يوزن غدا الفقر والغنى، �إنما يوزن ال�شكر مع ال�صبر، 
فتعالوا ن�صبر ون�شكر«40، و»الت�صوف: �أن يكون في الوقت فيما هو �أولى في الوقت«41، »قال المحا�سبي: تبد�أ 

40	   �سنن المهتدين، �ص299.
41	   �سنن المهتدين، �ص48.

»فقه الموازنات« - في التأصيل الأصولي -



1309

فقه الموازنات ودوره في الحياة المعاصرة

في �أوامر الله بالأوجب فالأوجب، والأف�ضل فالأف�ضل، ف�إن لم يتبين لك في الأمرين �أيهما �أوجب و�أف�ضل، 
ف�آت الذي هو �أثقل على قلبك )...( ف�إن ا�ستوى الأمران، فلم تقدر �أن تعرف �أثقلهما �أو �أخفهما، فليعر�ض 
�أن  �إياك  الإحياء:  »قال في  الموت«42،  ي�أتيه  �أن  يحب  �أيهما  على  عليه،  مقيم  وهو  الموت  على  حينئذ  نف�سه 
الل�سان  �إذ حركة  �إن الا�ستغفار بالل�سان خا�صة ح�سنة،  �أقول:  ت�أتيها... بل  ت�ست�صغر ذرات الطاعات فلا 
به عن غفلة خير من حركة الل�سان في تلك ال�ساعة بغيبة م�سلم �أو ف�ضول كلام، بل هو خير من ال�سكوت 
عنه، فيظهر ف�ضله بالإ�ضافة �إلى ال�سكوت عنه، و�إنما يظهر نق�صانا بالإ�ضافة �إلى عمل القلب«43.. و»ترك 
الم�ساعدة عند ال�صوفية قلة مروءة«44، فمن حكم ابن عطاء الله: »المروءة: موافقة الإخوان فيما لم يحجر 
عليك العلم«45، و»من لم يتمكن من تعمير كافة الأوقات فليجتهد في تعمير الأوقات الفا�ضلة«46.. قال المواق: 
»و�سئل ابن عبا�س عن الا�ستمناء باليد فقال: الزنى �شر منه، قال في الإحياء: »لا تفهم من ابن عبا�س �أنه 
�أباح الا�ستمناء، �إذ لي�س ترجيح �أهون ال�شرين في معنى الإباحة المطلقة«، وهذا كما قاله في الفتنة: »القاعد 
فيها خير من القائم«، قال ابن العربي: » في كل فتنة �شر، ولكن النبي �صلى الله عليه و�سلم �سمى �أخف 

ال�شرين خيرا -قال- فقلة الخير بالن�سبة �إلى كثرته خير كثير«47. 

الاعتزال  وخا�صيتها:  العقدية،  المذهبيات  منهج  الفكرانية..  الطبيعة  ذات  الدعوات  الثالث:  المنهج 

الترب�صي.

هذا هو المنهج التغييري الذي لا ي�ستخدم )فقه الموازنات( البتة، �إنها حركات تريد رفع الف�ساد واجتثاثه 
بالعقيدة!  تكون  ما  �أ�شبه  �إليها  ت�ستند  ومنطلقات  مبادئ  ت�ضع  وا�ستبداله بما هو �صلاح )جاهز(،  كليا، 
ف�إذا كانت حركات ذات طبيعة �سيا�سية فهي عقيدة �سيا�سية، �أو فكرية فل�سفية فهي )�إيديولوجيا(، و�إلا 
)�أ�صول غيبية(،  ما هو  قبيل  �أي من  فعلية حقيقة،  )العقائدية( من طبيعة عقدية  تلك  تكون  ما  فغالبا 
وذلك مثل الفرق والطوائف.. التي عرفها التاريخ الإ�سلامي، وكانت لها ر�ؤية معينة في التغيير ال�سيا�سي 
والاجتماعي.. وهي في الغالب فرق لا ير�ضيها ال�صلاح العام والظاهر، بل ذلك في نظرها ف�ساد، �إلا �أن 

42	   �سنن المهتدين، �ص47.
43	   �سنن المهتدين، �ص133.

44	   �سنن المهتدين، �ص92.

45	   �سنن المهتدين، �ص94.
46	   �سنن المهتدين، �ص314.

47	   �سنن المهتدين، �ص142. وكذلك: �ص155.
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تكون هي �صاحبة ال�سلطة ال�سيا�سية، �أو تنجح في ا�ستمالة الجمهور الغالب �إلى انتحال عقيدتها! تت�سم تلك 
الجماعات بالت�شدد، والانغلاق، ومحدودية الأفق، وتكاد تنف�صل كليا عن الواقع، فلا تفتر�ض �أي التقاء 
ممكن معه، �أو تقاطع، حركات تقف في موقع واحد، عبارة عن رقعة �ضيقة جدا، ترى عدم الخروج عنها 
�أو التزحزح هو معنى الثبات والاعت�صام، وترى �أن �أي )موازنة( هي تنازل.. وتقول: الموازنات تنازلات! 
تنازلات عن تلك المبادئ، وم�ساومة عليها، وم�صادمة للقواعد، وا�ستخفاف بها، ودليل على ليونة الدين، 
وه�شا�شة الاعتقاد، وهو خ�ضوع ل�سلطة الواقع.. الخ، هذا ما يجعل هذه الحركات دائما في حالة من العزلة، 

ولكن العزلة مع دوام الكيد والترب�ص..!

�أنها  غير  فح�سب..  الأولى  بداياتها  في  كانت  العامة(  )الغربة  فيما  التامة(،  )الغربة  الجويني  افتر�ض 
تطورت بعد ذلك على مرحلتين:

1 - غربة �سيا�سية، لا اجتماعية.. )ع�صر العز وابن تيمية(

محاولة العز بن عبد ال�سلام )660ه(: جاءت هذه المحاولة ا�ستمرارا لمحاولة الجويني.. والفارق، هو: 
تعمق الف�ساد وتمكنه، وبروز تجلياته ومظاهره �أكثر..

وتوظيفه  والمفا�سد(،  الم�صالح  بين  )الموازنة  مو�ضوع  لمعالجة  ال�سلام  عبد  بن  العز  عند  الدافع  كان  لقد 
منهجيا ب�شكل �أ�سا�سي وقوي: �أن الع�صر الذي عا�ش فيه كان )ع�صر �ضرورات(، و�أعني هنا: ال�ضرورات 
الاجتماعية، حيث توجد �سلطة �سيا�سية متحكمة يفر�ض �سلوكها ال�سيا�سي العام نمطا من الحياة الاجتماعية 
غير الموافقة تماما لمقت�ضيات ال�شريعة.. وهو واقع اجتماعي تتحول �إليه الجماعات الب�شرية بمقدار تحولها 
من البداوة �إلى التح�ضر، ويختلف ذلك الواقع باختلاف ح�ضور ال�سلطة ال�سيا�سية زمن التح�ضر هيمنة 
)�ضرورات  هي  �إنما  الن�صو�ص  عنها  تحدثت  كما  الأول  الع�صر  في  ال�ضرورات  كانت  ولذلك  وتحكما.. 
طبيعية(، و�أبرز مثال لها: الا�ضطرار في المخم�صة.. الأمر الذي قد يكون حدوثه في زمن التح�ضر و�سيادة 
ال�سلطة �أمرا نادرا جدا، بينما )ال�ضرورات الاجتماعية( ما �أكثرها في تلك الأزمنة، لقد تحول النموذج في 
ال�ضرورات من )الا�ضطرار �إلى �أكل الميتة( �إلى )الا�ضطرار �إلى �أكل مال الغير(48! ومن التعبيرات الدالة 
على ذلك وال�سمات المميزة لذلك الواقع الاجتماعي، ما ناق�شه العز من ق�ضايا، من قبيل: »تعذر العدالة 
في الولايات..«49، و»اختلاط الحرام بالحلال...«، و»�إذا ابتلي النا�س بولاية امر�أة �أو �صبي مميز..«، و»لو 

48	   القواعد، ج1، �ص131.

49	   القواعد، ج1، �ص121.
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ا�ستولى الكفار على �إقليم عظيم فولوا الق�ضاء لمن يقوم بم�صالح الم�سلمين العامة..«، »قد ينفد الت�صرف 
العام من غير ولاية، كما في ت�صرف الأئمة البغاة، ف�إنه ينفد مع القطع ب�أنه لا ولاية لهم...«50، »�إذا �أراد 
الإمام عزل الحاكم )القا�ضي(«51، و»ت�صرف الآحاد في الأموال العامة عند جور الأئمة«52، »ولا �سيما مع 
غلبة منع الظلمة للحقوق«، و»�إذا دفع الظلمة مما ب�أيديهم من الأموال �إلى �إن�سان �شيئا فهل يجوز له �أخذه 
منهم �أم لا؟«، و»معاملة من اعترف ب�أن �أكثر ماله حرام، هل تجوز �أم لا؟«53.. ووجه بع�ض الأحكام ب�أنها 
وذكر  فيه من ذلك...«54..  الم�أيو�س  الزمان  مثل هذا  �أما في  �إمام عدل،  فيه ظهور  يتعين  بـ»وقت  متعلقة 
وم�سي�س  ال�ضرورات  على  كلها  الم�سائل  »ومبنى هذه  قال:  ثم  الموازنات  والأمثلة في  الم�سائل  من  مجموعة 

الحاجات«55، »ف�إن ال�شرع يح�صل الأ�صلح بتفويت ال�صالح، ويدر�أ الأف�سد بارتكاب الفا�سد«56.

في زمن العز: كثر الظلم ، وتولى الولايات )الم��سؤوليات( من لي�س �أهلا لها، و�ضعفت الأمة وانق�سمت حتى 
الم�صالح  �إلى  العلماء  التفات  فكان  وتتار(..  والأطماع الخارجية )من �صليبيين  للهجمات  �صارت عر�ضة 
�أي�ضا للمحافظة على  �آفة الآفات الدينية: )تعطيل ال�شريعة(، وهو الحل  في تلك الأيام هو الحل لتجنب 
والتوافق  الان�سجام  على  المحافظة  للأمة( من خلال  العامة  والح�ضارية  الاجتماعية  الفاعلية  من  )قدر 
الاجتماعي )بين �أفراد المجتمع ومجموعاته(.. لو لم ي�ستنجد العلماء بالم�صلحة، وما يتبعها من موازنات، 
ويك�شفوا ا�ستناد ال�شريعة �إلى ذلك، ويجهروا باعتماد الفقه عليه، وي�صرحوا ويهتفوا بجميع ذلك، لكان 
�أزمة اجتماعية عامة، بما �سيلحق  �إلى  تنـزيل الأحكام ال�شرعية م�شكلة حقيقية حينها، ما �سي�ؤدي حتما 
النا�س عندئذ من م�شقة و�إعنات.. بل �ستفرغ الأحكام ال�شرعية من م�ضمونها وحقيقتها، بما �سيترتب على 
تطبيقها )دون موازنات( من مفا�سد، هي نقي�ض ما و�ضعت له تلك الأحكام في الأ�صل، و�سي�ؤدي ذلك �أي�ضا 
�إلى معر�ض عن ال�شرع جملة، زاهد فيه، منغم�س في المخالفات، وفي الحرام، واتباع  �إلى انق�سام النا�س 
الأهواء، والحيل.. و�إلى منعزل عن المجتمع جملة، مفارق للجماعة، معاد للحياة، بدعوى العمل بالأحكام 

ال�شرعية، والالتزام الحقيقي بمقت�ضياتها.. 

50	   القواعد، ج1، �ص111.

51	   القواعد، ج1، �ص112.

52	   القواعد، ج1، �ص114.

53	   القواعد، ج1، �ص117.

54	   القواعد، ج1، �ص115.

55	   القواعد، ج1، �ص123.
56	   القواعد، ج2، �ص159-158.
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محاولة ابن تيمية )728ه(: في زمن ابن تيمية ظهر انعكا�س الف�ساد ال�سيا�سي على المجتمع )في �صورة 
�أ�صحاب  قبل  من  المحمي  �أو  والمدعم  الأفراد  بين  المتبادل  الاجتماعي  التظالم  �أو  خا�صة،  المالية  المظالم 
الولايات المختلفة( هذا ما �أ�صيب به المجتمع.. ف�ضلا عن وجود الف�ساد العادي الذي لا تخلو منه )حالات 
التنـزيل العادي( نف�سها، والمتمثل في ظاهرة المنكرات.. وحيث ا�ستمرت �آلية )الح�سبة( في الا�شتغال ولم 
تتوقف، ف�إذا الف�ساد لم يم�س المجتمع في بنيته الفكرية والنف�سية العميقة؛ الدينية والأخلاقية.. فلنلق �إذا 

نظرة مجملة على هذه المحاولة:

والرعية(  الراعي  �إ�صلاح  ال�شرعية في  )ال�سيا�سة  تيمية:  ابن  كتاب  الم�ستعملة في عنوان  الألفاظ  تذكرنا 
بعنوان كتاب العز :)قواعد الأحكام في �إ�صلاح الأنام(!! لقد ا�ستمر ابن تيمية في معالجة الق�ضايا نف�سها 
التي جاءت في محاولة الإمام العز، مع اختلاف.. فق�سم الأمانات �إلى ق�سمين: الولايات، والأموال.. وا�ستند 
في جميع ذلك �إلى �أ�صل الم�صلحة، وما تقت�ضيه من موازنات، فالأموال التي لا يعرف �أ�صحابها ت�صرف 
الواجب  �أن  »على  منها  للظلمة  وتمكين  �أي�ضا  لها  �إتلاف  فحب�سها  �أبدا،  تحب�س  ولا  الم�سلمين  م�صالح  في 
تح�صيل الم�صالح وتكميلها وتبطيل المفا�سد وتقليلها، ف�إذا تعار�ضت كان تح�صيل �أعظم الم�صلحتين بتفويت 
�أدناهما، ودفع �أعظم المف�سدتين مع احتمال �أدناهما هو الم�شروع«57.. وعالج ما يمكن ت�سميته: »فقه المظالم 
له58..  وت�أديتها  الظلمة  من  لوا�ضعها  المال  بدفع  عنهم  ودفعها  النا�س  عن  لرفعها  التدخل  مثل  المالية«، 
�أو قانون  �أو جاه«59..  �أنواعا من الف�ساد المالي الم�ست�شري في الدولة.. مثل: »تعطيل الحد بمال  كما عالج 
»الت�أديبات«60، الذي كان �سائدا في ذلك الوقت، وحماية المف�سدين و�إيوائهم، وم��سألة: المعاو�ضة بمال على 
�أخذ مال للإعانة  وال�سرقة، وغيره، »وهذا جميعه  ال�سكوت عن فعل ما هو منكرات، من فتح الحانات، 
على الإثم والعدوان«61.. ولا يحل لل�سلطان �أن ي�أخذ من �أرباب الأموال جعلا على ا�سترجاع �أموالهم من 
هذا  الم�سروقة63..  الأموال  معه  يقت�سمون  الحرامية  مع  الباطن  المتواطئ في  الموظف  ومثله  المحاربين62.. 

57	   ال�سيا�سة ال�شرعية، �ص69.
58	   ال�سيا�سة ال�شرعية، �ص70. والفتاوى، مج20، �ص55.

59	   ال�سيا�سة ال�شرعية، �ص91.

60	   ال�سيا�سة ال�شرعية، �ص92.

61	   ال�سيا�سة ال�شرعية، �ص94.
62	   ال�سيا�سة ال�شرعية، �ص115.
63	   ال�سيا�سة ال�شرعية، �ص116.
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ف�ضلا عن الحديث في باب الولايات و�شروطها وما تقت�ضيه ال�ضرورات من ذلك، و»المهم في هذا الباب 
معرفة الأ�صلح، وذلك �إنما يتم بمعرفة مق�صود الولاية، ومعرفة طريق المق�صود...«64. الخ..

تميزت هذه المحاولة �أي�ضا بتطور ملحوظ من حيث )التنظير والوعي المعرفي بمفهوم الموازنات(، وهو ما 
تجلى في الف�صل الخا�ص الذي و�ضعه لذلك، و�سماه: »ف�صل جامع في تعار�ض الح�سنات، �أو ال�سيئات، �أو 
هما جميعا، �إذا اجتمعا ولم يمكن التفريق بينهما، بل الممكن �إما فعلهما جميعا، و�إما تركهما جميعا«65، 
وظاهر فيه �أن الدافع �إليه ما جاء فيه من �أحكام متعلقة بـ)الموازنات ال�سيا�سية(، الأمر الذي تطلب منه 
�أن يقدم لذلك -على �سبيل الت�أ�صيل والا�ستدلال- بحديث عن الموازنات الواردة في الن�صو�ص وفي الأحكام 

المعلومة، وهو ما �سماه: »الموازنات الدينية«66! 

2 – الغربتين: ال�سيا�سية والاجتماعية الثقافية )الع�صر الحا�ضر(.

ا�ستمرت الغربة ال�سيا�سية.. لكن الخطورة كانت في دخول الأمة مرحلة �صعبة من مراحل الغربة الدينية: 
الغربة الثقافية للدين في المجتمع! فماذا �أ�ضاف هذا العامل الجديد �إلى )تاريخ مفهوم الموازنات( �إذاً؟ 
�إنه كلما عظم الاختلال  هناك قانون في الاجتماع الب�شري يمكننا �أن ن�صوغه على ال�شكل الآتي، ونقول: 
في الواقع وكان الف�ساد وا�سعا ومركبا كلما تعقدت مهمة الحركات الإ�صلاحية )لا �أق�صد بكلمة الحركات 
في  الاختلال  ووقع  الأفراد..(  الم�صلحين  حركات  حتى  بل  الجماعات،  جميعا-  الدرا�سة  هذه  في  -هنا 
�إلى تقويم وتنبيه على �ضرورة اعتماد الموازنات ومراعاتها.. وكلما كان  مناهجها هي كذلك، فاحتاجت 
الف�ساد قليلا ومح�صورا كلما كان ال�سلوك الإ�صلاحي �أقل اختلالا، �أو �سليما في العموم، وخاليا من الأخطاء 
والانحرافات.. ذلك المهمة حينها �سهلة، ولي�س فيها من تركب �أو تعقيد! هذا هو المتغير الجديد الذي دخل 
مع حلول الع�صر الإ�سلامي الحديث.. �أما )الغربة ال�سيا�سية( فبقيت عاملا م�ؤثرا �أي�ضا وفعالا في ما عرفه 
مفهوم الموازنات من تطور في هذه المرحلة من التاريخ، كان ثمة �إذا عاملان كبيران بارزان في الاهتمام 

بهذا النوع من المعرفة، و�إحيائه على يد:
العلامة يو�سف القر�ضاوي. 

الدافع الأول: تر�شيد التفكير الإ�سلامي المعا�صر.. وت�سديد م�سيرة الدعوة، وت�صحيح خطابها..
الدافع الثاني: ��سؤال الم�شاركة ال�سيا�سية.. )في ظل �أنظمة الجور والا�ستبداد(

64	   ال�سيا�سة ال�شرعية، �ص28.
65	   الفتاوى، ج20، �ص48.
66	   الفتاوى، ج20، �ص53.
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المبحث الثالث: في المفهوم..

1 - في الطبيعة )الأ�س�س( المنهجية..

�إن فقه الموازنات يقوم على �أ�سا�س ترك ما هو راجح و�أولى في الحكم ال�شرعي )الو�ضع ال�شرعي الأ�صلي( 
والنـزول �إلى ما هو مرجوح فيه �أو محظور.. دورانا مع م�صلحة الحكم..

فعند التنـزيل تتدخل عوامل خارجية، تختل بها الموازين ال�سابقة، وت�ضطرب ب�سببها المعادلات ال�شرعية 
المقررة، فيقع التعار�ض بين الم�صالح.. فتظهر �أ�شياء تقت�ضي قلب المعادلة الأولى، لي�صير المطلوب ممنوعا، 
والممنوع مثلا مطلوبا، ف�إذا كان )�أ( مثلا �أكبر من )ب(، ت�صير )ب( �أكبر من )�أ(، هكذا قد تتحول قيم 
تلك العنا�صر كليا! هنا نحتاج الموازنة بمراعاة الو�ضع ال�شرعي الأ�صلي، ويكون الهدف �أي�ضا الو�صول �إلى 
�أولويات، لكن ا�ستثنائية لا �أ�صلية! فالمنهج في الأولويات ا�ستقرائي �أما في الموازنات فا�ستنباطي )تحقيق 

مناط العمومات من القواعد(.

2 - في التعريف 

»الموازنة: عمل اجتهادي، يُقرَن فيها بين الفعل -من �أفعال المكلفين- ومعار�ضه، نظرا فيهما، ثم ترجيحا 
للذي هو �أقوى في الاعتبار الم�صلحي ال�شرعي«. 

عمل اجتهادي: نوع من �أنواع الاجتهاد.. ب�شروطه وطبيعته 

في  وت�ضعهما  �شيئين،  بين  تناظر  و�أن  المقارنة،  فالموازنة  بينهما،  والجمع  �شيء،  �إلى  �شيء  �ضم  الإقران: 
الكفتين من ميزان واحد، وتماثل بينهما، وقد ا�ستعملها الغزالي بهذا المعنى67، وعند �أهل البديع: »الموازنة 
�أن تت�ساوى الفا�صلتان في ال�سجع دون التقفية، نحو قوله تعالى: ونمارق م�صفوفة، وزرابي مبثوثة الغا�شية: 

15-16، ف�إن )م�صفوفة( و)مبثوثة( مت�ساويان في الوزن دون التقفية، ولا عبرة بالتاء لأنها زائدة«68.

التي  ال�شارع مثلا  �أفعال  �أفعال امتثالية، لا من  التي هي  �أفعال المكلفين..  التكليفي ومعار�ضه: من  الفعل 
هي للت�شريع و�إن�شاء الأحكام.. ولا بين خطابين لل�شارع.. و قد يكون �أكثر من فعلين، وقد يكون الفعلان �إما 

واقعين معا في الحال، �أو �أحدهما واقع الآن والآخر متوقع، �أو هما مما وقع في الما�ضي..
67	   الإحياء، ج5، �ص873.

68	   التعريفات، الجرجاني، حرف الميم. وكذلك: ك�شاف ا�صطلاحات الفنون والعلوم، ج2، �ص1666.

»فقه الموازنات« - في التأصيل الأصولي -
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النظر: نظر اجتهادي، كل ما �سوى المن�صو�ص �أو الم�ستنبط من المن�صو�ص، وقد يعمون ذلك جميعا با�سم 
القيا�س، فمثلا يجري الغزالي نظرا موازناتيا في الحكم في �أموال المظالم و�أنها تتردد بين الت�ضييع وبين 

الت�صدق بها69، وي�سمي ذلك النظر قيا�سا.. 

ثم الترجيح: فالترجيح نتيجة والموازنة مقدمة لها.. ولي�سا �شيئا واحدا عند التحقيق، وانظر �صنيع �أبي 
القا�سم الآمدي )370ه( في: »الموازنة بين �شعر �أبي تمام والبحتري«، �إذ ق�صر غر�ضه في ذلك الكتاب على 
الموازنة، ولم يعدها نحو الترجيح الكلي، نعم الترجيح البين بنف�سه الذي هو �أثر من �آثار الموازنة ولا يحتاج 

�إلى تجديد نظر.. هذا الترجيح الجزئي كان يذكره، فهو لازم بنف�سه.  

�أي م�صلحة، ولكن الم�صلحة وفق  ولي�س  �أ�سا�س هذا الترجيح هو الم�صلحة،  ال�شرعي:  الاعتبار الم�صلحي 
الاعتبارات والمعايير التي و�ضعتها ال�شريعة، وهو ما يعني �أن الموازنات قبل �أن تكون فقها في الواقع، هي فقه 

ال�شريعة �أولا، وعلم بمقا�صدها.

3 - مفاهيم قريبة ومجاورة..  

من المو�ضوعات والمفاهيم الم�شتركة والمتداخلة مع »فقه الموازنات«، نجد:

- »المقا�صد«: �إن قلنا ب�أنها المق�صود من الحكم، �أي الم�صلحة التي �شرع لأجلها.. �سوف نرى طبيعة العلاقة 
بينهما في

- »الاختلاف«: الاختلاف اختلافان؛ اختلاف جزئي )اجتهادي: فقهي �أو �سيا�سي..( اختلاف ا�ستراتيجي 
)في الأ�صول الكلية، ويلتحق به الاختلاف الديني التام(، والمق�صود هنا الأول، فالعلاقة بين الموازنات وفقه 
الاختلاف علاقة قوية جدا، و�أعط هنا مثالين: من ذلك ما يراه ال�شاطبي من الفتوى في م�سائل الفقه، من 
الحلال والحرام بالم�شهور، حفظا لوحدة الجماعة، يقول: »الأولى عندي في كل نازلة يكون لعلماء المذهب 
فيها قولان، ويعمل النا�س على موافقة �أحدهما، و�إن كان مرجوحا في النظر، �أن لا يعر�ض لهم، و�أن يجروا 
على ما قلدوه في الزمن الأول وجرى به العمل، ف�إنهم �أن حملوا على غير ذلك، كان في ذلك ت�شوي�ش للعامة، 
وفتح لأبواب الخ�صام، وربما يخالفني في ذلك غيري، وذلك لا ي�صدني عن القول به، ولي فيه �أ�سوة«70، 
وعند الإمام مالك: »الف�صل بين ال�شفع والوتر هو ال��شأن، قيل له :ف�إن �صليت مع من لا يف�صل؟ قال: اتبعه 

69	   راجع: الإحياء، ج5، �ص878.   
70	   فتاوى الإمام ال�شاطبي، �ص150.
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ولا تخالفه! و�إن كنت �صانعه لم �أ�سلم بين الاثنين والواحدة، قال ابن ر�شد: يعني مالك �أنه لو �أوتر بالنا�س 
لعار�ض يعر�ض لإمامهم الذي من ��شأنه �أن يوتر بثلاث لا يف�صل بينهن لم يخالف فعله في ترك الف�صل، 
وفي المدونة قال مالك: من �صلى خلف �إمام يرى �أن ال�سجود في النق�ص بعد ال�سلام، لا ي�سجد معه حتى 

ي�سلم، ف�إن الخلاف �شر«71.

- »فقه الواقع«: ذكره القر�ضاوي، فقال: »فقه الموازنة بين الم�صالح والمفا�سد، وهو مبني على فقه الواقع، 
ودرا�سته درا�سة علمية، مبنية على ما ي�سره لنا ع�صرنا من معلومات �إمكانات...«72، وهذا الاقت�صار في 
الت�صريح بكون الموازنة مبنية على فقه الواقع فيه تق�صير، فالموازنة لا تنبني على فقه الواقع وحده، بل قبل 

ذلك على فقه ال�شرع! وقد تدارك هذا الأمر بعد ذلك في كتابه: »�أوليات الحركة الإ�سلامية«.

مفهومان  والتقاء..  افتراقا  جدا  كبيرة  علاقة  والموازنات  الأولويات  ببين  العلاقة  الأولويات«:  »فقه   -
�أولًا! فالميزان الأولويات، فالأولويات: الو�ضع  �إلى ميزان  يتداخلان ب�شكل كبير: كل موازنة هي في حاجة 

الأ�صلي لل�شريعة.. 

71	   �سنن المهتدين، �ص93.
72	   ال�صحوة الإ�سلامية بين الاختلاف الم�شروع والتفرق المذموم، �ص7.
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الف�صل الثاني: في الت�أ�صيل المعرفي لمبحث الموازنات

المبحث الأول: ن�سبته ومرتبته في العلوم

»فقه الموازنات« مفهوم معرفي، ومنهج معلوم، تتجاذبه -ت�صنيفا وانتماء- علوم مختلفة، ف�أمامنا ما يربو 
على الع�شر مجالات معرفية، متفاوتة الأهمية والأ�صالة، يت�صل هذا المفهوم بها جميعا، ويدخل في كل واحد 

منها على درجات في العراقة متفاوتة، فيت�صل فقه الموازنات ب:

1 - باب ال�سيا�سة ال�شرعية: حيث ر�أينا �أن هذا المجال من �أول المجالات التي ا�ستخدم هذا المفهوم فيها، 
و�أي�ضا من �أكثرها في ذلك على مر التاريخ، منذ ن��شأته حتى �إحيائه والاعتناء به حديثا، ف�إذا يكاد يعي�ش 

في كنفها ن��شأة وتطورا وا�شتغالا..

ال�صوفية في مجال  و�أن  ال�سابق  النظر  �أ�شياء في  ر�أينا من هذا  وال�سلوك )الت�صوف(:  التربية  2 - علم 
ا�شتغالهم المعرفي والعملي يمار�سون الموازنات وفق المنطق الذي يحكم ذلك المجال، كمفا�ضلتهم بين الأعمال 
بناء على ما يقوم عليه مذهبهم من معايير و�أ�س�س، كمفهوم المنافع والم�ضار والآلام واللذات عندهم.. ومن 
النماذج التي ا�ستندت على الموازنات ووظفتها ب�شكل بالغ )حتى بطبيعتها الفقهية( فيما يت�صل بهذا النوع 
من المعرفة: الإمام المواق )897ه(، في كتابه )�سنن المهتدين في مقامات الدين(، وقد �أوردنا �سابقا من 

كلامه، وعالج الغزالي في الإحياء قبل ذلك ق�ضايا من هذا المجال م�ستخدما هذا مفهوم..  

3 - باب القواعد الفقهية: هناك قواعد كثيرة في ذلك مثل قواعد نفي ال�ضرر وقواعد الم�صلحة والمف�سدة... 
وقد �ألم القر�ضاوي بذكر �أ�شياء من ذلك وتتابع الباحثون بعده على تلك الطريقة، فالمعالجة المعا�صرة �إذا 
لهذا المو�ضوع هي �أقرب �إلى منهج )القواعد الفقهية( منه �إلى �شيء �آخر.. ومعلوم �أن هذا الفن لم يكن 
له ذكر عند الأولين، حتى جاءت القرون المت�أخرة، قال تاج الدين ال�سبكي73: �إن �أول من �ألف فيه العز بن 
عبد ال�سلام )660ه(، ثم تبعه ابن المرحل )716ه(، وبذلك فهو يعتبر محاولة العز التي هي محاولة في 

الم�صالح والموازنات من باب القواعد الفقهية!

4 - علم �أ�صول الفقه: �سوف نرى من ذلك كثيرا في المبحث الموالي..

5 - علم مقا�صد ال�شريعة، �إن قلنا �إنه علم م�ستقل عن �أ�صول الفقه: ويرى بع�ضهم �أن لا علاقة للمقا�صد 

73	   الأ�شباه والنظائر، ج1، �ص7-6. 
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بهذا الذي ي�سمى الموازنات! ويقول �أحد الباحثين مثلا: »فال�شاطبي -رحمه الله- �أبدا لم يتحدث عن فقه 
م�صالح و�ضرورات، ولا عن فقه موازنات«74 )كذا(! 

6 - علم الفقه: باعتبار الموازنات عملية اجتهادية تنـزيلية تكون �إذا فقهية.. ويبدو �أن ال�شاطبي لا يعدها 
ما هو خارج عن  �إلى  والمف�سدة(  )الم�صلحة  ق�ضايا  مناق�شة  الأمر عنده في  ي�صل  فعندما  الأ�صول..  من 
وظيفة الأ�صولي، تجده يحيل على الموازنة75! ف�إذا جزمنا بناء على ذلك �أنها عنده لا تنتمي �إلى الأ�صول 

بقي �أنه لم ي�صرح �إلى �أي  علم تنتمي؟

�إذ  �أكثر ما تجد من مظان هذا الفقه التي يح�ضر فيها وي�ستخدم كتب النوازل،  7 - علم الفتوى.. ف�إن 
ي�ضطر �إليه الفقيه ا�ضطرارا، حتى لو لم يكن له به وعي نظري كاف، ف�أفراد معدودون منهم فقط هم من 
ا�ستطاعوا �أن يدخلوا بذلك الفقه عالم التنظير، وبدرجات وم�ستويات مختلفة.. �أما الباقون فكانوا يكتبون 
في )علم الأ�صول( وفق ما هو �سائد وم�ستقر، بما يعني �أنهم كانوا يقعون فيما ي�شبه حالة من )الانف�صام 
المعرفي( بين النظر والتطبيق.. في �إحدى فتاوى المازري: »وما عمت م�صلحته وم�سته ال�ضرورة والحاجة 
�إليه �أف�ضل مما كانت م�صلحته قا�صرة على فاعله«76، وانظر فتواه في وجوب ال�سعي في طلب تولي الق�ضاء 

ب�شروط77.

8 - علم الجرح والتعديل في علوم الحديث: يقول مثلا الخطيب البغدادي: »فلم يكن لنا لمعرفتنا العدل من 
الفا�سق طريق غير موازنة �أحواله، وترجيح بع�ضها على بع�ض، ف�إن رجحت معا�صيه �صار بذلك فا�سقا، 
و�إن رجحت طاعاته �صار بذلك عدلا«78، فالموازنة هنا موازنة بين ما ي�صدر عن المكلف من �أفعال طاعات 
)الموازنة  المدلول عن  كان مختلفا من حيث  و�إن  المعنى  وهذا  )ال�سيئات(،  و�أفعال معا�صي  )الح�سنات( 
المقام �سوف تزداد  الإدراج في هذا  لهذا  المعرفية  الأهمية  ف�إن  والمفا�سد( المق�صودة ههنا،  بين الم�صالح 
حين نعلم �أن هناك في ال�سنين الأخيرة من �صار ي�ستخدم بقوة هذا الم�صطلح )الموازنات( -بهذه ال�صيغة 

74	   م�شهور بن ح�سن �آل �سلمان في تقديمه لكتاب الموافقات، ج1، �ص48-53. قال ذلك يرد على را�شد 
الغنو�شي، فيما جاء به في كتاب: »الحريات العامة في الدولة الإ�سلامية«.

75	   �أنظر: الموافقات، مج1، ج2، �ص649.
76	   فتاوى المازري، �ص306.
77	   فتاوى المازري، �ص302.

78	   الفقيه والمتفقه، ج1، �ص467. 
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وتم  بل  الحديث،  علوم  من  المعنى  هذا  على  للدلالة  الإ�ضافة-  من  والتعري  الإطلاق،  وهذا  ال�صرفية، 
الامتداد به �إلى مجال �آخر �أبعد:

9 - علم العقائد: هذا هو الحقل المعرفي الذي امتد �إليه الا�ستخدام ال�سابق لم�صطلح الموازنات.. وملخ�ص 
الق�ضية التي يدور حولها النقا�ش و�سط �صنف من المذاهب والاتجاهات الدينية المعا�صرة في هذا الخ�صو�ص 
ممن لهم ولع بنقد الرجال، والتفتي�ش عن �أحوالهم: هل يكتفى في ذلك النقد بالحكم المجمل، والاقت�صار 

على ذكر ما ت�سقط به عدالة ال�شخ�ص؟ �أم لا بد فيه من التف�صيل، وذكر الح�سنات وال�سيئات؟! 

10 - علم المذاهب والخلاف: ارتباط الموازنات بهذا النوع من حقول المعرفة الإ�سلامية من الم�سائل المهمة، 
والتي لم ي�سعف المقام في هذه الدرا�سة للعر�ض لها وبحثها، وقد كان لمالك رحمه الله ال�سبق في هذا المنهج، 
بما قال من مراعاة الخلاف، والحر�ص على الت�أليف والاجتماع، والحفاظ على وحدة الأمة وتما�سكها.. 
وقد ر�أينا �شيئا من ذلك عند بيان علاقة الموازنات بالاختلاف في �آخر المبحث الثالث من الف�صل الأول من 
هذه الدرا�سة، و�أ�صل ذلك من القر�آن �صنيع هارون عليه ال�سلام، وقوله تعالى: �إني خ�شيت �أن تقول فرقت 

بين بني �إ�سرائيل ولم ترقب قولي طه: 92.

11 - فقه الدعوة والإ�صلاح )تغيير المنكر(: قد ر�أينا من ذلك في ال�سابق ما ي�شفي بهذا الخ�صو�ص.. 

12 - معرفة م�ستقلة بنف�سها، وكذلك كانت �أول مرة.. 

13 - معرفة م�ستحدثة، قائمة بنف�سها، بعد �أن لم تكن كذلك من قبل.. 

�إذا ما الموقع ال�صحيح لمبحث الموازنات؟ هل يتعلق بهذه التخ�ص�صات المعرفية جميعا؟ �أم ماذا؟ لعل النظر 
في هذا يقت�ضي نظرا �آخر قبله في طبيعة كل علم من هذه العلوم المذكورة �أعلاه، وعلاقة بع�ضها ببع�ض، وهو 
ما �سنلم ب�أطراف منه في المبحثين المواليين بحول الله، وعندها يمكن �أن نخرج بقول في هذا الخ�صو�ص.. 
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المبحث الثاني: في الت�أ�صيل الأ�صولي للموازنات.. مفهوما ومنهجا.

والك�شف  الأ�صولي بمباحثة المختلفة،  الدر�س  المنهجية( داخل  الغر�ض هنا: تحديد مظان هذه )العملية 
وم�سالكها  الأ�صلية،  وجذورها  الحيوية،  المعرفية  ينابيعها  عن  منبتة  تظل  لا  حتى  واحدة..  واحدة  عنها 
المنهجية الممهدة المعلومة.. وهذا ما �سيمكن من الا�ستخدام الجيد لهذا المفهوم، وتوظيفه توظيفا علميا 

�سليما ومن�ضبطا، من غير عوج ولا ا�شتطاط.

من  �شيئا  يعرفون  لا  �أنهم  �أم  الأ�صوليين؟  عند  ومنهجيته  »الموازنات«  مفهوم  يتجلى  �أين  �أخرى،  وبعبارة 
ذلك؟! 

�إن علم الأ�صول لم يتطرق ل�شيء ا�سمه »الموازنات«، بهذا اللفظ، و�سوف نتكلم في �أ�سباب ذلك م�ستقبلا، 
لكنه ناق�ش الق�ضايا التي ت�ؤلف ذلك المفهوم، �ضمن منظومته المعرفية الخا�صة، وقد �أعطى لكل عملية من 

تلك العمليات م�صطلحا خا�صا به..

�أفعال  على  تنـزيلا  الأحكام،  على  دلالتها  وجهات  الأدلة،  »معرفة  الفقه:  �أ�صول  علم  كان  و�إذا 
المكلفين، جميع ذلك من حيث الجملة لا التف�صيل«.

ف�إذا مكونات الدر�س الأ�صولي: الأدلة، طرق الدلالة، الأحكام، التنـزيل )الاجتهاد(.

الأول في �أنواع الأدلة: طرح الدر�س الأ�صولي �إ�شكالية الم�صلحة )ما يعتبره النا�س م�صالح في العادات(، 
�أنها لا ت�صح دليلا م�ستقلا  ر�أيه على  وا�ستقر  �أم لا ي�صح ذلك؟  بالأدلة، فتعد �صنفا منها،  تلتحق  وهل 
بنف�سه، و�إنما ينبغي النظر �إليها في علاقتها بالن�ص نف�سه، فالن�ص هو الأ�صل في الأحكام �إن�شاء وا�ستقاء، 
ثلاث حالات؛  على  به  وعليه هي في علاقتها  للن�ص،  تابعة  فالم�صلحة  له،  تابع  هو  �إنما  �شيء غيره  وكل 
ف�إنها �إما معتبرة، �أو ملغاة، �أو م�سكوت عنها )مر�سلة(، فالم�صلحة �إذا لم تكن ملغاة )�أي لم يرد ن�ص في 
لتتم  الن�صو�ص،  من  ن�ص  مقابلة م�صلحة  معتبرا في  معار�ضا  تنته�ض  �أن  بالإهدار( يمكنها  خ�صو�صها 
بعد ذلك الموازنة بينهما، ثم الترجيح، بناء على ما ي�ستند �إليه كل منهما )الم�صلحة الواردة في الن�ص، 
الراجح  هو  كان  قويت جهته  فمن  ال�شريعة،  كلية في  و�أ�صول  مقا�صد  الواردة في الحياة( من  والم�صلحة 

المعتبر..

�إذ لا وجود لم�صالح مح�ضة ولا  كما تم اعتماد »الموازنة« في تحديد مفهوم الم�صلحة )المنا�سبة( نف�سه.. 
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عند  الغالبة  هي  كانت  �إذا  »فالم�صلحة  العادة:  في  الأمر  هو  كما  للغالب،  الحكم  و�إنما  مح�ضة،  مفا�سد 
مناظرتها مع المف�سدة في حكم الاعتياد فهي المق�صودة �شرعا )...( وكذلك المف�سدة �إذا كانت هي الغالبة 
�إذا ثبت لو�صف  �أخرى في م��سألة: »الحكم  �إلى الم�صلحة...«79، ونوق�شت الإ�شكالية ذاتها ب�صيغة  بالنظر 

م�صلحي، على وجه يلزم منه وجود مف�سدة م�ساوية له، �أو راجحة عليه، هل تنخرم منا�سبته �أو لا؟80.

الثاني في جهات الدلالة: تدل الأدلة �إما بمنظومها �أو بفحواها �أو بمقت�ضاها �أو بمعقولها، والمعقول العلة، 
وكان يلج�أ �إلى الك�شف عن العلة �إذا عنت حادثة، وابتغي حكم ال�شرع فيها )مبحث المنا�سبة(، وهو الأمر 
ت�أ�سي�سية مبتد�أة  التعليل ق�ضية  الذي �سوف يتغير في مرحلة من مراحل تطور الدر�س الأ�صولي، لي�صير 
قائمة بنف�سها، »فو�ضع ال�شرائع )التكاليف( �إنما هو لم�صالح العباد في العاجل والآجل معا«81، وهكذا �صارت 
الحكمة جزءا من الحكم، وداخلة في م�سماه، لا ي�صح �إغفالها عند ت�صور الحكم ال�شرعي.. فال�شارع قا�صد 

للم�سببات في �شرع الأ�سباب.. 

نوعين من  �إلى  ال�شرعية  التكاليف  توزعت  وحيثيات مختلفة،  معايير  بح�سب  الأحكام:  مراتب  الثالث في 
الأحكام، وبالا�ستقراء التام انح�صر كل نوع في مراتب:

فباعتبار مقت�ضيات الألفاظ )في الأقوال(، وقرائن الأحوال )في الأفعال(، فالتكاليف الواردة في الخطاب 
القوة  وبح�سب  التخيير،  �سبيل  على  و�إما  النهي(،  �أو  )بالأمر  الاقت�ضاء  �سبيل  على  �إما  هي  ال�شرعي، 
الزمن منها م�ضيق ومو�سع، ومنها فوري  �أو محرم ومكروه، وبح�سب  فالاقت�ضائية منها واجب ومندوب، 
ومتراخ، وبح�سب الخ�صو�صية والعموم هي كفايات و�أعيان، وبح�سب الكلية والجزئية هي كبائر و�صغائر.. 

الخ.

وباعتبار المقت�ضيات الم�صلحية المبثوثة في مواقع الوجود الم�ستقرة في مجاري العادات من هذه الدار، كانت 
التكاليف �أي�ضا على ثلاث درجات من القوة والأهمية: �ضرورية وحاجية وتح�سينية، وكان لكل مرتبة منها 

مكمل، وانق�سمت المرتبة الأولى في الطلب والحفظ �إلى �أنواع: الدين والنف�س والن�سل والعقل والمال.   

الأ�صولي  للدر�س  تم  كبرى(  حقيقية  علمية  )عملية  الآنفة  الثلاثة  الم�ستويات  كانت  التنـزيل:  في  الرابع 

79	   الموافقات، مج1، ج2، �ص340.
80	   الإحكام في �أ�صول الأحكام، �ص3، �ص345.

81	   الموافقات، مج1، ج2، �ص322.
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�إنجازها، �سعيا منه لت�صور �أمثل لواقع ال�شريعة وحقيقتها، مما يمكن �أن ندعوه: الو�ضع ال�شرعي الأ�صلي! 
وهو الو�ضع الذي ينبغي للمجتهد الحر�ص على المحافظة عليه واحترامه، عند ملاحظة ما يجريه المكلف 
من العمل والامتثال، والحكم على ذلك، غير �أن الأمر لي�س بتلك ال�سهولة، والمهمة بالن�سبة للأ�صولي لما 
�أدنى محاولة للتنـزيل والامتثال نفاج�أ بمكونات غريبة -�إذا جازت مثل هذه الألفاظ  �إنه عند  تنته بعد، 
هنا- تقفز �إلى الداخل من تركيبة المعادلة الأ�صلية للو�ضع ال�شرعي.. �إنها عوامل جديدة معار�ضة لا تكف 
عن المناو�شة، فكيف التعامل معها؟ مع �أنه لا يجوز ردها، والإعرا�ض عنها، �أو تجاهلها! لقد جاءت المنهجية 
الأ�صولية برزمة من قواعد وتقنيات دقيقة، �أدت عمليات الخدمة الم�ستمرة التي ان�صبت عليها، �أن رجعت 

في النهاية �إلى �أ�صلين كبيرين:

�أن يثبت الحكم بمدركه ال�شرعي لكن يبقى  الأ�صل الأول: تحقيق المناط، وهو نوع من الاجتهاد »ومعناه 
النظر في تعيين محله«82 من بين �أعداد من حالات متفاوتة الاختلاف، و�صور في الوجود �شديدة التعيين، 
ومراتب لا تكاد تنح�صر، فلا بد للمجتهد -بل لكل مكلف في نف�سه- �أن يتبين �أي �شيء من ذلك هو ما يدخل 

تماما تحت الحكم..

وهو على ق�سمين: تحقيق عام، وهو ما ذكر، وتحقيق خا�ص من ذلك العام، فالأول نظر عام في ا�ستحقاق 
�شخ�ص ما الدخول تحت الحكم الفلاني �أو عدم ا�ستحقاقه ذلك، فيما الآخر درا�سة خا�صة وعميقة ومدققة 

لكل حالة من �أ�شخا�ص الداخلين الم�ستحقين، مراعاة لما يمتاز به كل واحد من خ�صو�صيات وفروق..

لها  التي  )�أي  الإباحية  والأمور  الندبية  والنواهي  الأوامر  نظر )مثلا( في  »�إذا  المجتهد  ف�إن  الأول:  ف�أما 
يوقع  كما  الن�صو�ص،  تلك  �أحكام   عليهم  �أوقع  الجملة،  على  والمخاطبين  المكلفين  ووجد  الإباحة(،  حكم 
عليهم ن�صو�ص الواجبات والمحرمات، من غير التفات �إلى �شيء، غير القبول الم�شروط بالتهيئة الظاهرة، 

فالمكلفون كلهم في �أحكام تلك الن�صو�ص على �سواء في هذا النظر.

�أما الثاني: وهو النظر الخا�ص، ف�أعلى من هذا و�أدق، وهو )...( نظر في كل مكلف بالن�سبة �إلى ما وقع 
عليه من الدلائل التكليفية، بحيث يتعرف منه مداخل ال�شيطان، ومداخل الهوى والحظوظ العاجلة، حتى 
يلقيها )�أي الدلائل التكليفية( هذا المجتهد على ذلك المكلف مقيدة بقيود التحرز من تلك المداخل، هذا 
بالن�سبة �إلى التكليف المنحتم وغيره، ويخت�ص غير المنحتم بوجه �آخر: وهو النظر فيما ي�صلح بكل مكلف في 
نف�سه، بح�سب وقت دون وقت، وحال دون حال، و�شخ�ص دون �شخ�ص، �إذ النفو�س لي�ست في قبول الأعمال 

82	   الموافقات، ج2، ج4، �ص464.
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الخا�صة على وزان واحد، كما �أنها في العلوم وال�صنائع كذلك، فرب عمل �صالح يدخل ب�سببه على رجل 
�ضرر �أو فترة ولا يكون كذلك بالن�سبة �إلى �آخر، ورب عمل يكون حظ النف�س وال�شيطان فيه بالن�سبة �إلى 
العامل �أقوى منه في عمل �آخر، ويكون بريئا من ذلك في بع�ض الأعمال دون بع�ض، ف�صاحب هذا التحقيق 
الخا�ص هو الذي رزق نورا يعرف به النفو�س ومراميها، وتفاوت �إدراكها، وقوة تحملها للتكاليف، و�صبرها 
على حمل �أعبائها �أو �ضعفها، ويعرف التفاتها �إلى الحظوظ العاجلة �أو عدم التفاتها، فهو يحمل على كل 
نف�س من �أحكام الن�صو�ص ما يليق بها، بناء على �أن ذلك هو المق�صود ال�شرعي في تلقي التكاليف، فك�أنه 
يخ�ص عموم المكلفين والتكاليف بهذا التحقيق، لكن مما ثبت عمومه في التحقيق الأول العام، ويقيد به 
ما ثبت �إطلاقه في الأول، �أو ي�ضم قيدا �أو قيودا لما ثبت له في الأول بع�ض القيود«83، والبيان الذي قدمه 
ال�شاطبي هنا مبني على مثال من �أدق الأنواع و�أعو�صها في الوجود: النف�س الب�شرية! فما كان من ق�ضايا 

)الاجتماع الب�شري( �أو غيره، ي�صدق عليه ذلك من باب �أولى.. 

الأ�صل الثاني: مراعاة الم�آل

ال�سابق، هي من قبيل ما يعد تعار�ضا في الحال، فيكاد ذلك  �إعمال الأ�صل  التعار�ضات التي اقت�ضت  �إن 
الأ�صل يكون مخت�صا بالتعار�ض في الحال، �أما هذا الأ�صل الذي �أ�صلوه فالمعار�ض فيه �أتى من جهة الم�آل.

قال ال�شاطبي: »النظر في م�آلات الأفعال معتبر مق�صود �شرعا، كانت الأفعال موافقة �أو مخالفة.

وذلك �أن المجتهد لا يحكم على فعل من الأفعال ال�صادرة عن المكلفين بالإقدام �أو الإحجام، �إلا بعد نظره 
�إلى ما ي�ؤول �إليه ذلك الفعل.

)فقد يكون( م�شروعا، لم�صلحة فيه ت�ستجلب، �أو لمف�سدة تدر�أ، ولكن له م�آل على خلاف ما ق�صد فيه.

وقد يكون غير م�شروع، لمف�سدة تن��شأ عنه، �أو م�صلحة تندفع به، ولكن له م�آل على خلاف ذلك.

ف�إذا �أطلق القول في الأول بالم�شروعية، فربما �أدى ا�ستجلاب الم�صلحة فيه �إلى مف�سدة، ت�ساوي الم�صلحة، 
�أو تزيد عليها،  فيكون هذا مانعا من �إطلاق القول بالم�شروعية.

وكذلك �إذا �أطلق القول في الثاني بعدم الم�شروعية، ربما �أدى ا�ستدفاع المف�سدة �إلى مف�سدة، ت�ساوي �أو تزيد، 

83	   الموافقات ج2، ج4، �ص471-470.
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فلا ي�صح �إطلاق القول بعدم الم�شروعية«84.

هذه الت�سمية �أطلقها الإمام ال�شاطبي في �سياق من المهمة التي كان نذر نف�سه �إليها: �إعادة ت�أ�صيل الأ�صول 
الأقل: قاعدة  المختلفة، كانت خم�س قواعد على  الأ�صولية  القواعد  �أدرج �ضمنها عددا من  وبنائها! وقد 
الذرائع.. قاعدة الحيل.. قاعدة مراعاة الخلاف.. قاعدة الا�ستح�سان.. قاعدة الإقدام على جلب الم�صالح 
ولو كان في طريقها مفا�سد.. ولقد بين كيفية رجوعها جميعا �إلى هذا الأ�صل، ونعيد هنا ذكر �شيء من 

ذلك، مع بيان ثان كيفية رجوع الموازنات �إليها وح�ضورها فيها..

فالذرائع »حقيقتها التو�سل بما هو م�صلحة �إلى مف�سدة«85، فلو لم نلتفت �إلى الم�آل لظل العمل جائزا، فلما 
راعينا الم�آل �ألفينا �أن ما �شرع له العمل من م�صلحة قد انقلب �إلى �ضدها فمنعناه، و�إنما تجا�سرنا على 
المنع، واقتدرنا على الحكم به، لما �أجريناه من نظر موازناتي بين المف�سدة المترتبة على الفعل وبين مف�سدة 
الترك )المنع من الفعل(، فوجدنا �أن المف�سدة في المنع والإحجام �أخف �ضررا من مف�سدة الإقدام، ف�سب 
الأ�صنام كان �سي�ؤدي �إلى �سب الله عز وجل فمنع، لكون مف�سدة �سب الله عز وجل �أ�شد من مف�سدة ترك 

�سب �أ�صنامهم، �أو نقول م�صلحة �سب �أ�صنامهم.    

والحيل »حقيقتها الم�شهورة تقديم عمل ظاهر الجواز لإبطال حكم �شرعي وتحويله في الظاهر �إلى حكم 
ب�أ�سلوب  �أحكامها  من  والتن�صل  ال�شريعة  قواعد  فخرم  ال�شريعة«86،  قواعد  فيها خرم  العمل  فم�آل  �آخر، 
خدعة -هذا العمل- مف�سدة دينية لا تكاد تعدلها مف�سدة �أخرى، فلذلك عندما نوازن بينها وبين ما قد 
ي�ستجلبه العامل من م�صالح �أخرى مكان ذلك، نجد �أن ارتكاب تلك المف�سدة �أ�شد من �أي م�صلحة دينية 
مهما كانت، كالواهب ماله عند ر�أ�س الحول فرارا من الزكاة، فالهبة فيها م�صلحة �إلا �أن موازنتها بمف�سدة 
ولكن  زكاة،  هي  حيث  من  الزكاة  من  التن�صل  ولي�س  تماما،  ملغاة  م�صلحة  يجعلها  الزكاة  من  التن�صل 

التن�صل من حيث هو تن�صل من حكم �شرعي وتكليف ديني.

�أما مراعاة الخلاف »فمن واقع منهيا عنه فقد يكون فيما يترتب عليه من الأحكام زائد على ما ينبغي 
بحكم التبعية لا بحكم الأ�صالة، �أو م�ؤد �إلى �أمر �أ�شد عليه من مقت�ضى النهي، فيترك وما فعل من ذلك، 
�أو نجيز ما وقع من الف�ساد على وجه يليق بالعدل، نظرا �إلى �أن ذلك الواقع واقع المكلف فيه دليلا على 

84	   الموافقات، ج2، ج4، �ص553-552.
85	   الموافقات، ج2، ج4، �ص556.
86	   الموافقات، ج2، ج4، �ص558.
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�أولى من  لأن ذلك  �إبقاء الحالة على ما وقعت عليه،  �إلى  بالن�سبة  و�إن كان مرجوحا فهو راجح  الجملة، 
�إزالتها مع دخول �ضرر على الفاعل �أ�شد من مقت�ضى النهي«87، فنوازن هنا بين الحكم بالرجوع �إلى مقت�ضى 
الدليل الراجح، والقول بف�ساد العقد وف�سخه، �أو ف�ساد العمل و�إعادته، وبين الإبقاء على العمل كما هو، مع 
العلم �أنه موافق للدليل المرجوح، �أو لدليل الخ�صم، فنجد �أن الحالة التي و�صل �إليها الفعل فيها مفا�سد 

حقا، لكن في الرجوع مف�سدة �أعظم مما في الإبقاء، فنبقي.

فوت  �إلى  ي�ؤدي  العام مما  الدليل  �أو  القيا�س  يقت�ضيه  ما  مع  ال�سير  الا�ستمرار في  يكون  �أن  والا�ستح�سان 
م�صلحة من جهة �أخرى، �أو جلب مف�سدة كذلك، فيتم العدول عن ذلك �إلى حالة من الا�ستثناء والمخالفة، 
»لأنا لو بقينا مع �أ�صل الدليل العام لأدى �إلى رفع ما اقت�ضاه ذلك الدليل من الم�صلحة، فكان من الواجب 
بالتي في  نوازنها  القيا�س عندما  �أ�صل  على  الا�ستمرار  التي في  فالمف�سدة  �أق�صاه«88،  �إلى  الم�آل  رعي ذلك 

العدول نرى هذه �أخف، �أو نقول: في العدول م�صلحة �أعظم من م�صلحة الا�ستمرار.. 

�أما القاعدة الأخيرة، »وهي �أن الأمور ال�ضرورية �أو الحاجية �أو التكميلية �إذا اكتنفتها من خارج �أمور لا 
الا�ستطاعة من غير  التحفظ بح�سب  الم�صالح �صحيح على �شرط  الإقدام على جلب  ف�إن  تر�ضى �شرعا، 
حرج«89، فهي قريبة من القاعدة التي مهدها الجويني �سابقا القائلة ب�أن )الحاجة العامة في حق المجموع 

تنـزل منـزلة ال�ضرورة الخا�صة في حق الآحاد(، وكلاهما مبني على الموازنة..  

87	   الموافقات، ج2، ج4، �ص560.

88	   الموافقات، ج2، ج4، �ص563.

89	   الموافقات، ج2، ج4، �ص563.
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المبحث الثالث: في الح�ضور الأ�صولي للموازنات.. م�صطلحا. 

ذكرنا فيما �سبق �أن م�صطلح الموازنات -من حيث هو م�صطلح- لم يتم اعتماده داخل علم الأ�صول، ولي�س 
فلم هذا  والأ�صول..  القواعد  العلم يحتوي مكان ذلك على رزمة من  �إن هذا  وقلنا  فيه من ح�ضور..  له 
بالموازنات؟ لم لم يدرجوا  تعلقها  �آنفا وجه  �أبرزنا  التي  والأ�صول  القواعد  تلك  الغياب؟ وما وجه ح�ضور 
الموازنات في باب التعار�ض والترجيح؟ لم اعتبرنا �أن الم�صلحة والأحكام والمقا�صد والم�آل وتحقيق المناط 

بدائل؟

رحب العلماء والباحثون المعا�صرون بعملية التجديد والإحياء التي طالت هذا المفهوم المعرفي و�شملته من 
بين مفاهيم �أخرى في هذا الع�صر.. ف�ساهم المتخ�ص�صون منهم في خدمته، تنميته وتطويرا، مبحثا من 
المباحث العلمية والفكرية المعا�صرة، والملاحظ �أنهم لم يت�سن لهم �أن يفعلوا �إلا بمنهج )القواعد الفقهية(، 
فكان �أن ت�شكل هذا المبحث نهائيا ب�شكلها، وت�أطر كليا في �إطارها، حتى لا يكاد تعرف مادته -�أو يظهر- في 
�صورة �إلا في �صورتها! وعند الت�أمل في ذلك ال�شكل وتلك ال�صورة التي انتهى �إليها ذلك المبحث، والعبور 
منها �إلى ما اكت�سبه من بنية وطبيعة معرفيتين، نرى �أنه مبحث من طبيعة وبنية لا تلائم �أبدا علم �أ�صول 

الفقه..

لتبين ذلك يدعو الأمر هنا �إلى ذكر بع�ض الخ�صائ�ص المعرفية الكلية المميزة لعلم الأ�صول، و�أقت�صر من 
ذلك على ما تعلق ب�إ�شكالية هذا المقام من هذه الدرا�سة خا�صة، لأتخذها )الخ�صائ�ص( معتمدا نظريا 
التي جعلت )الموازنات ا�صطلاحا ور�سوما( لا  الأ�سباب  ��شأن  البحث في  �إليه  قاد  �أك�شف عما  من خلاله 
تح�ضر داخل البنيتين الا�صطلاحية والمعمارية لعلم الأ�صول، ثم كيف ي�ستبطن الدر�س الأ�صولي الموازنات 

وي�ستوعبها من خلال ذلك؟

والإلغاء..  الاعتبار  والإثبات..  النفي  وذلك من حيث  �إجماليا،  نظرا  الأدلة،  ينظر في  علم  الأ�صول  علم 
القبول والرد.. ثم الجهات التي تدل بها تلك الأدلة، هذا يعني �أن من خ�صائ�ص هذا العلم في البحث، 

البحث في:

1 - ال�شرعيات دون العاديات: فالأدلة المق�صودة هنا �أدلة ال�شرع، وال�شرع ما جاءت به الر�سل، نعم يبقى 
موقف ال�شرع من قواعد العادات الملتحمة بالأحكام المتعلقة بها، هذا �أي�ضا يلتحق بال�شرعيات، ويدخل فيها 

من حيث البحث، �أما ما هو عادي مح�ض ولا �صلة له بال�شرع فلا يبحث فيه..

»فقه الموازنات« - في التأصيل الأصولي -
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2 - النظريات دون ال�ضروريات: هذه خا�صة �سائر العلوم، ولا تتعلق بهذا العلم وحده، تبحث العلوم المختلفة 
فيما يحتاج �إلى بحث وا�ستدلال، �أما ما هو معلوم ف�أي داع للبحث فيه، بل هو ي�ستخدم مقدمات للو�صول 

�إلى معلوم �آخر..    

3 - الأ�صليات دون العر�ضيات: لما كان �أ�صول الفقه بحثا في الأدلة، ف�إنه �إذا يت�صدى للق�ضايا الت�أ�سي�سية 
وم�سالكه،  ومنطلقاته  ومناهجه،  الا�ستدلال  م�صادر  في  بحث  فهو  فيه،  ينظر  الذي  المو�ضوع  في  الأولى 
و�إ�شكالات كهذه، في �أي مو�ضوع فر�ض، هي �أم الإ�شكالات فيه؛ ما يعتبر وما يلغى.. ما ي�ؤخذ وما يرد.. هذه 
هي الق�ضايا الجوهرية، ويكاد كل �شيء �سواها �أن يقال في حقه: �إن هو �إلا �أعرا�ض! �إنها الق�ضايا التي �إذا 
اقت�صر عليها علم من العلوم، ووفى بحقيقتها، كان في �أعلى درجات العلمية، ونال �أ�شرف الأو�صاف فيها..

4 - الا�ستدلاليات دون الو�صفيات: الإعمال والإلغاء.. القبول والرد.. الاعتبار والإهدار.. كل ذلك هو معنى 
كانت  �أو�صاف  �أو تجميع  عامة،  ولي�س مجرد ملاحظات  معلومة،  تكن  ونتائج لم  �أحكام  �إنه  الا�ستدلال.. 

متفرقة، �أو ت�سهيل مادة كانت م�ستع�صية..

�إذ خيمت مرحلة  المكلف،  انتابت  التي  الم�سلم، والحيرة  �سلوك  التي بدت في  والا�ضطرابات  الأعطاب  �إن 
)ف�ساد الزمان(، ولو �أنها ترجع �إلى افتقاره للموازنات، وعدم ا�ضطلاعه بها.. �إلا �أن ذلك مجرد ظاهر 
من الأ�سباب فح�سب، �أو قل مجرد و�صف من الأو�صاف الخارجية فيها )عر�ض(، �أما الحقيقة في الم�شكلة 
ف�شيء �آخر �أعمق من ذلك، ذلك �أن الموازنات -من حيث هي موازنات- لا �أحد ينكرها، وما ذاك �إلا لأنها 
من الأ�شياء الم�شتركة في الخلق، المركوزة في النفو�س، المغرو�سة في الطباع، ال�ضرورية في العقول، الجارية 
في العادات.. فالنا�س جميعهم من غير ا�ستثناء يجرون الموازنات في حياتهم العادية و�أمورهم المختلفة، 
بل الحياة كلها، في جزئياتها وكلياتها، �صغيرها وكبيرها، �إن هي �إلا موازنات، وترجيحات بين عدد من 
ال�صور والأ�شكال، من متقارب متماثل، �إلى مت�ضاد متنافر، جميعها بمثابة اختيارات، تعر�ض عند كل عمل 
من الأعمال، فكل عمل تقدم عليه يلزمك فيه �أولًا �أن تختار، وقد تحتار، �إذاً لي�س الإ�شكال في امتناع القول 

بالموازنات هكذا ب�إطلاق، �أي من حيث هي موازنات، بل الإ�شكال مقيد في م�ستويين:

الأول: في وجود الموازنة داخل ال�شرع نف�سه؟ وكونه مو�ضوعا على �شيء منها؟ �أو جاء فيه �شيء منها؟ �أو 

طلبه من المكلفين؟

الثاني: في �إجراء الموازنة بين ما ينتمي �إلى ال�شرع وما لا ينتمي �إليه؟ �أي جعل ال�شرع في ميزان واحد مع 
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غيره! وما فيه من م�ضاهاة!

العادية،  ت�صرفاتها  مختلف  في  الموازنات  تجري  م�شاهد-  هو  -كما  النا�س  �إن  الإ�شكال،  مناط  هذا 
�أو �سيا�سية، ما كان من ذلك فرديا، وما كان منه  �أو اقت�صادية،   ومعاملاتها اليومية، اجتماعية كانت، 
جماعيا، تجري الموازنات من غير تباطئ �أو مثنوية.. لكن حين يتعلق الأمر بالق�ضايا الدينية، والأحكام 

ال�شرعية، هنا يوجد من ينفر من مثل هذه الكلمة، ولا يرى م�ساغا للقول بها..

بل  �أبداً،  ال�شرع؟  القيا�س في غير  ينكر  ابن حزم  الظاهري، فهل  المذهب  القيا�س في  �إنكار  ونظير هذا: 
هو الرجل الذي له احتفاء وتقدير �شديدين للمنطق والفل�سفة، بل من حيث الت�صنيف نراه »ي�ضع المنطق 
بين العلوم الإ�سلامية«90، وينت�صر له انت�صارا كبيرا، فهو �إذا يعرف القيا�س جيدا، وي�ؤمن ب�ضرورته، بل 
ال�شريعة!!  )القيا�س( في  له  منكرا  يجعله  الذي  ال�سبب  ذاك، هما  القوي  و�إيمانه  تلك،  الدقيقة  معرفته 

فالخلل عنده �إذا من جهة �أخرى، لا من هذه الجهة.

وكل تلك الإ�شكالات قد عالجها علم الأ�صول �أول مرة، وهو ي�ضع للعقل الم�سلم �أ�س�س التفكير، ومنطلقاته 
في  فجاء  الا�ستباقية،  المعالجة  بمثابة  منه  ذلك  وكان  و�أدواته،  ذلك  مناهج  له  ويبين  الأولى،  ال�ضرورية 
خ�صو�ص الم�ستوى الأول من الإ�شكال، بالقول بـ: مراتب للأحكام، ومراتب للمقا�صد، وجاء في ذلك �أي�ضا 
بتحقيق المناط، كما بينا، �أما الم�ستوى الثاني من الإ�شكال، فجاء بالنظر في الم�صلحة، وموقعها من الأدلة، 
وعلاقتها بها، وهل تعد واحدا من الأ�صول �أم لا؟ ولحق بهذا النظر توابع مهمة منها اعتبار مق�صود الحكم 

جزءا من مفهوم الحكم نف�سه، ومنها القول باعتبار م�آلات الأفعال..

نعم، »الموازنات« قد يوافقك عليها الخ�صم، فيقول: نعم �آخذ بها، غير �أني �آخذ بالن�ص �أي�ضاً، ولا �أتركه 
يو�سف  قول  مثلا  م�شكلة..  لا  بها،  ن�أخذ  وغيابه  فقده  حالة  وفي  الن�ص  عن  حياد  في  فالموازنات  �أبدا.. 
�أن  الموازنات-  فقه  �ضوء  -في  ر�أى  حينما  كثيرا  عنتاً  وجماعته  المودودي  العلامة  لقي  »لقد  القر�ضاوي: 
“لن يفلح  الغارة عليهم بحديث:  انتخاب )�أيوب خان(، ف�شنت  �أقل �ضرراً من  انتخاب )فاطمة جناح( 
ينظر:  والفقه هنا  يفلحوا،  لن  �أمرهم طاغية متجبراً ؟؟  ولوا  يفلح قوم  وهل  امر�أة”،  �أمرهم  ولوا  قوم 
�أي ال�شرين �أهون, �أو �أي المف�سدتين �أخف, فيرتكب الأدنى في �سبيل الأعلى«91، �إن جوهر الخلاف هنا بين 
الفريقين تم ت�صويره على �أنه خلاف في الاعتداد بالموازنات وعدم الاعتداد بها، القول بها و�إنكارها، فيما 

90	  ر�سائل ابن حزم )مقدمة �إح�سان عبا�س(، ج4، �ص23.
91	   �أوليات الحركة الإ�سلامية، �ص19.
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الأمر على الحقيقة لي�س كذلك، الخلاف من وجه �آخر: �إنه خلاف في قواعد المنهج، و�أ�صول الا�ستدلال.. في 
ت�صور كل طرف لمفهوم الدليل، وحقيقته الإدراكية.. وهو ما تجلى في الموقف من الن�ص الوارد بخ�صو�ص 
تلك النازلة، وعدم القدرة على التخلي عنه �أو مخالفته من �أحد الطرفين، والقدرة على ذلك من الآخر، 
ف�إذاً الاقت�صار على الموازنات غير محقق للكافية البرهانية في تحديد م�صدر الخلل الفكري المعا�صر في 
العمل بالدين وتنـزيل الأحكام! ومثال �آخر �أي�ضا: التعار�ض بين )�أداء عبادة من العبادات؛ نافلة �أو حتى 
�أو نفو�س و�إغاثتها..!( فالاختلاف هنا حقيقة لي�س في الموازنات من  فري�ضة( وبين )�إنقاذ نف�س م�سلمة 
عدمها، فالموازنات قد �أجريت ومع ذلك تم ترجيح جانب الأول! ولكن الم�شكلة يمكن تلخي�صها في: ت�صور 

المكلف لمفهوم الدين.. وموقع الحياة الب�شرية وم�صالحها المختلفة من الكيان العام لل�شريعة!! 

باب  في  يذكروها  لم  موازنات،  هي  حيث  من  الموازنات  في  �أحد  عند  م�شكلة  لا  �أن  من  ذكرنا  ما  ولأجل 
التعار�ض والترجيح، ف�إنه خا�ص بترجيح الأدلة فيما بينها، �أو ما تعلق بها من العلل، �أما ما خرج عن ذلك 
من المعاني التي لا ترتبط بالأدلة فخارج عن الأ�صول، ولي�س من ��شأنه ووظيفته، هذا بمقت�ضى الخا�صية 
الأولى، وبمقت�ضى الخا�صية الثانية نراهم يعتبرون الموازنات من قبيل ما هو �ضروري في العقل كما مهدنا، 
يقول العز بن عبد ال�سلام في تفاوت الم�صالح والمفا�سد، والأخذ بالراجح منها: �إنه مما »لا يخفى على عقل 
فالأ�صلح،  الأ�صلح  تقديم  �أن  »واعلم  والطباع مجبولة على ذلك«92،  واتفق الحكماء على ذلك،   ... عاقل 
ودرء الأف�سد فالأف�سد، مركوز في طبائع العباد )...( فلو خيرت ال�صبي ال�صغير بين اللذيذ والألذ، لاختار 
والم�صالح  المنا�سبات،  يعرف  �أن  �أراد  »ومن  الأح�سن«93،  لاختار  والأح�سن،  الح�سن  بين  خير  ولو  الألذ، 
والمفا�سد، راجحهما ومرجوحهما، فليعر�ض ذلك على عقله بتقدير �أن ال�شرع لم يرد به«94، ويقول: »حفظ 
الموجود �أولى من تح�صيل المفقود، ودفع ال�ضرر �أولى من جلب النفع، وهذا معروف بالعادة«95، »والإن�سان 
بطبعه ي�ؤثر ما رجحت م�صلحته على مف�سدته، وينفر مما رجحت م�صلحته على مف�سدته«96، لذلك نرى 
الأ�صوليين كثيرا ما ي�ستجلبونها للا�ستدلال بها، فكيف ي�ستدلون لها، �أو يحاولوا �إثباتها؟! يقول الآمدي: »�إن 
الغالب من النهي طلب دفع المف�سدة، ومن الأمر طلب تح�صيل الم�صلحة، واهتمام العقلاء بدفع المفا�سد 

92	   القواعد، ج1، �ص8-7.
93	   القواعد، ج1، �ص9.

94	   القواعد، ج1، �ص13.
95	   القواعد ، ج1، �ص114.

96	   القواعد، ج1، �ص19.



1330

�أكثر من اهتمامهم بتح�صيل الم�صالح«97، فمثل هذا يعلل به ويبني عليه غيره، وما ذاك �إلا لو�ضوحه في 
�أي�ضا غير  وهو  الم�صلحة،  فيه من  ما  المف�سدة راجحا على  فيه من  ما  يكون  »�أن  الرازي:  ويقول  نف�سه.. 
م�شروع، لأن المف�سدة الراجحة واجبة الدفع بال�ضرورة«98، فـ»ترجح الراجح على المرجوح من مقت�ضيات 
العقول«99، »لأنا نعلم �أنه �إذا تعار�ض �شران �أو �ضرران ق�صد ال�شرع دفع �أ�شد ال�ضررين و�أعظم ال�شرين«100، 
وم�أخذ ذلك المعلوم ما ا�ستقر في العادات، �إذ »فهم من �أهل الإجماع �أنهم تعبدوا بما هو عادة للنا�س في 
حراثتهم، وتجارتهم، و�سلوكهم الطرق المخوفة، ف�إنهم عند تعار�ض الأ�سباب المخوفة يرجحون ويميلون 

�إلى الأقوى«101. 

وبمقت�ضى الخا�صية الثالثة، يكون النظر في حجية الم�صلحة، وم�شروعية الأخذ بها، وحدود علاقتها مع 
الن�ص، جوهر الإ�شكال و�أ�صله، ولذلك كانت النتيجة في ملاحظة وتتبع التطور المعرفي لمفهوم الموازنات �أن 
)القول بالموازنات ن��شأ مع ن��شأة القول في الم�صالح(، وانظر -ا�سئنا�سا في ذلك- العز بن عبد ال�سلام كيف 
يجمع بينهما في مكان واحد، ويعطف �أحدهما على الآخر في عبارة واحدة د�أبا.. وانظر الجويني، والغزالي 
المو�ضع  ذلك  في  فهما  جدا،  متداخلان  والموازنات  الم�صلحة  ترى  الم�صلحة  يبحث  وهو  الأ�صول،  علم  في 
مو�ضوع واحد، فالتخ�صي�ص بالم�صلحة )م��سألة التتر�س( مبناه على الموازنة، والأخذ بالم�صلحة في مقابلة 
الن�ص )واقعة من �أفتى ال�سلطان المواقع �أهله في نهار رم�ضان( كذلك، فهذا المفتي يعتبر �أن الم�صلحة التي 
يراها هي �أرجح من الم�صلحة التي جاء بها الن�ص، �أو يتخيل �أن الم�صلحة التي في الن�ص لا تتحقق في تلك 
الحال �إلا بمخالفة الن�ص نف�سه!! فيوازن بين م�صلحتين؛ الم�صلحة التي جاء بها الن�ص.. والم�صلحة التي 
يفر�ضها هو ويقدرها! �إنه لا معنى للحديث عن الم�صلحة �إذا لم ي�صاحبه حديث عن الترجيح بين الم�صالح 
لو غاب الترجيح والموازنة لما بقيت الم�صلحة م�صلحة،  �إذ  عند تعار�ضها.. فهذا منطق الم�صلحة نف�سه، 
بل هي تنقلب مف�سدة عند �أدنى محاولة للتنـزيل والعمل.. هكذا �إذا هي طبيعة مبحث الم�صلحة في علم 
الأ�صول، �إنه من طبيعة ترجيحية )موازناتية( بالدرجة الأولى! بما يعني �أن الحديث في الترجيح لي�س مغن 
عن الحديث في الم�صلحة، فيما الحديث في الم�صلحة كاف في ذلك، ذلك ب�أنه جوهر الإ�شكال، والم�صدر 

97	   الإحكام، الآمدي، ج4، �ص305، ومثله: في، ج4، �ص318.
98	   المح�صول، ج6، �ص166.
99	   المح�صول، ج6، �ص166

100	   الم�ست�صفى، ج2، �ص496.
101	   الم�ست�صفى ج4، �ص165.
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الأ�صلي للعطب.

القبول بو�ضع الم�صلحة  يتم  الإ�شكال، فعندما  �إلى حقيقة  الأفعال هو نفاذ  القول بمراعاة م�آلات  وكذلك 
واعتبارها �إلى جوار الن�ص، وفهمه بمراعاتها، �إذا قبلنا بهذا، ف�إنا تلقائيا نرجح الأقوى منهما، ون�أخذ به؛ 
الم�صلحة الأ�صلية للن�ص، �أو الم�صلحة العار�ضة الغالبة على الأولى، قال الغزالي: »كل م�صلحة مر�سلة لا 
نقول بها ف�سببه �أننا لا ن�سلم �أنها �أغلب الظنون، �أو ينقدح لنا في معار�ضته ما يدفع ذلك الظن، فلو �سلم 
عن المعار�ضة لكنا نقول به«102، �إذ لي�س يلزم من القول بالم�صلحة، �أن تكون النتيجة في الموازنة دائما لفائدة 
الم�صلحة المعار�ضة لا لفائدة م�صلحة الواردة )في الن�ص(، بل يمكن هذا تماما كما يمكن ذاك، بح�سب ما 

�أدت �إليه الموازنة، وغلب على ظن المجتهد �أنه الراجح من الم�صلحتين..

هذا من الجلي، �إذا كانت الم�صلحة المعار�ضة موجودة الآن، زمن الفعل، �أما التمكن من الامتداد بالنظر 
�إلى الم�ستقبل، وعواقب الأمور، والم�آلات، ودرا�سة الجدوى، فتلك بلا �شك مرتبة �أدق و�أعمق! يقول الغزالي 
في هذا المعنى، في مبحث الإمامة، وفي �شرط »الكفاية، ومعناها: التهدي لحق الم�صالح في مع�ضلات الأمور، 
والاطلاع على الم�سلك المقت�صد عند تعار�ض ال�شرور، كالعقل الذي يميز الخير عن ال�شر، و)يت�صف(103 
الأمور  �أي�ضا في  وذلك  ال�شرين،  و�شر  يعرف خير الخيرين  )المعوز(104: عقل  العزيز  و�إنما  به الجمهور، 
العاجلة، وهي هينة قريبة، و�إنما الملتب�س عواقب الأمور المخطرة، و�إنما ي�ستقل بها م�سدد للتوفيق من جهة 
الم�صالح  بين  نوازن  نظل  فقد  والمف�سدة..  الم�صلحة  في  والنهائي  الأكبر  المحدد  هو  فالم�آل  تعالى«105،  الله 
والمفا�سد ونوازن ما �شئنا، لكن تظل الم�آلات هي الفي�صل الأكبر، ومبناها على بعد النظر وثاقبيته، والعلم 

ب�أحوال الأفعال الب�شرية وطبائعها.. 

�أما تحقيق المناط الذي هو تنـزيل الحكم في مو�ضعه المنا�سب دون غيره من الموا�ضع، فهو �أعمق �أي�ضا من 

102	   �أ�سا�س القيا�س، �ص99.
103	   في الن�ص المحقق: )ين�صف(، و�أرجح بدلها ما �أثبت، لدلالة ال�سياق بعده، وا�ستعمال �أ�سلوبي الإ�ضراب 

والمقابلة، والمعنى: �أن العقل الأول مما يت�صف به جمهور النا�س وي�شتركون فيه، �أما الثاني فعزيز يت�صف به بع�ض منهم 
فح�سب!

104	   في الن�ص المحقق: )المعون(، و�أرحج �أنها )المعوز(، وذلك للاعتبارات ال�سابقة في اللفظة ال�سابقة، والأ�صل: 
)�أعوزه ال�شيء: �إذا احتاج �إليه، فلم يقدر عليه(، ال�صحاح، مادة عوز، �ص888.

105	   ف�ضائح الباطنية، �ص185.
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مجرد القول ب�إجراء الموازنات، لي�س من حيث كونه مرتبطا بمفهوم الاجتهاد، وما لهذا المفهوم نف�سه من 
�إلى ذلك كله، ولكن من  �شروط، وخ�صائ�ص، وكونه يجرى كل مرة، ويجدد عند عملية، ويحيل �ضرورة 
حيث كونه مرتبطا بالحكم وو�ضعه ال�شرعي، ومرتبته فيه، ومحيلا �أبدا عليه، فيما الموازنة بين الم�صالح 
والمفا�سد هكذا لا تدل على ارتباط بالحكم الأ�صلي، ولا �أنها محاولة لتحقيق الم�صالح ال�شرعية في مناطاتها 

الواقعية، مراعاة للحال والزمان والمكان..

�أما �إذا نحن �أعملنا مقت�ضى الخا�صية الرابعة �أعلاه، ف�إن )القواعد الفقهية( -وهو الفن الذي 
علمية..  ولي�س  تعليمية،  ومدر�سية  بيداغوجية،  ذو طبيعة  فن  �شاكلته-  على  الموازنات  تطوير  مبحث  تم 
وهو �أقرب ما يكون في طبيعته و�أهدافه �إلى ظاهرة المخت�صرات والمتون.. حيث يتم تكثيف مجموعة من 
�أو تجميعها، مع ج�سن العر�ض، وات�ساق الترتيب، بما يجعلها في متناول اليد من  المعارف، واخت�صارها، 
�إلى العلمية،  �إلى الفنية منه  �أقرب  الطالب لها، �سهلة في الحفظ والا�ستدعاء.. وهذا النوع من المعارف 
ثم القواعد قبل ذلك تبدو ع�صية على الت�صنيف، وتحديد طبيعتها، وما يذكر فيها تجده مختلطا ما بين 
قواعد �أ�صولية، وقواعد �شرعية عامة، وقواعد بح�سب الأبواب الفقهية، و�ضوابط بح�سب الم�سائل الجزئية، 

وقواعد بح�سب العربية، وقواعد كلامية.. الخ106.

والم�شروعية  �إ�شكالات الحجية  والمناهج..  الأدلة  والملغى من  المعتبر  ينظر في  الذي  وهو  الفقه  �أ�صول  �أما 
لتقوم بمهمة  الفقهية(  ت�أتي )القواعد  �أ�صول  وا�ستخلا�ص ما هو  الإ�شكالات  تلك  بعد ح�سم  الابتدائية.. 
�إ�ضافية في ذلك فتنظر في التطبيقات الفقهية لتلك الأ�صول محاولة جمعها في قواعد عامة �سهلة في الفهم 
الق�ضية في  وي�صوغ  للم�صالح  ال�شرع  باعتبار  الأ�صولي يتريث في الحكم  نرى مثلا  والإدراك.. ومن هنا 
قالب �إ�شكالي، و�أ�سلوب ا�ست�شكالي، ويعر�ض ذلك على �أنه محل نزاع بين النا�س.. فيما �صاحب القواعد �أو 
غيرها تراه يهجم على القول بالم�صالح �أول مرة، ودون روية، وك�أنه �شيء معلوم من الدين بال�ضرورة!! يقول 
الغزالي في غير علم الأ�صول، وفي �أ�سلوب تقريري: »بل �أكثر �أحكام الفقه مق�صودها حفظ م�صالح الدنيا 
ال�شرع  وللترا�ضي منهاج في  ال�شرع،  المعاملات( هو طريق  »والترا�ضي )في  الدين«107،  بها م�صالح  ليتم 
تتعلق به الم�صالح«108، »ونحن نتكلم الآن في الفقه المنوط بم�صالح الخلق وفتوى الظاهر له حكم ومنهاج 

106	   �أنظر مثلا الأ�شباه والنظائر، تاج الدين ال�سبكي.
107	   الإحياء، ج5، �ص837.
108	   الإحياء، ج5، �ص838.
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)ال�شريعة  لكون  قواعده  في  تعر�ض  هل  مثلا  ال�سلام  عبد  بن  العز  �إلى  وانظر  الم�صالح«109،  ح�سب  على 
للم�صالح( محل خلاف..  

وحتى يتبين �أكثر الفرق بين القواعد ذات الطبيعة التنظيمية، والقواعد ذات الطبيعة الا�ستدلالية 
ب�إطلاق  هكذا  القاعدة  هذه  المف�سدتين«،  و�أدنى  ال�ضررين  ب�أخف  »الأخذ  المثال:  هذا  �أعطي  والإنتاجية، 
مخوفة: فمثلا جماعة �أكرهوا على قتل واحد، �أو جماعة في �سفينة عليهم �أن يلقوا واحدا منهم و�إلا غرقوا 
جميعا، �أو في مخم�صة ي�أكلون واحدا و�إلا ماتوا.. فهل نطرد هذه )القاعدة(، ونجري على مقت�ضاها110؟! 
�أبدا، تلك القاعدة ومثيلاتها لا نراها مما يفي بالاحتياجات الحقيقية للاجتهاد الفقهي و�إنتاج الأحكام.. 

و�إن كانت تفي بمتطلبات التثقيف العام، وتعليم الجمهور.

و�صلى الله و�سلم على �سيدنا محمد وعلى �آله و�صحبه

والحمد لله الذي بنعمته تتم ال�صالحات.

109	   الإحياء، ج5، �ص839.
110	   راجع: الم�ست�صفى، ج2، �ص405.
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- الم�صحف ال�شريف، برواية ور�ش عن نافع.

الرزاق  عبد  ال�شيخ  عليه  علق  )631ه(،  الآمدي  محمد  بن  علي  للإمام  الأحكام،  �أ�صول  في  الإحكام   -
عفيفي، دار ال�صميعي _ المملكة العربية ال�سعودية، ط1/ 2003.

حزم  ابن  ر�سائل   - د.ت.  القاهرة،   _ ال�شعب  دار  الغزالي،  حامد  �أبي  للإمام  الدين،  علوم  �إحياء   -
الأندل�سي )456ه(، تحقيق الدكتور �إح�سان عبا�س، الم�ؤ�س�سة العربية للدرا�سات والن�شر _ بيروت، ط2/ 

1987م.

- �أ�سا�س القيا�س، �أبو حامد الغزالي )505ه(، حققه وقدم له وعلق عليه: د. فهد بن محمد ال�سرحان، 
مكتبة العبيكان _ الريا�ض، ط/ 1993م. 

- الأ�شباه والنظائر، الإمام تاج الدين بن عبد الوهاب بن علي ابن عبد الكافي ال�سبكي )771ه(، تحقيق: 
عادل �أحمد عبد الموجود، ال�شيخ علي محمد عو�ض، دار الكتب العلمي _ بيروت، ط1/ 1991م.

 _ الر�سالة  م�ؤ�س�سة  القر�ضاوي،  يو�سف  الدكتور  القادمة،  المرحلة  في  الإ�سلامية  الحركة  �أولويات   -
بيروت، ط/ 2001م. 

- التعريفات )كتاب التعريفات(، العلامة علي بن محمد ال�شريف الجرجاني )816ه(، مكتبة لبنان _ 
بيروت، ط/ 1985م.

خلال  )توفي  التهناوي  علي  محمد  العلامة  للباحث  )مو�سوعة(،  والعلوم  الفنون  ا�صطلاحات  ك�شاف   -
الن�صف الثاني من القرن 12 ه(، تقديم و�إ�شراف ومراجعة: د. رفيق العجم، تحقيق: د. علي دحروج، 
نقل الن�ص الفار�سي �إلى العربية: د. عبد الله الخالدي، الترجمة الأجنبية: د. جورج زيناتي، مكتبة لبنان 

نا�شرون _ بيروت، ط1/ 1996م. 

الرباط، مطبعة المعارف الجديدة،  الإب�ستيمولوجيا؟، محمد وقيدي، ن�شر مكتبة المعارف _  - ما هي 
ط/ د.ت.
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- مجموع فتاوى �شيخ الإ�سلام ابن تيمية، )728ه(، جمع وترتيب عبد الرحمن بن قا�سم، و�ساعده ابنه 
ال��شؤون  وزارة  �إ�شراف  المنورة،  المدينة  ال�شريف،  الم�صحف  لطباعة  فهد  الملك  مجمع  في  طبع  محمد، 

الإ�سلامية والأوقاف والدعوة والإر�شاد، المملكة العربية ل�سعودية، 1425ه، 2004م.

درا�سة  الرازي )606ه(،  بن الح�سين  بن عمر  الدين محمد  للإمام فخر  الفقه،  �أ�صول  المح�صول في   -
وتحقيق الدكتور طه جابر فيا�ض العلواني، م�ؤ�س�سة الر�سالة _  بيروت،

- المعجم الفل�سفي، مراد وهبة ، دار قباء الحديثة _ القاهرة، ط5/ 2007م.

- المعجم الفل�سفي، مجمع اللغة العربية، القاهرة، ط/ 1983م.

�أبي تمام والبحتري، لأبي القا�سم الح�سن بن ب�شر الآمدي )370ه(، تحقيق ال�سيد  - الموازنة بين �شعر 
�أحمد �صقر، دار المعارف _ القاهرة، ط4/ د.ت.

�شرح  )790ه(،  المالكي(،  الغرناطي  اللخمي  مو�سى  بن  )�إبراهيم  ال�شاطبي  �إ�سحاق  لأبي  الموافقات،   -
ال�شيخ عبد الله دراز، اعتناء ال�شيخ �إبراهيم رم�ضان، دار المعرفة _ بيروت، ط 3/ 1997م.

- الموافقات، ال�شاطبي، �ضبط ن�صه وقدم له وعلق عليه وخرج �أحاديثه: �أبو عبيدة م�شهور بن ح�سن �آل 
�سلمان، تقديم ال�شيخ بكر بن عبد الله �أبو زيد، دار ابن عفان _ المملكة العربية ال�سعودية، ط1/ 1997م.

- نظرية التقريب والتغليب في العلوم الإ�سلامية، الدكتور �أحمد الري�سوني، دار الكلمة _ م�صر، ط1/ 
.1997

دكتور  ودرا�سة  الجويني )478ه(، تحقيق  المعالي  �أبي  لإمام الحرمين  الظلم،  التياث  الأمم في  غياث   -
م�صطفى حلمي، دكتور ف�ؤاد عبد المنعم، دار الدعوة _ الإ�سكندرية، د.ت. - القواعد الكبرى، المو�سوم ب 
»قواعد الأحكام في �إ�صلاح الأنام«، ت�أليف �شيخ الإ�سلام عز الدين عبد العزيز بن عبد ال�سلام، )660ه(، 

تحقيق نزيه كمال حماد، وعثمان جمعة �ضميرية، ن�شر دار القلم _ بيروت، ط1/ 2000م.

- فتاوى المازري )536ه(، تقديم وجمع وتحقيق: د. الطاهر المعموري، الدار التون�سية للن�شر _ تون�س، 
ط1، 1994م.

- ف�ضائح الباطنبة، �أبو حامد الغزالي )505ه(، حققه وقدم له: عبد الرحمن بدوي، م�ؤ�س�سة دار الكتب 
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الثقافية، الكويت، د.ت.

 _ وهبة  مكتبة  القر�ضاوي،  يو�سف  د.  وال�سنة،  الكتاب  ن�صو�ص  �ضوء  في  درا�سة  الأولويات..  فقه   -
القاهرة، ط2/ 1997م.

- الفقيه والمتفقه، لأبي بكر �أحمد بن علي بن ثابت الخطيب البغدادي )460ه(، حققه �أبو عبد الرحمن 
عادل بن يو�سف العزازي، طبعة خا�صة بم�صر توزعها مكتبة التوعية الإ�سلامية للتحقيق والن�شر والبحث 

العلمي، 2007م.

- �سنن المهتدين، للعلامة المواق )محمد بن يو�سف بن �أبي القا�سم العبدري(، )897ه(، درا�سة وتحقيق 
محمدن بن �سيدي محمد بن حمين، ن�شر م�ؤ�س�سة ال�شيخ مربيه ربه لإحياء التراث والتبادل الثقافي، مطبعة 

بني يزنا�سن _ �سلا، ط1/ 2002م.

- ال�سيا�سة ال�شرعية في �إ�صلاح الراعي والرعية، �شيخ الإ�سلام �أحمد بن عبد الحليم بن عبد ال�سلام بن 
الفوائد _ مكة  �أبو زيد، دار عالم  �إ�شراف: بكر بن عبد الله  العمران،  تيمية، تحقيق: علي بن محمد 

المكرمة، ط1/ 1429م.

- ال�صحوة الإ�سلامية بين الحجود والتطرف، يو�سف القر�ضاوي، �سل�سلة كتاب الأمة _ قطر، عدد 2، 
ط1/ 1402ه.

- ال�صحوة الإ�سلامية بين التفرق المذموم والاختلاف الم�شروع، د. يو�سف القر�ضاوي، دار ال�شروق _ 
القاهرة، ط1/ 2001م.
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 الموازنة بين ضرورة الاحتساب 
ومراعاة حرمة الحياة الخاصة

 » هيئة الأمر بالمعروف والنهي عن المنكر 
» 

ً
في المملكة العربية السعودية أنموذجا

الدكتور / يو�سف ح�سين محمد الب�شير

�أ�ستاذ م�شارك - ق�سم الأنظمة 

 كلية الدرا�سات الق�ضائية والأنظمة - جامة �أم القرى.
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المقدمة :

وَتُ�ؤْمِنُونَ  نُكَرِ  وَتَنْهَوْنَ عَنِ الْم َعْرُوفِ  تَ�أْمُرُونَ بِالْم ا�سِ  لِلنَّ �أُخْرِجَتْ  ةٍ  �أُمَّ  َ �إن الحمد لله القائل :كُنتُمْ خَيْر
هُمُ الْفَا�سِقُونَ  1)1(. ُ ُ�ؤْمِنُونَ وَ�أَكْثَر نْهُمُ الْم ا لَّهُم مِّ ً ِ وَلَوْ �آمَنَ �أَهْلُ الْكِتَابِ لَكَانَ خَيْر بِاللّه

�آله  وعلى   »  )2(2 يُحرم الخير  الرفق  يُحرم  » من  القائل:   ، الكريم  النبي  وال�سلام على  وال�صلاة 
و�صحبه ، ومن �سلك طريقه في الدعوة على هدي القر�آن ونهج النبوة القويم . وبعد :

ف�إن الأمر بالمعروف والنهي عن المنكر ، هو المهمة التي من �أجلها بعث الله النبيين �أجمعين، و�أ�صلٌ 
عظيمٌ من �أ�صول الدين ، فُر�ض على الأمة فارت�ضته و�أجمعت عليه ، بل هو مقام خيرية الأمة ، و�شرط 
بقائها و�صلاحها ، و�أ�سا�س الدخول فيها ، وبه تتحقق الولاية بين الم�ؤمنين ، والن�صرة على الأعداء ، والأمن 

من الهلاك ودفع العذاب .
ولو �أهمل العمل بهذه الولاية الدينية لا�ست�شرى الف�ساد ، وهلك العباد ، وخربت البلاد .

تثار كثير من ال�شبهات ؛ بق�صد التهاون في �ش�أن فري�ضة الأمر بالمعروف والنهي عن المنكر و�إق�صائها 
بحجة تعار�ضها مع �إقرار الحقوق والحريات ال�شخ�صية ، ومنها حق الإن�سان في الخ�صو�صية والأمن .

بالمعروف  الأمر   ( الاحت�ساب  بين �ضرورة  القائم  التوازن  الك�شف عن  البحث  وراء هذا  هدفي من 
والنهي عن المنكر (،  ومراعاة حرمة الحياة الخا�صة ، والت�أكيد على �أن ب�سط الاحت�ساب فيه تدعيم �إقرار 
هذه الحريات، بل �إن نظام الاحت�ساب يقدم لهذه الحريات المزعومة �إمكانية الوجود الواقعي ؛ فلا تعار�ض 
بين مبد�أ �صون حقوق وحريات الأفراد ، وواجب الدولة في ن�صب ولاية الأمر بالمعروف والنهي عن المنكر ، 
التي تهدف �إلى �إ�صلاح المجتمع وتزكيته ، وتحقيق �أمنه وا�ستقراره ، وفيه الع�صمة من الوقوع في الجرائم .

خطة البحث : 

ا�شتمل البحث على مقدمة ، وثلاثة مباحث ، وخاتمة قد احتوت على �أهم النتائج والتو�صيات .
جاء المبحث )الأول( في الموازنة بين الم�صالح والمفا�سد، ) والثاني ( في الموازنة بين �ضرورة الاحت�ساب 
وحرمة الحياة الخا�صة ، ) والثالث ( في بيان مدى رعاية هيئات الأمر بالمعروف والنهي عن المنكر في 

المملكة لحرمة الحياة الخا�صة .

)1( �آل عمران 110
)2( رواه م�سلم , كتاب » البر وال�صلة والآداب », باب » ف�ضل الرفق » » حديث رقم« 2592 » , ط.دار المعرفة – بيروت 

الطبعة الأولى 1425هـ

الموازنة بين ضرورة الاحتساب ومراعاة حرمة الحياة الخاصة
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منهج البحث :

ثم  والمعا�صرة،  الأ�صيلة  الفقه  كتب  في  مظانها  من  العلمية  المادة  جمع  في  الا�ستقراء  منهج  اتبعت 
اتبعت المنهج الو�صفي والتحليلي في �صياغة البحث .

الكلمات  التعريفات لبع�ض  و�أدرجت   ، �إي�ضاح وتحليل  �إلى  التي تحتاج  الم�سائل  وعمدتُ على تحرير 
والم�صطلحات والمفاهيم .

عزوت الآيات الكريمة �إلى ال�سور مع ترقيمها ، وخرجت الأحاديث النبوية .

فر�ضية البحث :

ينطلق البحث من فر�ضية �أ�سا�سية ، وهي : �إثبات عدم التعار�ض والتناق�ض بين مهام ولاية الح�سبة 
) هيئة الأمر بالمعروف والنهي عن المنكر ( ، وبين مبد�أ �صون حرية الحياة الخا�صة وقيام التوازن بينهما 
لإقرار  الواقعي  الوجود  لفر�ض  ؛  والنظامية  ال�شرعية  بال�ضوابط  الالتزام  مدى  الك�شف عن  ؛ من خلال 

الحقوق والحريات ال�شخ�صية .

مدخل :

كلمة ) موازنات ( جمع ) موازنة ( وتعني : الم�ساواة ، والتقدير ، والمحاذاة ؛ فقد جاء في ل�سان العرب 
» وازنت بين ال�شيئين موازنة ووِزاناً، وهذا يوازن هذا : �إذا كان على زنته �أو كان محاذيه «)3( .

بمحاولة  ؛  الموازنة  مفهوم  تحديد  ندرك  الواردة  اللُغوية  التعريفات  خلال   ومن 
معايير  وفق   ، منهما  محدد  قدر  اختيار  �أو   ، �أحدهما  لاختيار  ؛  معتبرين  طرفين  بين  والم�ساواة  المعادلة 

خا�صة)4( .
�إن الموازنات في فقه الاحت�ساب ) الأمر بالمعروف والنهي عن المنكر ( ، تُبنى على تحقيق الم�صالح 
ودرء المفا�سد والموازنة بينهما ، من جانب ومدى الموازنة بين �ضرورة الاحت�ساب �إذا توافر موجبه ، ومراعاة 

حرمة الحياة الخا�صة .
ومراعاة  الاحت�ساب  حرمة  بين  والموازنة   ، والمفا�سد  الم�صالح  بين  الموازنة  درا�سة  البحث  ويقت�ضي 

حرمة الحياة الخا�صة .

)3( ابن منظور ، ج 13 ، �ص 447 ، مادة وزن .
)4( عبد الله الكمالي ، ت�أ�صيل فقه الموازنات ، طبعة دار ابن حزم ، الطبعة الأولى 2000 م  .
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المبحث الأول :  الموازنة بين الم�صالح والمفا�سد في �أعمال الاحت�ساب .

�إن مراعاة الم�صالح وتمييزها ، وتحقيق الموازنة بينها وبين المفا�سد ، تُعد من الأمور ال�شائكة في باب 
الأمر بالمعروف والنهي عن المنكر ، ولا ينبغي للمحت�سب �أن يغفل عن مراعاتها ، و�إلا ترتب على احت�سابه 

الوقوع في المحظور �شرعاً ، وح�صول الف�ساد وال�ضرر .
ويقول �شيخ الإ�سلام ابن تيمية » و�إذا كان الأمر بالمعروف والنهي عن المنكر من �أعظم الواجبات �أو 
الم�ستحبات ، لابد �أن تكون الم�صلحة فيه راجحة على المف�سدة ؛ �إذ بهذا بعثت الر�سل ونزلت الكتب ، والله 
لا يحب الف�ساد ، بل كل ما �أمر الله به هو �صلاح  ، وقد �أثنى الله على ال�صلاح والم�صلحين ، وذم الف�ساد 
والمف�سدين في غير مو�ضع ، فحيث كانت مف�سدة الأمر والنهي �أعظم من م�صلحته ، لم يكن مما �أمر الله به ، و�إن كان 

قد ترك واجب وفعل محرم «)5( .

الأحوال التي تقع فيها الم�صالح والمفا�سد والموازنة بينهما :

) درجات �إنكار المنكر (  :
عدّد الإمام ابن القيم درجات تغيير المنكر ، ثم بين ما هو م�شروع فيها ، وما هو غير م�شروع، ويقول 

في ذلك :
» الأولى : �أن يزول المنكر ويخلفه �ضده من المعروف .

الثانية : �أن يقل المنكر و�إن لم يزل جملته .
الثالثة : �أن يخلف المنكر ما هو مثله .

الرابعة : �أن يخلف المنكر ما هو �شر منه «)6( .
�إذا �أمعنا النظر في قول الإمام ابن القيم تكون �أمام �أربعة �أحوال في تقدير الم�صالح والمفا�سد عند 

الاحت�ساب وهي :
الحالة الأولى : انفراد الم�صلحة �أو المف�سدة .

الحالة الثانية : رجحان الم�صلحة على المف�سدة . 
الحالة الثالثة : رجحان المف�سدة على الم�صلحة .

الحالة الرابعة : اجتماع م�صالح خال�صة ، �أو مفا�سد خال�صة .

)5( ابن تيمية ؛ الأمر بالمعروف والنهي عن المنكر ، �ص 17 .
)6( ابن القيم ، �إعلام الموقعين 3 / 15 ، 16 .

الموازنة بين ضرورة الاحتساب ومراعاة حرمة الحياة الخاصة
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الحالة الخام�سة : اجتماع الم�صالح والمفا�سد معاً .

�إي�ضاح هذه الحالات ب�إيجاز :

الحالة الأولى : انفراد الم�صلحة �أو المف�سدة :

اهي عن المنكر �أن يبادر �إلى ذلك ولا  �إذا انفردت الم�صلحة فلا �إ�شكال ، فعلى الآمر بالمعروف والنَّ
اهي در�ؤها . يجوز تفويت ذلك مع الا�ستطاعة ، و�إن انفردت مف�سدة فلا �إ�شكال �أي�ضاً فيجب على الآمر والنَّ

تزاحمت  �أو  وال�سيئات  والح�سنات  والمفا�سد  الم�صالح  تعار�ضت  �إذا   (  : تيمية  ابن  ويقول 
الم�صالح  وتعار�ضت  والمفا�سد  الم�صالح  ازدحمت  �إذا  منها  الراجح  ترجيح  يجب  ف�إنه   ، 

والمفا�سد ( )7( .

الحالة الثانية : رجحان الم�صلحة على المف�سدة .

في هذه الحالة تقدم وتراعى الم�صلحة ، ولا يلتفت �إلى المف�سدة المرجوحة ، بلا خلاف بين العلماء .

الحالة الثالثة : رجحان المف�سدة على الم�صلحة .

�أبان العز بن عبد ال�سلام حكم هذه الحالة ب�أنه في حال تعذر درء المفا�سد وتح�صيل الم�صالح ، ف�إن كانت المف�سدة 
�أعظم من الم�صلحة در�أنا المف�سدة ، ولا نبالي بفوات الم�صلحة ( )8( .

بالولاية  ي�ضرر  قد  الم�صلحة  فوات  لأن  ؛  الاحت�ساب  قبل  التيقظ  المحت�سب  فعلى  الحالة  هذه  ففي 
�أمره بالمعروف  �أن  ، ف�إذا قدر المحت�سب  ؛ لأن غر�ض الاحت�ساب تحقيق الم�صالح وتعطيل المفا�سد  عموماً 
�سي�أتي بمف�سدة �أعظم من الم�صلحة المرجوة امتنع ، و�إن ظن �أن نهيه عن المنكر �سي�أتي بمف�سدة �أعظم من 
الم�صلحة المرجوة فالامتناع �أولى ، ويقول ابن تيمية ) ليكن �أمرك بمعروف بالمعروف ، ونهيك عن المنكر 

غير منكر ( )9( .

الحالة الرابعة : اجتماع الم�صالح الخال�صة �أو المفا�سد الخال�صة :

يتفرع من هذه الحالة فر�ضان :

)7( ابن تيمية ، مجموع الفتاوى 28 / 129 .
)8( قواعد الأحكام ، 1 / 79 .

)9( ابن تيمية ، مجموع الفتاوى 28 / 126 .
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الفر�ض الأول : اجتماع م�صالح خال�صة :

�إذا اجتمعت لدى المحت�سب م�صالح خال�صة ، ف�إذا تمكن من تح�صيلها كلها وجب عليه ؛لأن ذلك 
�أولى و�أرجح ، ف�إن عجز لزمه تح�صيل الأعلى و�إن فات الأدنى ( )10( .

والقاعدة العظمى في رعاية الم�صالح تقديم الأعلى على الأدنى ؛ فالم�صلحة العامة ) وهي المتعلقة 
�أو مجموعة  بعموم الأمة المجتمع والجمهور ( مقدمة على الم�صلحة الخا�صة ) وهي المتعلقة بفرد بعينه 
�صغيرة ( ، والم�صلحة القطعية ) وهي التي يدل علىها الدليل القاطع الذي لا يحتمل الت�أويل ( مقدمة على 

الم�صلحة الظنية ) وهي التي دل عليها دليل ظني ( ، ولا تترك الم�صالح الغالبة لأجل المفا�سد النادرة .

كيفية التعرف على الأ�صلح والأرجح .

و�ضع الأ�صوليون موازين لترجيح �إحدى الم�صلحتين وتقديمها من �أجل بناء احت�ساب �شرعي ، ومن 
تلك الموازين)11( :

1- قيمة الم�صلحة في ذاتها .
2- مقدار �شمول الم�صلحة للمكلفين .
3- تقدير تحقق الم�صلحة من عدمه .

4- الت�أكد من نتائجها وما يترتب عليها .

الفر�ض الثاني : اجتماع مفا�سد خال�صة :

المقا�صدية  والقاعدة   ، والتكليف  الت�شريع  مطلب  هو  و�إزالتها  بدفعها  الخال�صة  المفا�سد  درء 
الفقهية:  القاعدة  تقول  كما   )12(  ) �أمكن  ما  كلها  وتدر�أ  جميعها  تزال  الخال�صة  المفا�سد   (  تقول: 

) ال�ضرر يزال ( )13( .
يقدمها  �أن  المحت�سب  على  وجب   ) م�صلحة  ت�شوبها  لا  التي  �أي   ( الخال�صة  المفا�سد  تحقق  وعند 
ويدر�أها جميعاً ، و�إن عجز عن ذلك ، در�أ ما �أمكنه �أن يدر�أه منها بقدر الا�ستطاعة ، ف�إن عجز عن الدرء 

)10( العز بن عبد ال�سلام ، قواعد الأحكام 1 / 15 .
)11( لمزيد من تفا�صيل تلك الموازين ، راجع : د. عبد الله الزبير عبد الرحمن ، �شبهات حول الأمر بالمعروف والنهي عن 

المنكر . �ص 389 وما بعدها .
)12( د. عبد الله الزبير عبد الرحمن ، مرجع �سابق �ص 432 .

)13( ال�سيوطي ، الأ�شباه والنظائر .
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الكلي �أو الغالب ، يبد�أ بدرء الأ�شد والأكبر والأخطر على الدين والأمة والأفراد ، وفي ذلك يقول العز بن 
عبد ال�سلام : ) �إذا اجتمعت المفا�سد المح�ضة ؛ ف�إن �أمكن در�ؤها در�أناها جميعًا ، و�إن تعذر درء الجميع 

در�أنا الأف�سد ... ( )14( .
ويتفرع عن ذلك عدة قواعد ، �أهمها)15( :

1- المف�سدة الحا�ضرة �أ�ضعف من المف�سدة الدائمة .
2- مفا�سد الدين �أعظم من مفا�سد الدنيا .

3- المفا�سد الأخروية تدر�أ قبل المفا�سد الدنيوية .
المف�سدة  بالدرء من  �أولى  الأخيرة  ، وهذه  بالدرء من مف�سدة الحاجي  �أولى  ال�ضروري  4- مف�سدة 

التح�سينية .

الحالة الخام�سة : اجتماع الم�صالح والمفا�سد )16(:

اجتماع الم�صالح والمفا�سد هي الحالة التي يت�صور وقوعها غالباً ، فعلى الناظر �أو الموازن      -ومنهم 
المحت�سب - تح�صيل الم�صالح ودر�أ المفا�سد ، ويتعين عليه عند المقدرة ، و�إن عجز فعليه الموازنة بينهما .

عند تحقق اجتماع الم�صالح والمفا�سد ف�إن الأمر لا يخرج عن فر�ضين :
�أو تكون المفا�سد غالبة على الم�صالح ؛ فيقرر  �أولهما (:  �أن تكون الم�صالح غالبة على المفا�سد ،   (

العلماء بالإجماع تقديم الغالب منها .
) ثانيهما ( : ت�ساوي الم�صالح والمفا�سد ، ففي هذه الحالة هل يقدم رفع المف�سدة على جلب الم�صلحة 

؟ �أم يقدم جلب الم�صلحة على درء المف�سدة ؟

الحكم في هذه الحالة يتنازعه عدة �آراء :

ر�أى  ف�إذا  ؛   ُ والتخّري التوقُف  يجوز  والمفا�سد  الم�صالح  ت�ساوي  حالة  في   : الأول  الر�أي 
�إن   (  : تيمية  ابن  ويقرر   ، الاحت�ساب  عن  يمتنع  �أن  له  المف�سدة  مع  الم�صلحة  ت�ساوي  المحت�سب 
ي�صلح  وتارة   ، الأمر  ي�صلح  فتارة   ، عنه  ينه  ولم  به  ي�ؤمر  لم  المتلازمان،  والمنكر  المعروف  تكاف�أ 

)14( العز بن عبد ال�سلام ، قواعد الأحكام 1 / 72 .
)15( لمزيد من التف�صيل ، د. عبد الله الزبير عبد الرحمن المرجع ال�سابق �ص 435 .

)16( هذه الحالة ذات �شقين ، عّرب عنهما الباحث بفر�ضين ، وال�شق الأول ي�شمل الحالة الأولى والثانية .. فيكون وجه 
ذكرها متمثلًا في ال�شق الثاني  .
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وي�ؤكد  )17(  ) متلازمين  والمنكر  المعروف  كان  حيث  ؛  نهي  ولا  �أمر  لا  ي�صلح  لا  وتارة   ،  النهي 
 العز بن عبد ال�سلام هذا الر�أي ويقول: ) �أما ما تكاف�أت فيه الم�صلحة والمف�سدة ، فقد يتخير فيه، وقد 

يمتنع ( )18( .
وللمحت�سب كما ذكر ابن تيمية مُكنة تقدير الأولى في الاحت�ساب من عدمه .

الر�أي الثاني : وجوب التوقف عند ت�ساوي الم�صلحة والمف�سدة ؛ لخفاء الراجح والمرجوح ، وهو ما 
ب�أحد  المكلف  ، فلا حكم من جهة  ت�ساوتا  ف�إن   (  : قال  ؛ حيث  الموافقات  ال�شاطبي في  الإمام  �إليه  ذهب 

الطرفين دون الآخر ... ( )19( .
وفي نظر الإمام ال�شاطبي �إن ظهور الت�ساوي يعني توارد الأمر والنهي معاً ، وهذا غير ممكن ب�أي حال 
، بالرغم من �أن الإمام ال�شاطبي يرى �أن الت�ساوي بين الم�صالح والمفا�سد غير واقع في ال�شريعة على الراجح 

، �إلا �أنه حكم عليه بالتوقف على افترا�ض حدوثه)20( .
عند دليلان  تعار�ض  �إذا   ( بقوله:  تيمية  ابن  الر�أي  هذا  في  ال�شاطبي  الإمام  وافق   وقد 
 المجتهد ، ولم يترجح �أحدهما وجب عليه التوقف ، ولم يكن له الحكم ب�أحدهما ولا التخيير فيهما ( )21( .

الإمام  قول  وهو   ، الت�ساوي  حال  الم�صلحة  جلب  على  المف�سدة  درء  تقديم  وجوب   : الثالث  الر�أي 
ال�سيوطي في الأ�شباه)22( ؛ لأن درء المف�سدة �أولى من جلب الم�صلحة عند التعادل والتعار�ض بينهما ، ف�إذا 
�إعمال قاعدة )  �أو الم�صلحة، فعليه وقتئذ  المف�سدة  �أي من  ، فلم يرجح  بينهما  يوازن  �أن  عجز المحت�سب 
درء المف�سدة الم�ساوية للم�صلحة �أولى من جلب الم�صلحة الم�ساوية ( ؛ لأن ال�شرع يعتني بالمنهيات �أ�شد من 

اعتنائه بالم�أمورات)23( .

)17( ابن تيمية ، مجموع الفتاوى ، 28 / 130 .
)18( قواعد الأحكام ج1 ، �ص 90 .

)19( �أ�شار لذلك د. عبد الله الزبير عبدالرحمن ، �شبهات حول الأمر بالمعروف والنهي عن المنكر ،  ونقله عن الإمام 
ال�شاطبي في الموافقات ج2 �ص 344 .

)20( المرجع ال�سابق �ص 446 .
)21( انظر :  ابن قدامه ، رو�ضة الناظر ، 2 / 431 .

)22( الأ�شباه والنظائر �ص 88 .
)23( د. عبد الله الزبير عبد الرحمن ، مرجع �سابق : 344  .
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الحياة  حرمة  ومراعاة  الاحت�ساب  �ضرورة  بين  الموازنة   : الثاني  المبحث 
الخا�صة.

وتحته ثلاثة مطالب :

النظم  في  الخ�صو�صية  في  والحق  الخا�صة  الحياة  مدلول   : الأول  المطلب 
القانونية .

الخ�صو�صية في اللغة يق�صد بها حالة الخ�صو�ص ، والخ�صو�ص نقي�ض العموم؛ فيقال: خ�صه بال�شيء 
يخ�صه خ�صاً وخ�صو�صاً وخ�صو�صية، و�أخ�صه ، �أفرده به دون غيره . 	

ويقال : فلان يخ�ص بفلان �أي خا�ص به ، وله به خ�صية ، والخا�صة:  ما تخ�صه لنف�سك)24( .
والخ�صو�صية تقترب من ال�سر ، ولكنها لا ترادفه ، » فال�سر هو : ما تكتمه وما تخفيه « ، ال�سر يفتر�ض 

الكتمان التام ، �أما الخ�صو�صية فقد تتوافر بالرغم من عدم وجود ال�سرية)25( .
تعريف الحق في الخ�صو�صية �أو في حرمة الحياة الخا�صة ما زال من �أدق الأمور ؛ لأن فكرة الحياة 
في  ال�سائدة  الأخلاقية  القيم  ح�سب  بل   ، �آخر  �إلى  مجتمع  من  وتتطور  تختلف  مرنة  فكرة  تعد  الخا�صة 

الجماعة)26( .
في  يدور  عما  بالك�شف  يكون  بها  الم�سا�س  �أن  �أي   ، العلانية  عن  البُعد  الذهن  في  تثير  الخ�صو�صية 
الظلام وتكتنفه ال�سرية ، والحماية القانونية لا ت�شمل -فقط -ما يكون �سراً خفياً على الكافة ، بل ي�شمل 
ما يدور في مكان عام طالما �أن حالة الخ�صو�صية قد توافرت ، وقد يمتد نطاق الخ�صو�صية ، والحق في 
الحياة الخا�صة ي�شمل الامتناع عن كل ما من �ش�أنه الم�سا�س بهدوء و�سكينة الحياة الخا�صة لل�شخ�ص)27( .

والحياة  الخ�صو�صية  في  الحق  الإن�سان  لحقوق  الأوربي  للمجل�س  الا�ست�شارية  الجمعية  عرفت  فقد 
الخا�صة: » ب�أنه القدرة على �أن يعي�ش الإن�سان حياته كما يريد مع �أقل حد ممكن من التدخل ، ويعتبر من 
الحياة الخا�صة الحياة العائلية والحياة داخل منزل الأ�سرة ، وما يتعلق ب�سلامة الج�سم وال�شرف والاعتبار 

)24( ابن منظور ، ل�سان العرب ، لفظ ) خ�ص�ص ( ج 8 �ص 290 .
)25( المرجع ال�سابق لفظ) ال�سر ( �ص 428 .

 ،1978  ، العربية  النه�ضة  دار   ، الخا�صة  الحياة  احترام  في  الحق   ، الأهواني  كامل  الدين  ح�سام  د.   )26( 
�ص 46 .

)27( د. ح�سام الدين كامل – مرجع �سابق �ص 51 .
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ت�سبب  �أن  �ش�أنها  من  �أو   ، مفيدة  غير  وقائع  عن  والك�شف  ال�شخ�ص  عن  �صحيحة  غير  �صورة  و�إعطاء   ،
الحيرة والحرج لل�شخ�ص ، والحماية �ضد التج�س�س ، والف�ضولية غير المقبولة والمبررة ، ولا ي�ستفيد من 
الحماية القانونية الأ�شخا�ص الذين �سلكوا م�سلكاً كان من �ش�أنه ت�شجيع الغير على الك�شف عن خ�صو�صيات 

حياتهم« )28( .
�أمام �صعوبة تعريف الحياة الخا�صة اتجه الفقه القانوني المقارن لو�ضع قائمة للقيم التي تغطيها 
فكرة الحق في الحياة الخا�صة ، وتعتبر هذه القيم بمثابة عنا�صر الحق في الحياة الخا�صة ، وتنح�صر هذه 

القيم التي تمثل عنا�صر حرمة الحياة الخا�صة في الآتي :
1- حرمة ج�سم الإن�سان .

2- حرمة الم�سكن والمكان الخا�ص .
3- المحادثات والمرا�سلات ال�شخ�صية .

4- الحياة المهنية .

)28( د. ح�سام الدين كامل ، و�أ�شار لتقرير مقدم �إلى الندوة الدولية الثالثة حول الاتفاقية الأوروبية لحقوق الإن�سان ) 
الحياة الخا�صة وحقوق الإن�سان ( بروك�سل 1273م .
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المطلب الثاني : ر�ؤية النظام الإ�سلامي وتراثه الفكري لحرمة الحياة الخا�صة .
والد�ستورية  ال�سيا�سية  بالنظم  الإ�سلامية  ال�شريعة  مقارنة  عند  المحدثون  الم�سلمون  الفقهاء  يتجه 
المعا�صرة ) الغربية ( �إلى �إدراج قواعد النظام ال�سيا�سي الإ�سلامي وعنا�صره ومعاييره تحت التق�سيمات 
والقوالب الغربية ، ومن �أهم هذه النظم التي �أدرجها ه�ؤلاء الفقهاء نظم الولايات والحرمات والمباحات ، والتي �أدرجوها 

تحت م�صطلح الحريات العامة)29( .
اختلافاً  عنه  تختلف  �أنها  �إلا  الإن�سان  تكريم  �أ�صل  في  معها  الغربي  النظام  اتفق  و�إن  النظم  وهذه 

جوهرياً .
ومن �أوجه هذا الاختلاف ، �أن ميزان التكريم للإن�سان في الت�صور الإ�سلامي يعتمد على الارتباط 
العقائدي للإن�سان ، حيث �إن منزلة التكريم تحددها تقوى الإن�سان وقبوله هداية الر�سل ومنهج الوحي ، 
والإن�سان في الت�صور الإ�سلامي مكرم لتكريم الله له ومنحه �إياه ذلك ، ويرتبط التكريم بعبودية الإن�سان 
لربه . في حين �أن الفكر الغربي يعتبر هذا التكريم من الحقوق الطبيعية ) حقا طبيعياً ( نابعاً من ال�سيادة 
كونه  من  ينطلق  الإ�سلامي حين  الت�صور  للإن�سان في  والتكريم   . �سيادة  تعلوها  لا  التي  للإن�سان  المطلقة 
منحة �إلهية ترتبط بالعبودية ، يعني �أن هناك �أحوالًا يرتك�س فيها الإن�سان ، ويتجرد فيها من ذلك التكريم 
؛ بكفره وبعده عن المنهج ال�شرعي الحق ، الذي تقوم به �إن�سانيته ، بينما لا يقر الفكر الغربي ذلك ، ويرى 

الإن�سان ذا حقوق طبيعية ثابتة ، ينالها مهما كان مرتكبا لل�سوء طافحاً بالإثم والرذيلة)30( .
 �إن فكرة الحرمات فكرة دينية تت�صل بالحلال والحرام ، ويلتزم بمراعاتها كافة الم�سلمين وهي لا 
تقت�صر على تف�سير العلاقة بين الم�سلمين ، وولاة �أمورهم فح�سب ، بل تف�سير العلاقة بين الم�سلمين بع�ضهم 
ببع�ض ، حيث يجب على الم�سلمين مراعاة حرمات غيرهم ، كما تُف�سر بالتزام الحاكم الم�سلم والم�سلمين 
النظام  تقت�صر الحريات في  بينما   . الم�سلمين  والف�ساد بين  الفاح�شة  �إ�شاعة  �ش�أنه  يكون من  ما  بمنع كل 
الغربي على تف�سير حماية الفرد من عدوان �سلطة الدولة عليه ، من حيث عدم جواز القب�ض عليه دون �أذن 

من ال�سلطات الق�ضائية المخت�صة، ويطلق عليه ا�صطلاحاً حق الأمن والأمان .
الر�ؤية ال�شاملة لحرمة الحياة الخا�صة وفق الت�صور الإ�سلامي :

المحافظة على  ، ومن موجبات تكريمه وم��سؤوليته  الإ�سلامي مكرم وم��سؤول  الت�صور  الإن�سان وفق 

، 1977م   ، القاهرة   ، وهبة  مكتبة   ، وال�سيادة  الدولة   : الكريم  عبد  فتحي  د.   :  - المثال  �سبيل  -على  انظر   )29( 
 ود. عبد الكريم ح�سن العيلي : الحريات العامة في النظام الإ�سلامي ، دار النه�ضة العربية ، 1980م .

)30( ينظر : محمد �أحمد مفتي و�سامح �صالح الوكيل ، النظرية ال�سيا�سية الإ�سلامية في حقوق الإن�سان ال�شرعية ، كتاب 
الأمة رقم ) 25 ( �ص 35 .
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�ضروراته ، و�أن ت�صان حرماته ، وجاءت ن�صو�ص القر�آن وال�سنة �آمرة بدعم الحياة الخا�صة ، وهو �أمر 
يُوجب �صيانتها ويمنع هتكها .

ولا خلاف عند فقهاء المذاهب جميعاً على حرمة الحياة الخا�صة ، بل �إن القر�آن الكريم قد حث على 
مْلِ  هذه الحرمة م�شيراً �إلى الم�سكن الذي يجب �أن تتوفر له الحماية والأمن : حَتَّى �إِذَا �أَتَوْا عَلَى وَادِي النَّ

كُمْ �سُلَيْمَانُ وَجُنُودُهُ وَهُمْ لَا يَ�شْعُرُونَ النمل : 18 . مْلُ ادْخُلُوا مَ�سَاكِنَكُمْ لَا يَحْطِمَنَّ لَةٌ يَا �أَيُّهَا النَّ ْ قَالَتْ نَم
فالم�سكن في المفهوم القر�آني يعني الأمن والحماية والحرية ، وي�أتي قيداً على ولي الأمر والأفراد على 

حد ال�سواء .
�إن�سانية ف�إنها - مثل كثير من ال�ضرورات - عَر�ض لها الانتقا�ص  و�إذا كانت الخ�صو�صية �ضرورة 

والحرمان .
والفقه ال�شرعي يقيم بع�ض فروعه على �أ�سا�س من هذه الحرمة ؛ فلو لم يكن الم�سكن وحرمته لما كان 
للحرز معنى ، والم�سكن ا�سم مكان والجمع م�ساكن ، ومن معانيه : الأمن وزوال الرعب)31( وليحقق هذه 

الحماية ينهى الإ�سلام عن �أمرين :
�أولهما : دخول الم�سكن بغير ا�ستئذان .

ثانيهما : التج�س�س على الم�سكن بما فيه ومن فيه .

�أولًا : حرمة الم�سكن و�أمنه :

ن بُيُوتِكُمْ �سَكَنًا  ُ جَعَلَ لَكُم مِّ امتن الله على النا�س بنعمة البيوت وهي الم�ساكن في قوله تعالى : وَاّهلل
وَافِهَا وَ�أَوْبَارِهَا وَ�أَ�شْعَارِهَا  ونَهَا يَوْمَ ظَعْنِكُمْ وَيَوْمَ �إِقَامَتِكُمْ وَمِنْ �أَ�صْ ن جُلُودِ الأَنْعَامِ بُيُوتًا تَ�سْتَخِفُّ وَجَعَلَ لَكُم مِّ
�أَثَاثًا وَمَتَاعًا �إِلَى حِيٍن  النحل : 80 ، وتتمثل هذه النعمة في �أن البيوت محل لل�سكون والهدوء عن الحركة 

التي تكون بخارجها وهي محل ال�ستر ل�ساكنيها .
ذِينَ �آمَنُوا لَا تَدْخُلُوا بُيُوتًا  ولقد �أ�شار القرطبي لخ�صو�صية الم�سكن في تف�سير قوله تعالى : يَا �أَيُّهَا الَّ
رُونَ  النور : 27 ، يقول : » لما خ�ص  كُمْ لَعَلَّكُمْ تَذَكَّ ٌ لَّ َ بُيُوتِكُمْ حَتَّى تَ�سْتَ�أْنِ�سُوا وَتُ�سَلِّمُوا عَلَى �أَهْلِهَا ذَلِكُمْ خَْري غَْري
الله ابن �آدم ، كرمه وف�ضله بالمنازل ، و�سترهم فيها عن الأب�صار ، وملكهم الا�ستمتاع بها على الانفراد ، 

وحجر على الخلق �أن يطلعوا على ما فيها دون �إذن �أربابها .. «)32( .
َ بُيُوتِكُمْ حَتَّى تَ�سْتَ�أْنِ�سُوا وَتُ�سَلِّمُوا عَلَى �أَهْلِهَا يفر�ض حكمه على  والنهي في قوله : لَا تَدْخُلُوا بُيُوتًا غَْري

)31( الراغب الأ�صفهاني : المفردات في غريب القر�آن ، تحقيق محمد �سيد الكيلاني ، �ص 236 .
)32( القرطبي : الجامع لأحكام القر�آن ، ط دار الكتب ، بيروت ، 12 / 212 .
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الجميع ولاة وعامة ، والإذن الوارد في الآية �إنما يقوم على ر�ضا �صاحب الم�سكن – مالكاً �أو م�ست�أجراً �أو 
�أَهْلِهَا ؛  عَلَى  وَتُ�سَلِّمُوا  نِ�سُوا  تَ�سْتَ�أْ حَتَّى  – ر�ضا غير م�شوب بقهر ، وجاء الن�ص القر�آني بتعبير  منتفعاً به 

لإبراز هذا المعنى ، فلا يُعَدُّ �إذن ولي الأمر بتفتي�ش الم�سكن �إذناً في معنى الآية ، بل هو �أمر لا �إذن .
فحرمة الم�سكن �إِذَنْ – وهو م�ستودع الحياة الخا�صة – ت�أتي قيداً على كل من ولي الأمر والأفراد ، 
ويمنع كل ما ي�ؤدي �إلى هتك هذا ال�سياج ، �سواء كان اقتحاماً �أو تج�س�ساً ، وكل ما ي�ؤدي �إلى ك�شف المحجوب 

، فالإذن �أمر لازم في مواجهة الجميع)33( .
ومفهوم ال�سكن محل الحماية يت�سع فلا تخ�صي�ص بالبناء ، بل كل ما ي�أوى �إليه الإن�سان على �سبيل 
الاخت�صا�ص ، �سواء كان م�ؤقتاً �أو دائماً ، و�سواء كانت الإقامة فيه على �سبيل الت�أقيت �أو الديمومة ، وي�شير 
ن جُلُودِ الأَنْعَامِ بُيُوتًا  ن بُيُوتِكُمْ �سَكَنًا وَجَعَلَ لَكُم مِّ ُ جَعَلَ لَكُم مِّ القر�آن الكريم لذلك في قوله تعالى : وَاللّه
وَافِهَا وَ�أَوْبَارِهَا وَ�أَ�شْعَارِهَا �أَثَاثًا وَمَتَاعًا �إِلَى حِيٍن  النحل : 80 . ونَهَا يَوْمَ ظَعْنِكُمْ وَيَوْمَ �إِقَامَتِكُمْ وَمِنْ �أَ�صْ تَ�سْتَخِفُّ

حفظ الم�صالح هو �أ�سا�س حماية وخ�صو�صية الم�سكن :
حماية الحياة الخا�صة تفر�ض حماية الم�سكن ؛ فتحظر التطلع وا�ستراق ال�سمع ، ويرجع �أ�سا�س هذه 

الحماية �إلى مقا�صد ال�شريعة لحفظ الم�صالح و�صيانة ال�ضرورات .
ويف�صل الإمام ال�شاطبي في ذلك بقوله : » تكاليف ال�شريعة ترجع �إلى حفظ مقا�صدها في الخلق ، 
وهذه المقا�صد لا تعدو ثلاثة �أق�سام ؛ �إحداها : �أن تكون �ضرورية لابد منها لقيام م�صالح الدنيا على ا�ستقامة لا على 
ف�ساد وتهارج وفوات حياة ، والحفظ لها يكون ب�أمرين ؛  �أحدهما:  ما يقيم �أركانها ويثبت قواعدها من جانب الوجود 
. والثاني:  ما يدر�أ عنها الاختلال الواقع �أو المتوقع فيها ، ذلك من جانب العدم .. ف�أ�صول العادات راجعة �إلى حفظ 

النف�س والعقل من جانب الوجود �أي�ضاً تناول الم�أكولات والم�شروبات والملبو�سات والم�سكونات وما �أ�شبه ذلك)34( .

ثانياً : تحريم التج�س�س على الم�سكن :

التج�س�س ) بالجيم ( هو: التفتي�ش عن بواطن الأمور ، وقيل: التج�س�س �أن يطلب الخبر ويبحث عنه 
، والك�شف عن العورات . �أما التح�س�س ) بالحاء ( فهو: الا�ستماع �أي ا�ستراق ال�سمع، وقيل: �إن معناهما 

واحد في تطلب معرفة الخبر)35( .
�آمنين على  النا�س  يبقى  �أن  �أجل  ، من  ال�شرع  والبيوت مذموم ومحرم في  الم�ساكن  والتج�س�س على 

)33( الخطيب : مغني المحتاج ، 1974 .
)34( ال�شاطبي ، الموافقات 2 / 322 .

)35( النهاية في غريب الحديث والأثر ، 1 / 272 ، ل�سان العرب 6 / 38 .



13501350

�سُوا  �سَّ َ َجت وَلَا  �إِثْمٌ  نِّ  الظَّ بَعْ�ضَ  �إِنَّ  نِّ  الظَّ نَ  مِّ كَثِيًرا  اجْتَنِبُوا  �آمَنُوا  ذِينَ  الَّ �أَيُّهَا  يَا   : تعالى  قال  ؛  �أ�سرارهم 
حِيمٌ   ابٌ رَّ َ تَوَّ �إِنَّ اَّهلل  َ قُوا اَّهلل خِيهِ مَيْتًا فَكَرِهْتُمُوهُ وَاتَّ �أَ مَ  ْ يَ�أْكُلَ َحل �أَن  �أَحَدُكُمْ  �أَيُحِبُّ  ا  كُم بَعْ�ضً عْ�ضُ وَلَا يَغْتَب بَّ
الحجرات : 12 ، وعن �أبي هريرة ر�ضي الله عنه �أن ر�سول الله �صلى الله عليه و�سلم قال : ».. ولا تج�س�سوا 

ولا تح�س�سوا ، ولا تباغ�ضوا ، ولا تدابروا ، وكونوا عباد الله �إخواناً «)36( .
الخطاب  بن  عمر  مع  ليلة  حر�س  �أنه   ،  - عنه  الله  ر�ضي   – عوف  بن  الرحمن  عبد  وعن 
�إذا  حتى   ، ي�ؤمونه  فانطلقوا   ، بيت  في  �سراج  لهم  �شب  يم�شون  هم  فبينما   ، بالمدينة  عنه  الله  ر�ضي 
 : الرحمن  عبد  بيد  و�أخذ  عمر  فقال   ، مرتفعة  �أ�صوات  فيه  لهم  قوم  على  يجاف  باب  �إذا  منه  دنوا 
قال  ترى؟  فما   ، �شُرب  الآن  وهم  بن خلف  �أمية  بن  ربيعة  بيت  قال هذا   : لا  قال  بيت من هذا؟   �أتدري 
كُم  عْ�ضُ �سُوا وَلَا يَغْتَب بَّ �سَّ َ عبد الرحمن : �أرى �أنا قد �أتينا ما نهى الله عنه ، نهانا الله عز وجل ، فقال : وَلَا َجت

ا فقد تج�س�سنا . فان�صرف عمر – ر�ضي الله عنه – وتركهم)37( . بَعْ�ضً
والحماية التي تقدر خ�صو�صية الم�سكن وحرمته ، توجب على �صاحب الم�سكن الدفع عن حرمة بيته ، 
ولا �ضمان عليه في الر�أي الراجح ، والذي �سنده حديث الر�سول �صلى الله عليه و�سلم : » من اطلع في بيت 

قوم بغير �إذنهم فقد حل لهم �أن يفقئوا عينه «)38( .

)36( البخاري ، كتاب النكاح ، حديث) 5143 (، وم�سلم حديث )2563(.
)37( البيهقي في ال�سنن الكبرى ) باب ما جاء في النهي عن التج�س�س ( حديث ) 17403 ( و�صححه الحاكم في الم�ستدرك 

رقم ) 8136 ( .
)38( م�سلم ، كتاب الآداب ، رقم)2158(.

الموازنة بين ضرورة الاحتساب ومراعاة حرمة الحياة الخاصة
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ومراعاة  الاحت�ساب  �ضرورة  بين  الموازنة  تحقق  كيفيات   : الثالث  المطلب 
حرمة الحياة الخا�صة .

مجال  في  والظهور   ، والحلول  الظهور  و�أهمها   ، موجبه  �شروط  بتوافر  �إلا  الاحت�ساب  يجب  لا 
 الاحت�ساب �ضد الا�ستتار ، ومعناه اللغوي: البد�ؤ ، وقد جاء في حديث ر�سول الله �صلى الله عليه و�سلم : 
) من �أ�صاب من هذه القاذورات �شيئا فلي�ستتر ب�ستر الله ؛ ف�إنه من يبدي لنا �صفحته نقم عليه كتاب الله 
( )39( ، وي�شير هذا الحديث �إلى طريقة الوقوف على المنكر ، والتعرف عليه وكيفية ذلك. وهل يكفي مجرد 

الظن ؟ وهل ي�سوغ في ذلك التج�س�س ؟
لي�س للمحت�سب �أن يحت�سب بمجرد الوهم والظن المرجوح ، بل لابد من وجود العلم بوقوع المنكر ، �أو 

ح�صول غلبة الظن مع وجود الأمارات المرجحة للوقوع .
كما لا يجوز للمحت�سب �أن يتتبع �أخبار النا�س وينقب عن عوراتهم التي لم تظهر)40( . وفي ذلك قول 
النووي عن �أبي المعالي الجويني : » لي�س الأمر بالمعروف البحث والتج�س�س واقتحام الدور بالظنون ، بل �إن 

ه «)41( . عثر على منكر غيَّر
والظهور الموجب للاحت�ساب لا ينف�صل عن الحلول ، �أي �أن يكون المنكر موجوداً في الحال ، و�ألا يكون 
قد م�ضى فعله في الزمن الما�ضي ؛ ذلك لأن الاحت�ساب يقت�ضي الفورية ، ويقول ابن نجيم : » لكل م�سلم 

�إقامته – �أي الاحت�ساب – حال مبا�شرة المع�صية ، �أما بعد الفراغ منها فلي�س ذلك لغير الحاكم «)42( .
ويقول العز بن عبد ال�سلام » �إنما واجب النهي عن المنكر على الفور ؛ لأن الغر�ض منه زوال المف�سدة 
والمع�صية ، وكذلك يجب على الفور الأمر بالمعروف ؛ كيلا تت�أخر م�صلحته عن الوقت الذي وجب فيه «)43( .

ف�إذا انتفى الحلول انتفى الظهور الموجب للاحت�ساب ؛لفوات محله .

الظهور لي�س هو العلانية :

العلانية تعني الإظهار والجهر والإ�شهار ، فهل يراد بهذا المعنى �أن الظهور والعلانية بينهما ترادف 

)39( �أخرجه الإمام مالك في الحدود برقم 1299 . راجع : د. عبد الفتاح ال�صيفي : �شرط الظهور الموجب للح�سبة . بحث 
من�شور بمجلة » هذا �سبيلي « ، العدد ) 3 ( ، الريا�ض ، �ص 254 .

)40( الماوردي : الأحكام ال�سلطانية ، �ص 314 .
)41( النووي على م�سلم ، 1 26 .

)42( ابن نجيم : البحر الرائق ، 5 / 42 .
)43( العز بن عبد ال�سلام : قواعد الأحكام ، طبعة دار الجيل ، 1 / 250 .
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لفظي ؟ ال�صحيح �أن فكرة العلانية تت�صل على نحو ما بالقانون في كل فروعه ، ففي المجال الجنائي ت�أتي 
العلانية في �صور عدة ؛ فقد تكون العلانية جريمة ، وقد تكون عقوبة، وقد تكون ركناً في الجريمة ، وقد 
تكون ظرفاً م�شدداً . وفي كل الأحوال قد تكون العلانية فكرة قانونية ، �أو حالة واقعية. والعلانية ب�شروطها 
في الت�شريع الجنائي �أ�ضيق نطاقاً من الظهور؛ فمن ر�أى منكراً في مكان خا�ص فقد تحقق الظهور الم�شترط 
في موجب الح�سبة ، ولم تتحقق العلانية ، والمكان عام �أو خا�ص لا �أثر له في الظهور الم�شترط في موجب الح�سبة 
، وخ�صو�صية المكان تنفي العلانية في المجال الجنائي ؛ فالعلانية مناطها الإدراك الح�سي المبا�شر ، �أما الظهور 

الم�شترط للاحت�ساب ، فمناطه  العلم ، �سواء تم بالمبا�شرة ، �أو بالأخبار ، �أو بالا�ستخبار)44( .

الظهور والتج�س�س :

ر�أينا �أن الظهور يراد به الانك�شاف ، �إما بالر�ؤية �أو بال�سماع �أو بالنقل الموثوق الذي يقوم مقامها ؛ 
ف�إن ظهر له �شيء من هذه الطرق فله الاحت�ساب في هذه الحالة .

فالمحت�سب ، مقيد ب�شرط الظهور الموجب للاحت�ساب ؛ فحرمة الحياة الخا�صة تمنع المحت�سب من 
هتكها ، �سواء كان ذلك بغية التطلع المجرد ، �أو بهدف الاحت�ساب . والتج�س�س الممنوع لا يتعلق بحرمة الم�سكن فح�سب ، 

بل ي�ستوعب حرمة الات�صالات والمرا�سلات .
و�إن من حكمة المنع من التج�س�س في الاحت�ساب : » �أن المعا�صي �إذا خفيت �إنما ت�ضر �صاحبها ، و�إذا 

�أعلنت �ضرت العامة «)45( .
الر�سول �صلى  ، وحديث  بالم�سكن  المنع  ، فلا يخت�ص  ي�شمل نطاق الخ�صو�صية كله  التج�س�س  ومنع 
الله عليه و�سلم عن ابن عبا�س يتوعد الم�سترق ال�سمع : » .. ومن ا�ستمع �إلى حديث قوم وهم له كارهون 
�أو يفرون منه ، �صب في �أذنه الآنك يوم القيامة «)46( . وهو الر�صا�ص الخال�ص المذاب، كناية عن العقاب 

الأخروي ال�شديد)47( .

 ، « ، كلية الحقوق جامعة القاهرة  : العلانية في قانون العقوبات » ر�سالة دكتوراه  : د. محي الدين عو�ض  )44( انظر 
1955م ، �ص 23 .

)45( محمد بن �أحمد ال�سفاريني : لوامع الأنظار البهية ، 2 / 433 .
ال�شريف  الحديث  مو�سوعة   : انظر   ،  )7042( برقم   ، التعبير  كتاب   ، �صحيحه  في  البخاري  �أخرجه   )46( 

) حرف ( .
)47( ال�صنعاني : �سبل ال�سلام ، 4 / 199 .

الموازنة بين ضرورة الاحتساب ومراعاة حرمة الحياة الخاصة
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�شرط جواز التج�س�س للاحت�ساب :

الآخرين ات�صال  �أن  �إلا   ، المحرمات  من  يظهر  عما  يبحث  �أن  للمحت�سب  لي�س  �أن   الأ�صل 
 – خارج الدار – بالمنكر ، ب�أي طريقة من طرق العلم ، يعد ظهوراً يوجب الاحت�ساب . ومحل الخلاف لي�س 

وجوب الاحت�ساب ، �إنما حل الاقتحام للدار بق�صد الاحت�ساب ، واتمام المنع والتغيير .
فبع�ض  ؛  الاقتحام  يرون  والحنابلة  وال�شافعية  والمالكية  فالأحناف  ؛  الأمر)48(  الفقهاء  ف�صل  ولقد 
الفقهاء ي�شترط لحل الاقتحام خطورة في المحظور ، بحيث ي�صل �إلى درجة الم�صلحة التي يفوت تداركها ، 
وبع�ضهم لا ي�شترط ذلك ، ويتجه �آخرون -ومنهم الأحناف والمالكية- �إلى التمييز بين المن�صوب للاحت�ساب 
والمتطوع ، فيجيزون الاقتحام للأول ، ويمنعونه للثاني . وفرق بع�ض الفقهاء بين من اعتاد الف�سق و�أنواع 
الف�ساد ، وبين الم�ستور الذي لا يظهر بالمنكر ، الأول لا ب�أ�س من الهجوم على بيته ، �أما م�ستور الحال فلا)49(.

حل الاقتحام ومراعاة حرمة الحياة الخا�صة :

حر�صاً على حرمة الحياة الخا�صة لا يكفي الظن الغالب لحل الاقتحام لإنكار المنكر وتغييره ، وذهب 
بع�ض الفقهاء)50( �إلى �ضرورة العلم والقطع ، وي�شير �أبو يعلى الفراء – من الحنابلة – �إلى �أن �إنكار المنكر 
لا يجب �إلا بعد العلم والقطع بح�صول المنكر ، ف�أما �إذا ظن وقوعه منه ، فلم يجب عليه �إنكاره ، خلافاً لمن 
قال:  يجب �إذا غلب على الظن ح�صول المنكر، لأنه لا ي�أمن �أن يكون الأمر على خلاف ما ظنه ، فوجب ترك 

ذلك)51( ، مما يدل على �أن الاقتحام والإنكار كلاهما لا يجب بالتوقع .
الخا�صة  الحياة  وهتك   ، المنازل  اقتحام  يحرم  ف�إنه   ، لزم  متى  يحل  التج�س�س  كان  و�إذا 
�صرح  وقد   ، الم�ستور  لك�شف  لا  المحظور  لمنع  هنا  الاقتحام  فحل   ، المنكرات  �إلى  الو�صول  بق�صد 
لمعرفة  ك�شفه  يجوز  فلا  بالف�سق  معلناً  كان  ولو  المخت�ص  �أخفاه  ما   «  : فقالوا  ؛  بذلك   الفقهاء 

حقيقته «)52( .
وح�صيلة ما تقدم �أن الاحت�ساب يُبنى على الظاهر ، فلي�س للآمر بالمعروف والناهي عن المنكر �أن 
؛  العلم والتثبت من وقوع المنكر  ، بل عليه  الوهم والظن  النا�س بمجرد  ، وي�أخذ  العورات ويتج�س�س  يتبع 

بوجود الأمارات المرجحة لوقوعه ، و�أن يكون المنكر انتهاكًا لحرمة يفوت ا�ستدراكها .

)48( الماوردي : الأحكام ال�سلطانية ، �ص 252 ، الغزالي : �إحياء علوم الدين ، 2 / 324 .
)49( الماوردي : الأحكام ال�سلطانية ، �ص 253 .

)50( ابن نجيم : الر�سائل ، �ص 128 .
)51( ال�سماني : رو�ضة الق�ضاء ، 1 / 205 .

)52( الغزالي : �إحياء علوم الدين ، �ص 335 .
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في  المنكر  عن  والنهي  بالمعروف  الأمر  هيئات  رعاية  مدى   : الثالث  المبحث 
المملكة لحرمة الحياة الخا�صة .

وي�شتمل على ثلاثة مطالب : 

بالمعروف  الأمر  هيئات  لاخت�صا�صات  النظامي  التكييف   : الأول  المطلب 
والنهي عن المنكر في المملكة .

لولاية  تاريخياً  امتداداً  ال�سعودية  العربية  المملكة  المنكر في  والنهي عن  بالمعروف  الأمر  تُعد هيئات 
الح�سبة في الإ�سلام ؛ ذلك لأن المملكة -وبف�ضل الله تعالى- قد اعتمدت كتاب الله تعالى وال�سنة المطهرة 
المرجع الأ�سا�س لها في كل �شئون الحكم ، وهذا ما �أكدته المادة الأولى من النظام الأ�سا�سي للحكم ) الوثيقة 
الد�ستورية للبلاد ( » المملكة العربية ال�سعودية دولة عربية �إ�سلامية، ذات �سيادة تامة ، دينها الإ�سلام ، 
ود�ستورها كتاب الله و�سنة ر�سول الله �صلى الله عليه و�سلم ... « ، كما �أ�شارت المادة الثالثة والع�شرون �إلى 
�أن مهمة الأمر بالمعروف والنهي عن المنكر، تعتبر من الواجبات الد�ستورية للدولة » تحمي الدولة عقيدة 

الإ�سلام ، وتطبق �شريعته ، وت�أمر بالمعروف وتنهى عن المنكر ، وتقوم بواجب الدعوة لله « .
عند ا�ستقراء نظام الهيئة ولائحته التنفيذية ، يت�ضح لنا �أن هيئات الأمر بالمعروف والنهي عن المنكر 

تقوم ب�أعمال ذات �شقين :
ال�شق الأول : �أعمال ال�ضبط الإداري)53( ، وهي �أعمال وقائية تمنع المجتمع من الوقوع في المخالفات 

ال�شرعية ، وتهدف �إلى حماية النظام العام والأخلاق والآداب ، وتحول بين النا�س وما ي�ضرهم ؛ فقد ن�صت 
المادة التا�سعة من نظام الهيئة على تلك الواجبات » من �أهم واجبات هيئات الأمر بالمعروف والنهي عن 
المنكر : �إر�شاد النا�س ، ون�صحهم لاتباع الواجبات الدينية المقررة في ال�شريعة الإ�سلامية ، وحمل النا�س 
على �أدائها ، وكذلك النهي عن المنكر بما يحول دون ارتكاب المحرمات والممنوعات �شرعاً ،  �أو اتباع العادات 
والتقاليد ال�سيئة �أو البدع المنكرة ، ولها في �سبيل ذلك كله اتخاذ الإجراءات ، وتوقيع العقوبات المن�صو�ص عليها في 

هذا النظام « .
)53( ال�ضبط الإداري : هو مجموعة من القواعد النظامية التي تفر�ضها �سلطة عامة ) ال�سلطات الإدارية ( على الأفراد 
في عموم حياتهم العادية ، �أو لممار�سة ن�شاط معين بق�صد �صيانة النظام العام بم�شتملاته الثلاثة ، �أمن عام ، �صحة 

عامة ، �سكينة وطم�أنينة عامة .

الموازنة بين ضرورة الاحتساب ومراعاة حرمة الحياة الخاصة
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المنكر �ضمن  والنهي عن  بالمعروف  الأمر  هيئات  تُعد   ، ال�ضبط الجنائي)54(  �أعمال   : الثاني  ال�شق 

هيئات ال�ضبط المخالفة ال�شرعية ، وذلك ح�سب ما ن�صت عليه المادة الحادية ع�شرة من نظام الهيئة » 
تقوم هيئات الأمر بالمعروف والنهي عن المنكر ب�ضبط مرتكبي المحرمات ، �أو المتهمين بذلك ، �أو المتهاونيين 

بواجبات ال�شريعة الإ�سلامية والتحقيق معهم « .
عن والنهي  بالمعروف  الأمر  هيئات  مراكز  ر�ؤ�ساء  الجزائية  الإجراءات  نظام   وجعل 

 المنكر �ضمن الجهات القائمة على ال�ضبط الجنائي وجاء ذلك في ن�ص المادة ال�ساد�سة والع�شرين، الفقرة 
. ) 6 (

حدود  وفي   ، المنكر  عن  والنهي  بالمعروف  الأمر  هيئات  مراكز  فلر�ؤ�ساء  ال�سالف  للن�ص  ووفقاً 
اخت�صا�صاتهم القيام بواجبات ال�ضبط الجنائي ، وهي : 

1 - �إجراء التحريات حول وقوع المنكرات ال�شرعية .
2 - قبول البلاغات وال�شكاوى .

3 - جمع الا�ستدلالات والقب�ض على المتهمين المخالفين .
4 - مبا�شرة التحقيق الجنائي .

)54( ال�ضبط الجنائي : هو التحري عن الجرائم وك�شفها ، والبحث عن مرتكبيها و�ضبطهم والقب�ض عليهم ، وجمع 
المعلومات والأدلة اللازمة للتحقيق وتوجيه الاتهام . المادة الرابعة والع�شرون من نظام الإجراءات الجزائية ال�سعودي 

.
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الأمر  هيئات  لاخت�صا�صات  المقيدة  النظامية  ال�ضوابط   : الثاني  المطلب 
بالمعروف  والنهي عن المنكر في المملكة .

المنكر  تنكر  حيث  ؛  ال�شرعية  بال�ضوابط  المنكر  عن  والنهي  بالمعروف  الأمر  هيئة  تتقيد  �أن  الأ�صل 
بلا منكر وت�أمر بالمعروف بمعروف ، و�أن ت�سعى في عملها الميداني وهي تمار�س اخت�صا�صات وفق نظامها 

ولائحته التنفيذية ، علاوة على الأنظمة التي ي�شير �إليها نظام الهيئة ولائحته .
ويقت�ضي البحث بيان الأنظمة واللوائح التي ت�ضبط عمل الهيئة تحت المحاور الآتية :

1- ال�ضوابط المقررة لحرمة الحياة الخا�صة للأفراد المخالفين .
2- �ضوابط �إجراء ال�ضبط والقب�ض والتفتي�ش حال ارتكاب المنكرات ال�شرعية وال�ضمانات المقررة 

للمخالفين .
3- �ضوابط �إجراء التحقيق و�ضماناته .

4- �ضمانات توقيع العقوبات الت�أديبية الفورية .
5- �ضوابط الحجز الم�ؤقت والحجز التحفظي وال�ضمانات .

�أولًا : ال�ضوابط النظامية المقررة لمراعاة حرمة الحياة الخا�صة :

1- حرمة الم�سكن :

كفل النظام الأ�سا�س للحكم في المملكة حرمة الم�سكن ؛ حيث لا يجوز دخوله �أو تفتي�شه �إلا بمقت�ضى 
�أحكام النظام ؛ حيث جاء ن�ص المادة ال�سابعة والثلاثين كما يلي ) للم�ساكن حرمتها ولا يجوز دخولها بغير 

�أذن �صاحبها ، ولا تفتي�شها �إلا في الحالات التي يبينها النظام ( .
ثم جاء نظام الإجراءات الجزائية م�ؤكداً لتلك الحرمة ، وبّني » �أن حرمة الم�سكن ت�شمل كل مكان 
م�سور ، �أو محاط ب�أي حاجز ، معد لا�ستعماله م�أوى ؛ فلا يجوز الدخول �إليه �أو تفتي�شه �إلا في الأحوال التي 

ن�ص عليها النظام « )55( .
�أن هناك حالتين يتم فيها تفتي�ش المنازل ؛ الحالة الأولى يكون التفتي�ش  وبّني نظام مديرية الأمن 
فيها ب�إذن �سابق من الجهة المخت�صة ؛ حيث يتم التفي�ش بعد التثبت من قوة الادعاء على �صاحب المنزل ، 
ثم الا�ستئذان بالتفتي�ش . والحالة الثانية هي حالة التفتي�ش دون �إذن �سابق في حالة موافقة �صاحب المنزل 

ور�ضاه .
كما قرر ذات النظام �أن يكون تفتي�ش المنازل نهاراً ، ولا يجوز دخولها ليلًا ، �إلا �إذا كانت الجريمة 

)55( نظام الإجراءات الجزائية المادة ) 40 ( .

الموازنة بين ضرورة الاحتساب ومراعاة حرمة الحياة الخاصة
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م�شهورة وفي حالة تلب�س بارتكابها)56( .
�أما اللائحة التنفيذية لنظام الهيئة فلم تخرج عما هو مقرر في الأنظمة ال�سالفة)57( ؛ حيث ن�صت 
المادة الرابعة ع�شرة من اللائحة على حرمة الم�سكن ) لا يكون تفتي�ش المنازل جائزاً �إلاَّ في الأحوال المن�صو�ص 
للإجراءات  طبقاً   ، الجنائية  بالإجراءات  المتعلقة  والتعليمات  والقرارات  والأوامر  الأنظمة  في  عليها 
المن�صو�ص عليها فيها( ي�شير هذا الن�ص �أن عمل الهيئة مقيد بالأنظمة ، والتي مرجعها النظام الأ�سا�سي 

للحكم .
2- الحق في �سرية المرا�سلات وو�سائل الات�صال الأخرى :

ن�ص النظام الأ�سا�سي للحكم في مادته الأربعين على �أن ) المرا�سلات البرقية والبريدية والمخابرات 
الهاتفية وغيرها من و�سائل الات�صال م�صونة ، لا يجوز م�صادرتها �أو ت�أخيرها �أو الاطلاع عليها ( )58( .

و�أكد نظام الإجراءات الجزائية على حرمة الر�سائل البريدية والبرقية ، والمحادثات الهاتفية وغيرها 
من و�سائل الات�صال ، فلا يجوز الاطلاع عليها �أو مراقبتها �إلا ب�أمر م�سبب ، ولمدة محدودة لا تتجاوز ع�شرة 

�أيام ، وعليه تجديدها تبعاً لمقت�ضيات التحقيق «)59( .
وت�أكيداً لذلك ن�صت المادة التا�سعة من نظام الات�صالات ) �سرية المكالمات الهاتفية والمعلومات التي 
يتم �إر�سالها �أو ا�ستقبالها عن طريق �شبكات الات�صال العامة م�صونة ، ولا يجوز الاطلاع عليها ، �أو الا�ستماع 

�إليها ، �أو ت�سجيلها �إلا من الحالات التي بينتها الأنظمة ( .

ثانياً : �ضوابط �إجراء ال�ضبط والقب�ض والتفتي�ش :

الأفراد في  على �ضمان حق  والثلاثين  ال�ساد�سة  المادة  المملكة في  للحكم في  الأ�سا�سي  النظام  ن�ص 
�أو  �أحد  ت�صرفات  تقييد  يجوز  ولا   ، �إقليمها  على  والمقيمين  مواطنيها  الأمن لجميع  الدولة  توفر   « الأمن 

توقيفه �أو حب�سه �إلا بموجب �أحكام النظام « .
و�أكد نظام الإجراءات الجزائية في المادة الثانية منه على المبد�أ المقرر في النظام الأ�سا�سي الحكم » لا 
يجوز القب�ض على �أي �إن�سان �أو تفتي�شه �أو توقيفه �أو �سجنه ، �إلا في الحالات التي ين�ص عليها النظام ، على 

)56( المادة 206 من نظام مديرية الأمن .
)57( المادة ) 40 ( من النظام الأ�سا�سي للحكم .

)58( المادة ) 56 ( من نظام الإجراءات الجزائية ال�سعودي .
)59( المادة ) 9 ( من نظام الات�صالات .
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�أن يكون التوقيف �أو ال�سجن في الأماكن المخ�ص�صة لذلك ، وللمدة التي تحددها ال�سلطة المخت�صة«)60( .

�سلطة الهيئة في ال�ضبط والقب�ض والتفتي�ش ) جمع الا�ستدلالات (: )61( .

ن�صت اللائحة التنفيذية لنظام الهيئة في المادة الثانية على ال�ضوابط التي يجب مراعاتها في حالة 
�ضبط المنكرات ال�شرعية ، وهي :

1- تلقي الإخبارية عن المنكرات ال�شرعية الواردة في المادة الأولى من اللائحة ، والتي تم ح�صرها 
في خم�سة ع�شر منكراً .

2- �ضرورة تقييد الإخباريات الواردة للهيئة في �سجل خا�ص ، وفقاً لمجريات العمل التنفيذي ، ويجب 
على �أع�ضاء الهيئة �ألا ي�أخذوا النا�س بالظنون والإخباريات الكاذبة .

3- ويجب �سماع �أقوال و�إفادات مقدم الإخبارية �أو البلاغ ، و�إثبات ذلك في مح�ضر ر�سمي،  ويثبت 
في المح�ضر �أقوال ال�شهود .

�إليها ، من غير المنكرات ال�شرعية المن�صو�ص  �إحالة الإخبارات التي ت�صل  �أع�ضاء الهيئة  4- على 
عليها في المادة الأولى من اللائحة ، �إلى الجهة المخت�صة بالتحقيق .

5- القب�ض)62( على مرتكبي المنكرات ال�شرعية الم�شار �إليها �آنفاً ، و�أو�ضحت المادة الثانية من اللائحة 
�ضوابط هذا الإجراء الذي يم�س بحقوق المخالفين :

�أ - عدم جواز القب�ض على �أي مخالف ما لم تتوافر �أدلة ترجح �إدانته .
ب – تطبيق ن�صو�ص نظام الإجراءات الجزائية المتعلقة بالقب�ض .

جـ - �إثبات جميع حالات في �سجل خا�ص يحدد فيه وقت بدء القب�ض و�سببه ووقت انتهائه .
6- �إجراء التفتي�ش اللازم وفق ال�ضوابط الآتية)63( :

�أ- تفتي�ش المقبو�ض عليه تفتي�شاً وقائياً)64( بغر�ض تجريده مما يحمله من �أ�سلحة قد ي�ستعين بها من 

)60( المادة الثانية من نظام الإجراءات الجزائية .
المعلومات  من  ممكن  قدر  �أكبر  تجميع  �إلى  تهدف  التي  التمهيدية  الإجراءات  مجموعة   ( هو  الا�ستدلال   )61(
الجنائية  الدعوى  تحريك  عليه  يترتب  مما   ، �آثار  من  خلفته  وما   ، ارتكابها  وظروف  الجريمة   حول 

�أو عدمه ( .
)62( القب�ض هو: ) تقييد حرية ال�شخ�ص �أو التعر�ض له ب�إم�ساكه وحجزه ولو لفترة ي�سيرة تمهيداً لإجراء التحقيق (.

)63( الباب الثاني من اللائحة .
)64( لا يرق هذا التفتي�ش �إلى التفتي�ش الجنائي .
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الإفلات من قب�ضة �أع�ضاء الهيئة .
– تطبيق ن�ص المادة ) 150 ( من نظام مديرية الأمن في حالة تفتي�ش الن�ساء ، على �أن يكون  ب 

بوا�سطة امر�أتين من الموثوق ب�أمانتهن و�صدقهن ، بعد تحليفهن اليمن ال�شرعية .
جـ - �أن يخ�ضع تفتي�ش المنازل للأحكام الواردة في نظامي الإجراءات الجزائية والأمن ، ومن �أهمها 
�أو في حالة   ، �إذا كانت الجريمة م�شهورة في حالة تلب�س بارتكابها  �إلا   ، �أن يكون التفتي�ش نهاراً  ا�شتراط 

الخوف من �ضياع المعالم الواجب �ضبطها .
د – التحفظ على �أي �شخ�ص وو�ضعه تحت الحرا�سة ، �إذا وجد داخل المكان �أثناء التفتي�ش ووجدت 

قرائن جدية على �أنه يخفي �شيئاً مما يدور البحث عنه .

ثالثاً : �ضوابط �إجراء التحقيق)65( والا�ستجواب)66( و�ضماناته :

�أوردت المواد من ال�سابعة ع�شرة وحتى التا�سعة والع�شرين من اللائحة التنفيذية لنظام هيئة الأمر 
بالمعروف والنهي عن المنكر ، �ضوابط �إجراء التحقيق والا�ستجواب ، الذي تقوم الهيئة ب�إجرائه في كافة 

الق�ضايا المتعلقة بالمنكرات ال�شرعية ، كما �أوردت عدة �ضمانات مقررة ل�صالح المخالفين ، وهي :
1- جواز ا�شتراك مندوب الهيئة عند التحقيق الأوّلي في ق�ضايا المنكرات ال�شرعية ، والتي يقت�ضي 

�أمر معالجتها �أكثر من �سلطة .
2- فيما عدا حالات الجرم الم�شهود ) �أي حالات التلب�س بارتكاب المنكر ( يجري التحقيق بمعرفة 
المخت�صين من �أع�ضاء الهيئة في المدن التي بها مركز للهيئة في المدينة ، و�إذا كان في المدينة �أكثر من مركز 

فيكون في الإدارة الرئي�سية .
 ، والتفتي�ش  والقب�ض  ال�ضبط  ت�سليم محا�ضر  للهيئة  الفرعية  المراكز  القائمين على  يتعين على   -3
ال�ضبط  �إجراءات  من  الانتهاء  فور   ، الرئي�سية  المراكز  �إلى  والم�ضبوطات   ، عليهم  المقبو�ض  والأ�شخا�ص 

والقب�ض .
4- �ضرورة تدوين التحقيق في مح�ضر مت�سل�سل ال�صفحات وب�صورة متتالية دون ترك فراغ، يثبت 

فيه جميع الإجراءات ح�سب ت�سل�سلها الزمني ، ويجب �أن يت�ضمن مح�ضر التحقيق العنا�صر الآتية :

، عن طريق  الحقيقة  �إلى  الو�صول  بق�صد  التحقيق  �سلطات  تبا�شرها  التي  الإجراءات  هو: ) مجموعة  التحقيق   )65(
التثبت من الأدلة القائمة على ارتكاب الجريمة ون�سبتها �إلى فاعل معين ( .

)66( الا�ستجواب هو: ) �إجراء من �إجراءات التحقيق بمقت�ضاه يتثبت المحقق من �شخ�صية المتهم ، ويناق�شه في التهمة 
المن�سوبة �إليه على وجه مف�صل في الأدلة القائمة في الدعوى �إثباتاً �أو نفياً .
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�أ- مقدمة ، يُثبت فيها �ساعة ويوم وتاريخ ومكان افتتاح التحقيق ، ا�سم المحقق ورتبته ، الأمر الم�ستند 
عليه في التحقيق .

 ، العام  الأمن  يتعار�ض مع مقت�ضيات  لا  ، وبما  الإخبارية  ب�شخ�ص مقدم  يتعلق  ما  كل  تدوين  ب- 
وت�ضمين التف�صيلات الإخبارية ، وكل المعلومات والا�ستدلالات �أثناء ال�ضبط والقب�ض والتفتي�ش .

جـ- يجب �أن يُثبت في مح�ضر التحقيق كيفية �إجراء القب�ض والتفتي�ش والمعاينة و�أو�صاف المقبو�ضات 
، و�أخذ عينات من الم�ضبوطات وتحريرها ، و�ضم تقارير  ، وتحديد الأ�شخا�ص الذين تم القب�ض عليهم 

الخبراء �إن وجدت .
د- �أخذ �أقوال ال�شهود دون تغيير في �ألفاظها .

�إبداء  كّن من  و�أن ُمي  ، المرعية  الأ�صول  وفق  وا�ستجوابه   ) المخالف   ( المدعى عليه  �أقوال  �أخذ  هـ- 
دفاعه ، ومناق�شة �شهود الإثبات ، وطلب �سماع �شهادة نفي .

�إجراء ال�ضبط والقب�ض  �أو المحقيين الذين قاموا بالتحقيق ، والذين �شاركوا في  و - توقيع المحقق 
والتفتي�ش ، و�أخذ �إفادات الخبراء وتوقيعهم ، وتوقيع ال�شهود الحا�ضرين و�إفاداتهم .

5- يراعى في التحقيق ال�ضمانات الخا�صة بالن�ساء والأحداث ، والتي ت�ضمنتها التعاميم ال�صادرة 
من وزارتي العدل والداخلية :

�أ- في حالة التحقيق مع الن�ساء يجب مراعاة الآتي :
ر ذلك فيتم التحقيق  رم خلال التحقيق ، و�إذا تعذَّ 1- �أن يوجد مع المر�أة المراد التحقيق معها َحم
بح�ضور لجنة ت�ضم �إلى جانب المحقق ع�ضواً من المحكمة ال�شرعية ، وع�ضواً �آخر من �أع�ضاء الهيئة ، وذلك 

دفعاً لمنع الخلوة المحرمة ودفع �أي �شبهة .
2- في حالة ال�سجينات ، فيكفي وجود ال�سجانة �أو الم�شرفة مع المحقق خلال مدة التحقيق .

3- لا تُ�ستدعى المر�أة من بيتها �أو ال�سجن وغيره للتحقيق معها ، �إلاَّ في ح�ضور المحَرم �أو اللجنة الم�شار 
�إليها �آنفاً .

ب- في حالة الأحداث :

يحكمُ التحقيقَ مع الأحداث قواعدُ خا�صة بهم ، جاءت �ضمن لائحة الملاحظة الاجتماعية ، بالإ�ضافة 
�إلى عدة تعاميم �أ�صدرتها وزارة الداخلية)67( ، وهي :

1- يجب ت�سليم الحدث لدار الرعاية الاجتماعية فور القب�ض عليه ، ولا يحجز في �أي مكان �آخر .

)67( مر�شد الإجراءات الجزائية .

الموازنة بين ضرورة الاحتساب ومراعاة حرمة الحياة الخاصة
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2- لا يتم �إيقاف الحدث �إلا ب�أمر قا�ضي الأحداث �أو قا�ضي المحكمة ، الجزئية المخت�ص .
3- يجري التحقيق مع الحدث داخل دور الملاحظة وبح�ضور الأخ�صائي الاجتماعي والنف�سي ، و�أن 

يكون التحقيق في جو ت�سوده الطم�أنينة والراحة النف�سية)68( .

ثالثاً : العقوبات الت�أديبية الفورية و�ضمانات توقيعها :  

لنظام  التنفيذية  اللائحة  ن�صو�ص  في  و�ضماناتها   ، الهيئة  توقعها  التي  الت�أديبية  العقوبات  وردت 
الهيئة في المواد من المادة الثامنة والثلاثين حتى المادة ال�ساد�سة والأربعين ، وهي :

1- �إذا كانت الواقعة المرتكبة تُعد من الق�ضايا الأخلاقية �أو ق�ضايا التهم ، فيجب �إحالتها فوراً �إلى 
اللجنة الم�شار �إليها في المادة الرابعة من نظام الهيئة ، وتوقيع العقوبات المقررة لها �إذا ر�أت اللجنة �إدانته 

، وهي على الترتيب التالي :
�أ- �أخذ التعهد . ب- التوبيخ . جـ- الجلد بحد �أعلى خم�سة ع�شر �سوطاً . د- الحب�س لمدة �أق�صاها 

ثلاثة �أيام .
مدة  بالحب�س  �أو   ، �سوطاً  ع�شر  خم�سة  �أعلى  بحد  الجلد  عقوبة  �إليها  الم�شار  اللجنة  قررت  �إذا   -2

�أق�صاها ثلاثة �أيام ، فعليها �إحالة المعاملة فوراً لأمير البلدة للموافقة عليها وتنفيذها .
3- يراعى عدم ازدواج العقوبات ؛ فلا يجوز ت�أديب المخالف �إلا بعقوبة واحدة من العقوبات الم�شار 

�إليها .

رابعاً : �ضوابط الحجز الم�ؤقت)69( والتوقيف الاحتياطي)70( و�ضماناته :

�أ- الحجز الم�ؤقت :
ر ا�ستكمال التحقيق خلال الأربع والع�شرين  1- للهيئة الحق في حجز المخالف حجزاً م�ؤقتاً ، �إذا تعذَّ
�ساعة ، التالية ل�ضبط ال�شخ�ص المقبو�ض عليه ، بحيث يجب على جهة التحقيق ا�ستجواب المقبو�ض عليه ، 

و�سماع دفاعه ، والإ�سراع في ذلك قبل انق�ضاء هذه المدة .
ر ا�ستكمال التحقيق خلال  2- �إذا كان المنكر المرتكب من الق�ضايا الأخلاقية �أو ق�ضايا التهم ، وتعذَّ

)68( راجع . د. مدني عبد الرحمن تاج الدين ، �أ�صول التحقيق الجنائي ، معهد الإدارة العامة ، مركز البحوث �ص 127 .
)69( الحجز الم�ؤقت هو : ) �صدور �أمر بحجز المتهم م�ؤقتاً مدة لا تتجاوز ثلاثة �أيام (

)70( التوقيف الاحتياطي هو:  �إجراء ت�سلب بموجبه حرية المتهم ويودع دار التوقيف لمدة تحددها مقت�ضيات التحقيق بناء 
على مذكر م�سببة ويجوز تمديد المدة طبقاً لل�ضوابط التي تقررها الأنظمة .
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الأربع وع�شرين �ساعة التالية ل�ضبط ال�شخ�ص ، فيجوز لجهة التحقيق �إ�صدار �أمر بحجزه حجزاً م�ؤقتاً ، 
مدة لا تتجاوز ثلاثة �أيام من تاريخ �ضبطه ، على �أن يُثبت ذلك الأمر �ضمن مح�ضر التحقيق .

ب/ التوقيف الاحتياطي و�ضماناته :

للهيئة �أن ت�صدر �أمراً بتوقيف المقبو�ض عليه ) المخالف ( توقيفاً احتياطياً ، وفقاً لن�ص المادة الثامنة 
والأربعين من اللائحة التنفيذية لنظام الهيئة .

�إذا كان المنكر ال�شرعي من الجرائم الكبيرة وجب اتباع ال�ضوابط الآتية :
1- توجيه الاتهام �إلى المقبو�ض عليه ، و�إ�صدار مذكرة بتوقيفه احتياطياً ، و�إحالته �إلى دار التوقيف 

�أو ال�سجن العام .
2- رفع المعاملة �إلى الحاكم الإداري حال ا�ستكمال التحقيقات ، وت�صدر الهيئة �أمراً بتوقيف المقبو�ض 

عليه �إذا توافرت بحقه �أدلة موجبة للتوقيف ، ويكون ذلك من الأحوال الآتية :
�أ- �أن يكون قد �ضبط متلب�ساً بارتكاب الجرم على النحو الم�شار �إليه في المادة الثانية من اللائحة .

ب- �إذا �أقر ب�إرادته المعتبرة �شرعاً بارتكاب الجرم .
جـ- �إذا توافرت بحقه بينات �شرعية �أو �أدلة معقولة ترجح �إدانته .

د- �إذا كان بقا�ؤه طليقاً ي�شكل خطراً على حياته �أو حياة غيره ، �أو ي�ؤدي �إلى الإ�ساءة للأمن العام �أو 
يحدث هياجاً ، �أو بلبلة بين النا�س .

هـ- �إذا لم يكن له محل �إقامة ثابت ومعروف في المملكة ، �أو كان يخ�شى فراره �أو ت�أثيره في مجريات 
التحقيق .

3- مذكرة التوقيف الاحتياطي ال�صادرة من جهة التحقيق يجب �أن تكون �سارية المفعول،  لمدة لا 
تتجاوز واحداً وع�شرين يوماً ، من تاريخ القب�ض على من �صدرت بحقه .

4- �إذا تعذر ا�ستكمال التحقيق قبل انق�ضاء مدة الواحد والع�شرين يوماً الم�شار �إليهاً �آنفاً ، فيجب 
�أيام على الأقل من تاريخ انتهاء تلك المدة خلا�صة عن الق�ضية ،  على جهة التحقيق �أن ترفع قبل ثلاثة 
والبيانات والأدلة المتوافرة قبل المقبو�ض عليه ، والتي دعت لتوقيفه احتياطياً ، و�أوجه النق�ص في التحقيقات 
والأ�سباب التي حالت دون ا�ستكمالها ، والمدة التي تقدرها جهة التحقيق لا�ستكمال التحقيقات مع طلب 
الإذن لها با�ستمرار توقيف المقبو�ض عليه خلال تلك المدة ، وي�شرط �ألا تتجاوز ثلاثين يوما من تاريخ انتهاء 

مدة الواحد والع�شرين يوما ال�صادر عنها مذكرة التوقيف الأولى .

الموازنة بين ضرورة الاحتساب ومراعاة حرمة الحياة الخاصة
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5- يكون الرفع المذكور �آنفاً لأمير المنطقة �أو لمن يفو�ضه من الأمراء التابعين لمنطقته ، ويجب �إخطار 
دار التوقيف �أو ال�سجن الذي به الموقوف بتاريخ ورقم الرفع للإمارة بطلب ا�ستمرار توقيفه .

التالية  يوماً،   الثلاثين  انق�ضاء مدة  الإداري قبل  للحاكم  التحقيق  المعاملة من جهة  6- يجب رفع 
لمدة الواحد وع�شرين يوماً ال�صادر عنها مذكرة التوقيف الأولى ؛ وذلك لتقرير الإمارة ما تراه في �ضوء 

تفوي�ضات �أمراء المناطق .



13641364

المطلب الثالث : الرقابة على �أعمال هيئات الأمر بالمعروف والنهي عن المنكر 
في المملكة .

ح�سب ن�ص المادة الأولى من نظام هيئة الأمر بالمعروف والنهي عن المنكر ، تُعد الهيئة �إحدى الدوائر 
الحكومية الم�ستقلة ، والمرتبطة مبا�شرة برئي�س ال�سلطة التنفيذية ، ويقع على عاتقها وظيفة الأمر بالمعروف 
�أعمالها  تخ�ضع  الحكومية  الأجهزة  ك�سائر  وهي   ، التنفيذية  ولائحتها  نظامها  وفق   ، المنكر  عن  والنهي 

للرقابة �سواء �أكانت هذه الرقابة رقابة �إدارية �أم ق�ضائية .

الرقابة الإدارية على �أعمال هيئات الأمر بالمعروف والنهي عن المنكر :

�أ( الرقابة الذاتية ) التلقائية ( :

ومراجعة  �أجل فح�ص  نف�سها من  تلقاء  المناطق من  وفروعها في  الهيئة  التي تجريها  الرقابة  وهي 
�أعمال من�سوبيها .

رقم   ، للهيئة  العام  الرئي�س  عن  ال�صادر  التعميم  ومداها  الرقابة  هذه  م�ضمون   ويحمل 
381/ ا�س بتاريخ 8 / 10 / 1411 هـ ، الذي ت�ضمن العديد من ال�ضوابط والموجهات الرقابية ، في ممار�سة 
هيئات الأمر بالمعروف والنهي عن المنكر لاخت�صا�صاتها وفق الأنظمة واللوائح ، يمكن ح�صر هذه ال�ضوابط 

فيما يلي :
1 - يجب �أن يتقيد من�سوبو الهيئة بحدود الاخت�صا�ص المكاني عند مزاولة مهامهم ، وفي حالة وقوع 

مخالفات خارج الاخت�صا�ص المكاني ، فعلى من�سوبي الهيئة تبليغ م�شرف المنطقة �أو رئي�س المركز .
2 - على من�سوبي الهيئة التعامل مع الق�ضايا ح�سب قدرة القائم بمهمة الأمر والنهي وو�سع طاقته ، 

يمكن له الرجوع للرئي�س المبا�شر لطلب العون .
3 - مراعاة الأنظمة واللوائح والتعليمات المنظمة للعمل وعدم تجاوزها �سواء �أكان ذلك في �إجراءات 

ال�ضبط والقب�ض والتفتي�ش ، وغيرها من �إجراءات التحقيق .
تم  التي  الق�ضايا  مع  التعامل  في  الاخت�صا�ص  ذات  الجهات  من  ال�صادرة  التعليمات  مراعاة   -  4

�ضبطها .
التوقيف، وت�سليم  ، ومراعاة مدد  التي تم �ضبطها  الق�ضايا  التحقيق في  ا�ستكمال  الإ�سراع في   - 5

محا�ضر التحقيق للجهات المخت�صة لمحا�سبة المق�صرين .

الموازنة بين ضرورة الاحتساب ومراعاة حرمة الحياة الخاصة
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ب( الرقابة بناء على تظلم �أو �شكوى :

تُبنى هذه ال�صورة من الرقابة على تظلم �أو �شكوى ، حيث يتقدم المتظلم من �أعمال من�سوبي هيئات 
الأمر بالمعروف والنهي عن المنكر، ب�شكوى في �شكل �صحيفة ، �أو عري�ضة دعوى �إلى ال�سلطة الرئا�سية ح�سب 
الهيكل التنظيمي للرئا�سة العامة للهيئة ، وقد يتوجه �إلى معالي الرئي�س العام �أو �أحد مدراء فروع الهيئة 
العامة  الرئا�سة  في  والتحقيق  للق�ضايا  العامة  الإدارة  �إلى  التظلمات  ال�شكاوى  هذه  كل  وترد  المناطق  في 
للهيئة ، ويمكن تقديم ال�شكوى �أو التظلم لفروع الهيئة في المناطق ؛ حيث لكل فرع �إدارة للق�ضايا والتحقيق 
، وقد ي�سفر هذا التظلم عن �إجراءات تحقيق وت�أديب الموظف من�سوب الهيئة ، وفق نظام ت�أديب الموظفين 

لمحا�سبة المق�صرين،  وت�صحيح الأو�ضاع الناجمة عن الأخطاء المرتكبة .

الرقابة الق�ضائية على �أعمال الهيئة :

�إن الأعمال والقرارات ال�صادرة عن هيئات الأمر بالمعروف والنهي عن المنكر ، خا�ضعة لرقابة ديوان 
الثالثة  المادة  ، وفقاً لن�ص  الأفراد  الم�سا�س بحقوق وحريات  �إداري في حالة  باعتباره جهة ق�ضاء  المظالم 
ع�شرة من نظام ديوان المظالم ، �إذا �شاب القرار الإداري ال�صادر من �إحدى الهيئات عيب في الاخت�صا�ص 
�أو ال�شكل ، �أو جاء مخالفاً للأنظمة واللوائح والتعليمات ، �أو ت�ضمن �إ�ساءة لا�ستعمال ال�سلطة ، علاوة على 
الالتجاء لطلب التعوي�ض بناء على دعوى التعوي�ض �أمام ديوان المظالم في حالة وقوع ال�ضرر من جراء عمل 

من �أعمال الهيئة .
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الخاتمة

من خلال  هذا البحث - قد تبلورت - بحمد الله وعونه  جملة من الا�ستنتاجات والتو�صيات :

�أ( الا�ستنتاجات :

1 - ح�سبة الأمر بالمعروف والنهي عن المنكر تحقق الخيرية للأمة الم�سلمة ، وهي من �أ�سباب النجاة 
من العذاب والهلاك ، ويترتب على القيام بها �صون المجتمع من الوقوع في الآثام،  وتخلي�صاً له من براثن 

الإجرام .
2 - يُبنى الاحت�ساب على ظهور المنكرات وم�شاهدتها والتثبت ، بعيداً عن التج�س�س وتتبع العورات .

3 - جاء التراث الفكري الإ�سلامي بقواعد جلية في �إقامة التوازن بين الم�صالح والمفا�سد في الأعمال 
الح�سوبية من جانب ، والموازنة بين �ضرورة الاحت�ساب ومراعاة حرمة الحياة الخا�صة .

4 - من �أجل الموازنة بين �ضرورة الاحت�ساب ومراعاة حرمة الحياة الخا�صة وال�سلامة ال�شخ�صية ، 
و�ضعت الأنظمة ال�سعودية �سياجاً قوياً من القواعد ؛ ل�ضبط العمل الميداني لهيئات الأمر بالمعروف والنهي 
الاعوجاج ومحا�سبة  تقويم  �أجل  �أداء من�سوبيها من  رقابياً على  نظاماً  الأنظمة  تلك  و�أقرت   ، المنكر  عن 

المق�صرين .

الموازنة بين ضرورة الاحتساب ومراعاة حرمة الحياة الخاصة
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ب( التو�صيات :

1 - �ضبط العمل الميداني لمن�سوبي هيئات الأمر بالمعروف والنهي عن المنكر ، وفق الأ�صول ال�شرعية 
والأنظمة واللوائح والتعليمات من �أجل احت�ساب �آمن ، بعيداً عن التحكم والتجاوزات ؛ �صوناً لحرمة الحياة 

الخا�صة وال�سلامة ال�شخ�صية .
2 - ال�سعي لإيجاد علاقات بينية مع مراكز البحث العلمي في الجامعات ، ودعم البحوث العلمية التي 
تُعنى بدرا�سة الم�ستجدات والنوازل على فقه الاحت�ساب ؛ لات�صاله بق�ضايا الإ�صلاح الاجتماعي في مجالات 

العقيدة والأخلاق وغيرها .
3 - ال�سعي لتقوية علاقة الهيئة مع جهات ال�ضبط الجنائي ) الأمن العام ، هيئة التحقيق والادعاء 
العام - ديوان المراقبة العامة ، هيئة الرقابة والتحقيق ( ، من �أجل التوا�صي على �إيجاد حلول للم�شكلات 

والعقبات التي تعتر�ض هذه ال�شعيرة الدينية .
4 - حاجة هيئات الأمر بالمعروف والنهي عن المنكر للمرجعيات العلمية في كيفيات الأمر والنهي ، 
مثل الموازنات بين الم�صالح والمفا�سد في الدرء والتح�صيل ، وتعميق الفهم بالأ�صول ال�شرعية والنظامية ، 

منعاً للتجاوزات ، و�صوناً لحرمات الأفراد ) المخالفين ( .

والله ولي التوفيق
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الم�صادر والمراجع 

- �إبراهيم �أني�س و�آخرون ، المعجم الو�سيط العلمية . طهران .
- ابن الاخوه القر�شي ، معالم القربة .

- ابن القيم ، مفتاح ال�سعادة . دار عفان .
- ابن قيم الجوزية ، �أعلام الموقعين ، دار الفكر ، بيروت .

- �أحمد بن تيمية ، مجموع الفتاوى . ن�شر وتوزيع وزارة ال�شئون الإ�سلامية - ال�سعودية .
- الجرجاني ، التعريفات ، دم�شق ، دار الكتاب العربي .

- جمال الدين محمد بن منظور ، ل�سان العرب ، دار �صادر ، بيروت .
- خالد ال�سبت ، الأمر بالمعروف والنهي عن المنكر . طبعة المنتدى الإ�سلامي - لندن ، ط1 ، 1415 هـ .

- الراغب الأ�صفهاني ، المفردات في غريب القر�آن . دار القلم ، دم�شق ، 1418 ه ـ.
- �سيف الدين الآمدي ، الإحكام في �أ�صول الأحكام .

- ال�شاطبي ، الموافقات .
- ال�شوكاني ، فتح القدير . بيروت ، دار الفكر ، 1403 هـ .

- ال�صنعاني ، �سبل ال�سلام .
- عبد الرحمن ال�صالحي ، الكنز الأكبر في الأمر بالمعروف والنهي عن المنكر . مكة ، مكتبة الباز ، 1418 

هـ .
- عبد العزيز الم�سعود ، الأمر بالمعروف والنهي عن المنكر و�أثرهما في حفظ الأمة . القاهرة ، دار الكلمة 

الطيبة ، 1413 هـ .
- عبد العزيز بن مر�شد ، نظام الح�سبة في الإ�سلام .

. المنكر  عن  والنهي  بالمعروف  الأمر  حول  �شبهات   ، الرحمن  عبد  الزبير  الله  عبد   - 
ورقة مقدمة لم�ؤتمر ) الح�سبة م�سئولية الجميع ( مجمع الفقه الإ�سلامي ، الخرطوم ، 1426 هـ .

- عبد الله الكمالي ، ت�أ�صيل فقه الموازنات . دار ابن حزم ، 2000 م  .
- عبد الله بن محمد عبد المح�سن المطوع ، الاحت�ساب و�صفات المحت�سبين . دار الوطن للن�شر ، 1420 هـ .

- العز بن عبد ال�سلام ، قواعد الأحكام .دار المعرفة .
، الحلبي  مطبعة   . الدينية   والولايات  ال�سلطانية  الأحكام   ، الماوردي  محمد  بن  علي   - 

 ط2 ، 1386 هـ .

الموازنة بين ضرورة الاحتساب ومراعاة حرمة الحياة الخاصة
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- عمر ال�سمناتي ، ن�صاب الاحت�ساب . الريا�ض ، دار العلوم ، ط1 ، 1402 هـ .
- ف�ضل �إلهي ، الح�سبة . ترجمان الإ�سلام . باك�ستان ، الطبعة الأولى ، 1417 هـ .

- محمد بن �أحمد القرطبي ، الجامع لأحكام القر�آن . دار الكتب للطباعة ، القاهرة ، 1387 هـ .
- محمد بن محمد الغزالي ، �إحياء علوم الدين . دار المعرفة ، بيروت .

- محمد �سيد ر�ضا ، تف�سير المنار . القاهرة ، الهيئة العامة الم�صرية للكتاب ، 1972 م  .
- محمد عبد الله العيدي ، هدي الر�سول �صلى الله عليه و�سلم في الأمر بالمعروف والنهي عن المنكر . مجلة 

بحوث الأمر بالمعروف والنهي عن المنكر ، العدد الأول .
- نجم الدين �أبو الربيع الطوفي ، �شرح مخت�صر الرو�ضة .
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الأنظمة واللوائح والتعاميم :

- النظام الأ�سا�سي للحكم ، الأمر الملكي رقم �أ / 90 بتاريخ 27 / 8 / 1412 ه ـ.
- نظام الإجراءات الجزائية ، مر�سوم ملكي رقم م / 39 بتاريخ 28 / 7 / 1422 ه ـ.

- نظام هيئة الأمر بالمعروف والنهي عن المنكر .
- نظام الات�صالات ، مر�سوم ملكي ، رقم م / 12 بتاريخ 12 / 3 / 1428 هـ .

بتاريخ  )  37  ( رقم  ملكي  مر�سوم   ، المنكر  عن  والنهي  بالمعروف  الأمر  هيئة  نظام   - 
 9 / 1 / 1400 هـ .

- نظام الأمن العام ، �أمر �سامي ، رقم 2524 / بتاريخ 29 / 3 / 1369 هـ .
- اللائحة التنفيذية لنظام هيئة الأمر بالمعروف والنهي عن المنكر . قرار معالي الرئي�س العام رقم 2740 

بتاريخ 24 / 12 / 1407 هـ .
رقم  الداخلية  وزير  قرار   . والاحتياطي  الم�ؤقت  والحجز  والقب�ض  الا�ستيقاف  لائحة   - 

) 233 ( بتاريخ 17 / 1 / 1404 هـ .
- مر�شد الإجراءات الجنائية ، �إ�صدار الإدارة العامة للحقوق . وزارة الداخلية ، مطابع الأمن العام

الموازنة بين ضرورة الاحتساب ومراعاة حرمة الحياة الخاصة
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ضوابط فقه الموازنات
المتعلقة بالأحكام التكليفية

الدكتور محمود �سعد محمود مهدي

�أ�ستاذ ال�شريعة الم�ساعد بكلية ال�شريعة و�أ�صول الدين جامعة نجران.
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المقدمة

الحمد لله ، وال�صلاة وال�سلام على ر�سول الله وعلى �آله و�صحبه ومن والاه .
�أما بعد ..

مق�صودها  و�إن  وتقليلها،  المفا�سد  ودرء  وتكميلها،  الم�صالح  بتح�صيل  جاءت  الغراء  ال�شريعة  ف�إن 
ترجيح خير الخيرين �إذا لم يجتمعا جميعا، ودفع �شر ال�شرين �إذا لم يمكن �أن يندفعا جميعا، فمبناها على 
تح�صيل الم�صالح)1( بح�سب الإمكان ، و�أن لا يفوت منها �شيء ؛ ف�إن �أمكن تح�صيلها كلها ح�صلت، و�إن لم 

يمكن تح�صيل بع�ضها �إلا بتفويت البع�ض ، قدم �أكملها و�أهمها و�أ�شدها طلباً لل�شارع. 
و�أ�سا�س ال�شريعة الإ�سلامية جلب كل م�صلحة تنفع العباد ، ودرء كل مف�سدة ت�ضر بهم، والنقول عن العلماء 
في هذا المعنى كثيرة ي�ضيق المقام عنها، وهذا �أمر متفق عليه عند عامة العلماء والباحثين، و�إنما الخلاف 
والعوائد  والمكان  الزمان  بح�سب  يختلف  الذي  الواقع،  على  التنظير  وتنزيل  المناط  تحقيق  في  يح�صل 

والأحوال. 
ومن هنا ت�أتي �أهمية فقه الموازنات: وهوالعلم الذي يبحث في �أ�س�س تقدير الأولويات المتزاحمة �أو 

المتعار�ضة، و�ضوابط اختيارها والمفا�ضلة بينها، وكيفية النظر �إليها، وخ�صائ�ص الناظر. 
وهو يت�ضمن: المقارنة بين الأمور المت�ساوية، والتقدير والتعديل، والترجيح، والثقل ، والخفة، وكلها 

تعني النظرة العادلة للأمور.
يقول الإمام ابن تيمية مبينًا �أهمية فقه الموازنة في معالجة الواقع: »والم�ؤمن ينبغي له �أن يعرف ال�شرور 
ة، فيفرق بين  ة، كما يعرف الخيرات الواقعة ومراتبها في الكتاب وال�سنَّ الواقعة، ومراتبها في الكتاب وال�سنَّ
�أحكام الأمور الواقعة الكائنة، والتي يراد �إيقاعها في الكتاب وال�سنة ؛ ليقدم ما هو �أكثر خيًرا، و�أقل �شرًا 
على ما هو غيره، ويدفع �أعظم ال�شرين باحتمال �أدناهما، ويجتلب �أعظم الخيرين بفوات �أدناهما؛ ف�إن من 
لم يعرف الواقع في الخلق، والواجب في الدين، لم يعرف �أحكام الله في عباده، و�إذا لم يعرف ذلك، كان 

قوله وعمله بجهل، ومن عبد الله بغير علم، كان ما يف�سد �أكثر مما ي�صلح«)2(.
ويقول الإمام ابن القيم: »�إن هذا ف�صل عظيم النفع جدًا، وقع ب�سبب الجهل به غلط عظيم على ال�شريعة، 
�أوجب من الحرج والم�شقة وتكليف ما لا �سبيل �إليه، ما يعلم �أن ال�شريعة الباهرة لا ت�أتي به، ف�إن ال�شريعة 

)1( �إعلام الموقعين عن رب العالمين لمحمد بن �أبي بكر المعروف بابن قيم الجوزية، 11/3 ، دار الحديث، القاهرة.  
العامة  الرئا�سة  وابنه،  النجدي  العا�صمي  ابن تيمية،305/20 جمع وترتيب عبد الرحمن  الفتاوى للإمام  )2( مجموع 

ل��شؤون الحرمين ال�شريفين، المملكة العربية ال�سعودية.  

ضوابط فقه الموازنات المتعلقة بالأحكام التكليفية
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مبناها و�أ�سا�سها على الِحكم وم�صالح العباد في  المعا�ش والمعاد، وهي عدل كلها، ورحمة كلها، وم�صالح 
كلها، وحكمة كلها«)3(.

والموازنة والترجيح بين الم�صالح المتعار�ضة قد يكون �أمراً مي�سوراً لكل النا�س ،باعتبار �أن ذلك �أمر 
مركوز في طبائع النا�س ؛ فلو خُيّر �صبي بين لذيذ و�ألذ ف�سيختار الألذ ، ولو خُيّر بين درهم ودينار لاختار 
الدينار”)4( و�إذا كانت الموازنة في مثل هذه الأمور مي�سورة ووا�ضحة - وتح�صل بنوع من التلقائية والبداهة 
في حياة النا�س- ف�إن �أمر الموازنة لا يقف عند هذا الحد ، ولا ينح�صر في مثل هذه ال�صور الب�سيطة ، بل 
الموازنة  تتم  �أن  ي�ستدعي  وهذا   ، والتداخلات  الملاب�سات  الكثير من  يكتنفها  و�أ�شكال  �صور  على  ي�أتي  قد 
كل  من  المتعار�ضة  الم�سائل  �إلى  بها  وينظر  الملاب�سات،  جميع  فيها  يراعى  من�ضبطة  �شرعية  معايير  وفق 
الوجوه، فتتم بذلك الموازنة ب�شكل دقيق ، وب�صورة من�ضبطة، ولي�س اعتباطاً وتخبطاً �أو ترجيحاً بالأهواء 
وال�شهوات؛ لذلك تحدث العلماء عن �ضوابط وقواعد حاولتُ تق�سيمها تحت �سبعة اعتبارات مرتبة ، بحيث 

ينتقل �إليها المجتهد عند الموازنة اعتبارا بعد اعتبار، وهي ما �سن�شير �إليه في ال�سطور التالية:
�ضوابط فقه الموازنات:

1-  اعتبار الحكم ال�شرعي ، وهو: مو�ضوع بحثنا وما �سنف�صل الكلام فيه.
المفا�سد،  �أو  الم�صالح  الموازنة بين  ال�شارع عند  بالمحافظة على مق�صود  ، وهو:  المقا�صد  اعتبار رتب    -2
�أوالم�صالح والمفا�سد. ومق�صود ال�شارع من الخلق مرتب في ال�ضروريات والحاجيات والتح�سينات؛ فالم�صالح 
التي لا بد منها لقيام م�صالح الدنيا والآخرة، فلو فقدت لاختل نظام الدنيا. والم�صالح  ال�ضرورية هي: 
الحاجية هي: التي يُفتقر �إليها لرفع الحرج والم�شقة عن النا�س . �أما الم�صالح التح�سينية ف�إنها لو فقدت لما 

لحق بالنا�س عنت �أو م�شقة، ولكنها تقع موقع التح�سين والتجميل لحياة النا�س)5(. 
وينبثق منها خم�سة ، وهي: �أن يحفظ لهم دينهم و�أنف�سهم وعقولهم ون�سلهم و�أموالهم. 	

– �أي  ، وكل ما يفوتها فهو مف�سدة ودفعها     وكل ما يت�ضمن حفظ هذه الأ�صول الخم�سة فهو م�صلحة 
المف�سدة- م�صلحة. 

ف�إذا تداخلت وتزاحمت الم�صالح والمفا�سد - حتى و�إن ت�ساوت في الحكم ال�شرعي - فلابد من اعتبار  	
المقا�صد ورتبها عند الموازنة.

الم�صلحة  على  مقدمة  المتعدية  العامة  فالم�صلحة  والقا�صر؛  والمتعدي   ، والخ�صو�ص  العموم  اعتبار   .3

)3( �إعلام الموقعين عن رب العالمين لمحمد بن �أبي بكر المعروف بابن قيم الجوزية، 11/3 ، دار الحديث، القاهرة.  
)4( قواعد الأحكام في م�صالح الأنام للعز بن عبد ال�سلام 88/1، دار الكتب العلمية.

)5( مقا�صد ال�شريعة ليو�سف ال�شبلي درو�س �ألقيت في المعهد الإ�سلامي بوا�شنطن �صفحة 5 . 



1374

�أما   ، غيره  �إلى  فاعلها  نفعها  في  تتعدى  التي  �أي  المتعدية  بالم�صلحة  والمق�صود   . القا�صرة  الخا�صة 
الم�صلحة القا�صرة فهي التي لاتتجاوز في نفعها فاعلها، وكذلك القول في درء المف�سدة . وهو اعتبار 

مهم في فقه الموازنات. 
4.اعتبار القدر والقوة ، ذكر العلماء قواعد كثيرة  تدل على �أن الإن�سان �إذا ابتلي ببليتين، ولا بد من ارتكاب 
�إحداهما فلل�ضرورة يجوز ذلك ؛ ف�إذا كانت البليتان �أو ال�ضرران �أو المحرمان مت�ساويين فهو بالخيار 
في ارتكاب �أيهما �شاء، �أما �إن كانا مختلفين في القدر والقوة و�أحدهما �أخف مف�سدة ، و�أقل �ضرراً �أو 
�أهون �شراً من الآخر ، ف�إنه يرتكب الأخف ويدفع الأعظم والأ�شد؛ لأن ارتكاب المحرم والإقدام على 
المفا�سد لا يجوز �إلا ل�ضرورة �شديدة، و�إذا �أمكن دفع ال�ضرورة بالأخف فلا يجوز الإقدام على الأ�شد 
؛ لأنه لا �ضرورة في حق الزيادة، وكذلك القول �إذا تعار�ضت الم�صالح �أو الم�صالح والمفا�سد، فاعتبار 

القدر والقوة مهم في الموازنة.
مُ الم�صلحة الدائمة على الم�صلحة العار�ضة �أوالمنقطعة، وتقدم الم�صلحة  5.اعتبار الدوام والانقطاع ، تُقَدَّ

الم�ستقبلية الآجلة على الم�صلحة الآنية العاجلة، وكذلك في درء المف�سدة.
فلو  المظنونة،  الم�صلحة  على  المتيقنة  الم�صلحة  فتقدم  ؛  المتوهم  والظني   ، الحقيقي  القطعي  اعتبار   .6
تعار�ضت م�صلحتان �إحداهما قطعية والأخرى ظنية فتقدم الم�صلحة القطعية، ولو تعار�ضت مف�سدتان، 
�إحداهما قطعية، والأخرى ظنية، فتقدم القطعية في الدرء على الظنية، ولو تعار�ضت م�صلحة ومف�سدة، 

�إحداهما قطعية والأخرى ظنية، فتقدم القطعية . والظن الغالب هنا يقوم مقام القطع.
7. اعتبار الذات والزمان والمكان ؛ فالم�صلحة المتعلقة بذات العمل مقدمة على الم�صلحة المتعلقة بزمانه �أو 

مكانه، وكذلك �أداء الم�صلحة المقيدة في وقتها �أف�ضل من الم�صلحة المطلقة.
الفقهاء والأ�صوليون في بطون  التي ذكرها  ا�ستقراء ال�ضوابط  ال�سبعة ا�ستخل�صتها بعد  هذه الاعتبارات 
البحث،  المقام عن درا�ستها جميعا في هذا  ال�ضوابط �ضاق  كتبهم، وكل اعتبار منها تحته مجموعة من 
فاخترت منها الاعتبار الأول وهو اعتبار الحكم ال�شرعي، ومنه اخترت الحكم التكليفي ؛ لأنه يتنا�سب مع 

الثلاثين �صفحة المطلوبة في هذا الم�ؤتمر.
ومن ثم جاء عنوان البحث: »�ضوابط فقه الموازنات المتعلقة بالحكم التكليفي« وقد اقت�ضت طبيعته �أن يقع 

في مقدمة ، وتمهيد ، وثلاثة مباحث:
المبحث الأول: تعار�ض الم�صالح في مرتبة الواجب والمندوب.

المبحث الثاني: تعار�ض المفا�سد في مرتبة المحرم والمكروه.
المبحث الثالث: تعار�ض الم�صالح والمفا�سد في مراتب الحكم التكليفي.

ضوابط فقه الموازنات المتعلقة بالأحكام التكليفية
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الخاتمة و�أهم التو�صيات.
هذا ، وما كان من توفيق فمن الله وحده، وما كان من زلل �أو خط�أ �أو ن�سيان فمن نف�سي ومن ال�شيطان، والله 

ور�سوله منه براء، والله �أ�سال �أن يوفقنا �إلى مايحبه وير�ضاه.
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التمهيد

ال�شرع من  الواردة في خطاب  والنواهي  الأوامر  التكليفية منبثقة عن  الأحكام  �أن  المعروف  من 
القر�آن وال�سنة؛ فالأوامر تجلب الم�صالح �سواء كانت من الواجبات �أم المندوبات، وهذا هو طرف الثبوت 
. والنواهي تدفع المفا�سد وهي في الأ�صل جلب للم�صالح، فدفع المفا�سد من �أكبر الم�صالح، �سواء كانت في 

المحرمات �أم في المكروهات، وهو ما ي�سمى طرف العدم، ثم ي�أتي المباح و�سطًا بين الطرفين. 
“تقا�س  ؛ حيث  المفا�سد مترتبة عليها  �أو  التكليفية والم�صالح  الأحكام  العلاقة بين  ت�أتي  وبذلك 
الم�صالح في طرف الثبوت بالم�صالح التي وجبت لأجلها, والمفا�سد في طرف العدم بالمفا�سد التي حرمت 

لأجلها”)6(. 
فالأوامر تعتمد الم�صالح كما �أن النواهي تعتمد المفا�سد)7(، والم�صلحة �إن كانت في �أعلى الرتب كان المرتب 
عليها الوجوب، و�إن كانت في �أدنى الرتب كان المرتب عليها الندب، ثم �إن الم�صلحة تترقى ويرتقي الندب 
التق�سيم  المف�سدة  نقول في  الوجوب، وكذلك  �أدنى مراتب  يلي  الندب  �أعلى مراتب  يكون  بارتقائها، حتى 

بجملته، وترتقي الكراهة بارتقاء المف�سدة حتى يكون �أعلى مراتب المكروه يلي �أدنى مراتب التحريم)8(. 
بين  �أن  كما  رتبها،  اختلاف  على  الم�صالح  تتبع  الأحكام  �أن  ال�شرائع  تعالى في  الله  ومن حكمة 

الم�صلحة والحكم تكاف�ؤاً ؛ فلكل حكم م�صلحة تنا�سبه ولكل م�صلحة حكم ينا�سبها)9(. 
ومن المقرر في �أ�صل ال�شريعة كما ذكر القرافي:« �أن ال�شرع خ�ص�ص المرتبة العليا من الم�صالح 
بالوجوب، وحث عليها بالزواجر ؛ �صونًا لتلك الم�صلحة عن ال�ضياع، كما خ�ص�ص المفا�سد العظيمة بالزجر 

والوعيد؛ ح�سما لمادة الف�ساد عن الدخول في الوجود« )10(.
وبهذا �صار مُ�سَلّماً ومعلوماً عند كافة العلماء �أن �أعلى مراتب الأحكام فيما يتعلق بالأمر هو الوجوب، ثم  	

الندب، ثم الإباحة، و�أن �أعلى مراتب النهي هو التحريم، ثم الكراهة.

)6( �إحكام الأحكام �شرح عمدة الأحكام للعز بن عبد ال�سلام 275/2.
)7(�أنوار البروق في �أنواع الفروق للقرافي 80/3، 102/3، 115/4، 197/4.

)8( �أنوار البروق في �أنواع الفروق للقرافي 94/3 و113/3.  
)9( نظرية التقريب والتغليب للري�سوني �صفحة 553.

)10( �أنوار البروق في �أنواع الفروق للقرافي 94/3 و113/3.  وكذلك القول في الأ�سباب ال�شرعية لم يجعل �صاحب ال�شرع 
�شيئا �سبب وجوب فعل على المكلف ، �إلا وذلك ال�سبب م�شتمل على م�صلحة تنا�سب الوجوب، ف�إن ق�صرت عن ذلك جعلها 

�سببا للندب. وكذلك في �أ�سباب التحريم والكراهة، وبقية الأ�سباب ال�شرعية في باب الأوامر والنواهي.

ضوابط فقه الموازنات المتعلقة بالأحكام التكليفية
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وعلى هذا الأ�سا�س، �إذا تعار�ض واجب ومندوب، فيقدم الواجب، وي�سقط المندوب. و�إذا تعار�ض مندوب  	 
ومباح، فيقدم المندوب)11(؛ يقول العز بن عبد ال�سلام: “و�إن دار الفعل بين الوجوب والندب، بنينا على �أنه 
واجب و�أتينا به، و�إن دار بين الندب والإباحة، بنينا على �أنه مندوب، و�أتينا به”)12(، و�إذا تعار�ض محرم 

ومكروه، فيدر�أ المحرم ولو بارتكاب المكروه. 
بل من المتوقع �أن تزدحم وتتفاوت وتتفا�ضل الم�صالح، التي تتفق في ذات الحكم التكليفي، �أو المفا�سد ،  	
�أو تتعار�ض الم�صالح والمفا�سد ؛ قال �شيخ الإ�سلام ابن تيمية: »ومن المعلوم بالا�ضطرار تفا�ضل الم�أمورات، 

فبع�ضها �أف�ضل من بع�ض، وبع�ض المنهيات �شر من بع�ض«)13(. 

)11( انظر: منهج فقه الموازنات لعبد المجيد ال�سو�سوة، �صفحة: 17، من�شورات مجلة البحوث الفقهية المعا�صرة العدد 
  .51

)12( قواعد الأحكام للعز بن عبد ال�سلام 95/1.  
)13( مجموع الفتاوى لابن تيمية  61/17
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المبحث الأول:  تعار�ض الم�صالح في مرتبة الواجب والمندوب 

علمنا مما �سبق �أن الم�صالح ناتجة عن الأوامر، التي بدورها تدل على الوجوب �أو الندب، وهذه الم�صالح قد 
تتزاحم وتتعار�ض، فقد تتزاحم على المكلف الواجبات بع�ضها مع بع�ض، وكذلك المندوبات، وقد تتعار�ض 

الواجبات والمندوبات، وفي هذه الحال لابد من �ضوابط للمجتهد للموازنة بين هذه الم�صالح المتعار�ضة. 
واحتمالات هذا التعار�ض نف�صلها فيما يلي:

�أولا: ازدحام الم�صالح في مرتبة الوجوب.
لها تطبيقات  ، وذكروا  القاعدة  العلماء على هذه  ؛ ن�ص  الكفائي  الواجب  العيني على  الواجب  1-يقدم 
كثيرة ، منها: �أن الطائف حول الكعبة لا يقطع الطواف ل�صلاة الجنازة . ولو اجتمعت جنازة وجمعة و�ضاق 
بخلاف  ال�صحيح,  على  الإ�سلام  حجة  من  الولد  منع  للوالدين  لي�س  هذا  ومن   . الجمعة  قدمت  الوقت, 
الجهاد ؛ ف�إنه لا يجوز �إلا بر�ضاهما؛ لأن برهما فر�ض عين, والجهاد فر�ض كفاية, وفر�ض العين مقدم)14(، 
وهذا ما بينه ر�سول الله �صلى الله عليه و�سلم كما في حديث عبدالله بن عمرو بن العا�ص ر�ضي الله عنهما، 
قال: جاء رجل �إلى النبي �صلى الله عليه و�سلم فا�ست�أذنه في الجهاد، فقال: )�أحي والداك؟( قال: نعم، 
قال: )ففيهما فجاهد()15(. وعلل العلماء ذلك ب�أن الواجب الكفائي قد يوجد من يقوم به، في�سقط الإثم 

والحرج عن الآخرين، �أما الواجب العيني فلا بديل له، ولا يقوم �أحد مقام من تعين عليه. 
�إلا �أن فر�ض الكفاية - في بع�ض الأحيان- قد ي�صير فر�ض عين على �شخ�ص من النا�س، �إذا كان هذا  	
ال�شخ�ص هو وحده الذي اجتمعت له م�ؤهلاته، ووجد الموجب لقيامه بذلك ولم يوجد المانع منه، فمثلًا 
�إذا احتاج النا�س �إلى معلم �أو مفتٍ �أو طبيب �أو مهند�س، ووجد ذلك ال�شخ�ص الم�ؤهل في تلك البلدة ولا 
يوجد غيره في�صير قيامه بذلك الواجب فر�ض عين عليه)16(؛ ومن ثم قال الأ�ستاذ �أبو �إ�سحاق، و�إمام 

الحرمين و�أبوه: “للقائم بفر�ض الكفاية مزية على العين; لأنه �أ�سقط الحرج عن الأمة”)17(. 
2-  و�إذا كان الواجب العيني مقدماً على الواجب الكفائي، ف�إن الواجبات العينية تتفاوت فيما بينها �أي�ضاً؛ 

)14( المو�سوعة الفقهية الكويتية 192/12.  
)15( رواه البخاري في �صحيحه، كتاب الجهاد، باب الجهاد ب�إذن الأبوين 261/6 )مع فتح الباري( وم�سلم في كتاب البر 

، باب بر الوالدين 933/6 )مع �شرح النووي( الجهاد وم�سلم في البر · 
)16( فقه الأولويات للقر�ضاوي �صفحة 741-331.  

)17( المنثور في القواعد للزرك�شي 421/2 ، طبعة وزارة الأوقاف الكويتية.  

ضوابط فقه الموازنات المتعلقة بالأحكام التكليفية



1379

فقه الموازنات ودوره في الحياة المعاصرة

فالواجب العيني المتعلق بحقوق العباد، �آكد من الواجب العيني المتعلق بحقوق الله ؛ لأن الواجب العيني 
المتعلق بحق الله وحده يمكن الت�سامح فيه، بخلاف الواجب العيني المتعلق بحقوق العباد ؛ فقد قال 
العلماء: �إن حقوق الله تعالى مبنية على الم�سامحة، وحقوق العباد مبنية على الم�شاحة، فمثلًا �إذا كان 
الحج واجباً، و�أداء الدين واجباً ، ف�إن �أداء الدين مقدم، فلا يجوز للم�سلم �أن يقدم على الحج حتى 
ي�ؤدي دينه، �إلا �إذا ا�ست�أذن من �صاحب الدين، �أو كان الدين م�ؤجلًا، وهو واثق من قدرته على الوفاء 

به)18(. 
2-  و�إذا كانت فرو�ض الأعيان تتفاوت، ف�إن فرو�ض الكفاية تتفاوت �أي�ضاً ؛ ففر�ض الكفاية الذي لم يقم به 
�أحد، يكون الا�شتغال به �أولى مما قام به البع�ض، ولو لم ي�سد كل الحاجة، وفر�ض الكفاية الذي قام به 
عدد غير كاف، يكون الا�شتغال به �أولى من فر�ض �آخر قام به عدد كاف، وربما زائد عن الحاجة)19(.
4-  �إذا تعار�ض واجبان قدم �آكدهما)20(، �أي في الوجوب؛ فالواجبات ال�شرعية متفاوتة في قوة الوجوب، 
ولي�ست على درجة واحدة، فبع�ض الواجبات �آكد وجوباً من واجبات �أخرى؛ ف�إذا تعار�ض واجبان، ف�إنه 
قُوا الله مَا ا�سْتطعْتُم  يقدم الآكد منهما وجوباً على الآخر، الذي دونه في الوجوب ؛ لقوله تعالى: فاتَّ

.)21(

واجب  رعاية  يلزمه  ف�إنه  رم�ضان،  في  �صائما  و�أ�صبح  ليلا،  خمرا  �شرب  من  حق  في  والقيء  فالإم�ساك 
الإم�ساك، فلا يتقي�أ و�إلا �أفطر; لأن واجب الإم�ساك متفق عليه, وواجب التقي�ؤ على �شارب الخمر مختلف 

فيه، وقاعدة تعار�ض الواجبين �أنه يقدم �أقواهما، وقد تقرر �أن واجب الإم�ساك هنا �أقوى)22(.
وكذلك فالواجب المحدد الوقت، والذي جاء وقته بالفعل، مقدم على الواجب المو�سع في وقته)23(؛ فالمتوفى 
عنها زوجها وهي في اعتكاف نذر، يجب عليها �أن تخرج لق�ضاء العدة، وبهذا قال ال�شافعي . وقال ربيعة 
ومالك وابن المنذر: تم�ضي في اعتكافها، حتى تفرغ منه، ثم ترجع �إلى بيت زوجها فتعتد فيه ؛ لأن الاعتكاف 
المنذور واجب، والاعتداد في البيت واجب، فقد تعار�ض واجبان، فيقدم �أ�سبقهما. وللحنابلة �أن الاعتداد 
في بيت زوجها واجب، فلزمها الخروج �إليه كالجمعة في حق الرجل، ودليلهم ينتق�ض بالخروج �إلى الجمعة 

)18( قواعد الأحكام للعز بن عبد ال�سلام : 14/1 ، فقه الأولويات للقر�ضاوي �ص741-331.  
)19( فقه الأولويات للقر�ضاوي �ص741-331.  

)20( الفتاوى الفقهية الكبرى لابن حجر الهيتمي 165/1، طبعة المكتبة الإ�سلامية.
)21( �سورة التغابن : 16.  

)22( الفتاوى الفقهية الكبرى لابن حجر الهيتمي 64/2 .
)23( المنثور في القواعد الفقهية الزرك�شي 933/1. 
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و�سائر الواجبات)24(، ولا اعتبار بالأ�سبقية.

ثانيا: ازدحام الم�صالح في مرتبة الندب
للم�سجد  فالداخل  ؛  غيره  على  مقدم  المحدد  الوقت  فذو  المندوب،  مرتبة  في  الم�صالح  ازدحمت  �إذا   .1
�أمران مندوبان، �أحدهما له وقت محدود يفوت بفواته، وهو تحية الم�سجد ؛ لأنها  �أمامه  والقر�آن يقر�أ ، 
تفوت بالجلو�س، وهنا يبد�أ بالتحية حتى لا تفوته، ثم ي�ستمع بعد ذلك للقر�آن، وقد ر�أينا �أن الر�سول �صلى 
مع  واجب، ف�صلاتها  �إليها  الإن�صات  �أن  مع  وهو يخطب الجمعة،  للداخل،  بالتحية  �أمر  و�سلم  عليه  الله 
فى  الإن�سان  كان  �إذا  هما  حالتين  فى  واجب  القر�آن  �إلى  والا�ستماع  �أولى)25(،  باب  من  م�شروعة  القراءة 
�إلى قراءة الإِمام، وخطبة الجمعة، للنهي الوارد عن الكلام  مَ�أمُومًا، ف�إنه يجب عليه الا�ستماع  ال�صلاة 

�أثناءها ؛ ولأنها فى الغالب ت�شتمل على قر�آن، وفى غير هاتين الحالتين يكون الا�ستماع مندوبا )26(.
2. و�أفتى البلقيني فيمن وافق فراغ و�ضوئه فراغ الم�ؤذن، ب�أنه ي�أتي بذكر الو�ضوء; لأنه للعبادة التي فرغ 
منها, ثم بذكر الأذان ؛ لأن الذكر عقب الو�ضوء متفق عليه, كالذكر عقب الأذان، ف�إذا تعار�ضا، قدم ما 
هو للعبادة التي فرغ منها; لأنه يعود عليها بكمال �آخر عقب فراغها, وهو �أكمل مما لو ف�صل بينهما فا�صل، 
و�أما ذكر الأذان فلي�س فيه هذه المزية; فلذا �أخره �إلى الفراغ من ذكر الو�ضوء; و�أما ذكر �أع�ضاء الو�ضوء 

فمختلف في ندبه; بل الراجح عدم ندبه، كما مر، ف�إذا تعار�ض هو والإجابة، قدمها عليه كما تقرر)27(.
3. و�إذا تعار�ض مندوبان ولم يترجح عند المجتهد ف�ضلا عن المكلف ما يبد�أ به �أو يقت�صر عليه، فاللجوء 

�إلى الا�ستخارة �أمر م�شروع، والا�ستخارة تكون في المندوب، كما تكون في المباح)28(.

ثالثا: تعار�ض الم�صالح في مرتبتي الوجوب والندب
عقاب  لا  المندوب  بينما  العقاب،  تاركه  ي�ستحق  الفر�ض  لأن  النفل؛  على  مقدم  الفر�ض  �أن  المعلوم  من 

)24( ال�شرح الكبير لابن قدامة 137/3، المغني 149/3 وقال ابن قدامة: وظاهر كلام الخرقي �أنها كالذي خرج لفتنة؛ 
فتبني وتق�ضي وتكفر.  

)25( فتاوى دار الإفتاء الم�صرية 182/1، المكتبة الأزهرية – القاهرة.  
)26( فتاوى دار الإفتاء الم�صرية 182/1.  

)27( الفتاوى الفقهية الكبرى لابن حجر الهيتمي 130/1.  
)28( انظر: نهاية الزين في �إر�شاد المبتدئين، لمحمد بن عمر بن علي بن نووي الجاوي ، �صفحة 105، دار الفكر، بيروت.  
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�أعلى رتبة من الم�صلحة الناتجة عن الالتزام  على تاركه)29(، والم�صلحة الناتجة عن الالتزام بالواجبات 
بالمندوبات؛ ولذلك وجدنا الإمام القرافي يقعد القاعدة الآتية :

ب�أن  للوجوب، وعلل ذلك  للندب لا ت�صلح  والتي ت�صلح  المندوبة،  الواجبة مقدمة على الم�صلحة  الم�صلحة 
الندب في الرتبة الدنيا من الوجوب، وذكر �أن بذل الرغيف للجوعان الم�شرف على الهلاك واجب، و�سبب 
الوجوب ال�ضرورة، وهذا ال�سبب م�شتمل على حفظ حياته، وهي م�صلحة عظيمة، ت�صلح للوجوب، وبذل 
دفع  دون  التو�سعة  الندب  هذا  و�سبب  �إليه،  مندوب  �ضرورة  غير  من  عائلته  على  به  يتو�سع  لمن  الرغيف 

�ضرورة، فلم تقت�ض التو�سعة الوجوب لق�صور م�صلحتها)30(.
�إعانة  في  ينفقه  �أن  �أو  تطوعاً،  عمرة  �أو  حج  في  ينفقه  �أن  و�أراد  مال،  للم�سلم  كان  �إذا  �أي�ضا  ذلك  ومن 
المجاهدين في الثغور، �أو لمقاومة الغزو التن�صيري ، فقد تعار�ضت هنا م�صلحتان �إحداهما مندوبة وهي حج 
�أو عمرة التطوع، والأخرى واجبة وهي �إعانة المجاهدين، وبما �أنه يقدم الواجب على المندوب، ف�إنه يجب 
�أو مقاومة الغزو التن�صيري، ب�إن�شاء مراكز للدعوة، وتجهيز  �إعانة المجاهدين،  �إنفاقه في  �أن يقدم  عليه 
الدعاة الم�ؤهلين المتفرغين لذلك، �أو لترجمة ون�شر الكتب الإ�سلامية، التي ت�صد ذلك الغزو، فيقدم كل هذا 
على حج التطوع، �أو عمرة التطوع ؛ لأن هذه الأخيرة نافلة بينما تلك الأعمال واجبة ، وتعد من جن�س �أعمال 
الجهاد، وقد ثبت في القر�آن الكريم �أن جن�س �أعمال الجهاد �أف�ضل من جن�س �أعمال الحج)31(،  كما قال 
 ِ ِ وَالْيَوْمِ الْآخِرِ وَجَاهَدَ ِيف �سَبِيلِ اَّهلل رَامِ كَمَنْ �آمَنَ بِاَّهلل َ َ�سْجِدِ اْحل اجِّ وَعِمَارَةَ اْمل َ تعالى: }�أَجَعَلْتُمْ �سِقَايَةَ اْحل
ِ بِ�أَمْوَالِهِمْ  ذِينَ �آمَنُوا وَهَاجَرُوا وَجَاهَدُوا ِيف �سَبِيلِ اَّهلل ِيَن * الَّ اِمل ُ َال يَهْدِي الْقَوْمَ الظَّ ِ وَاَّهلل َال يَ�سْتَوُونَ عِنْدَ اَّهلل
اتٍ لَهُمْ  وَانٍ وَجَنَّ رُهُمْ رَبُّهُمْ بِرَحْمَةٍ مِنْهُ وَرِ�ضْ ِ وَ�أُولَئِكَ هُمُ الْفَائِزُونَ * يُبَ�شِّ عْظَمُ دَرَجَةً عِنْدَ اَّهلل وَ�أَنْفُ�سِهِمْ �أَ

فِيهَا نَعِيمٌ مُقِيمٌ{ )32(·
ولو تعار�ضت ف�ضيلتان, يقدم �أف�ضلهما ؛ فلو تعار�ض التبكير �إلى الجمعة وهو مندوب بلا غ�سل وت�أخيره مع 

)29( التقرير والتحبير لابن �أمير الحاج 22/3، �شرح الكافل لابن لقمان �صفحة 952، الأحكام للأمدي 733/4، والمنهاج 
�شرح المعيار للمرت�ضى �صفحة 734، �شرح الكوكب المنير للفتوحي 956/4، 286، الم�سودة لآل تيمية �صفحة: 483، �شرح 
هداية   ،951/3 باد�شاه  لأمير  التحرير  تي�سير   ،963/2 لل�سبكي  الجوامع  جمع   ،513/2 للع�ضد  الحاجب  ابن  مخت�صر 

العقول �شرح غاية ال��سؤل لابن القا�سم 307/2.  
)30( �أنوار البروق في �أنواع الفروق للقرافي 94/3 و113/3.  

)31( فقه الأولويات للقر�ضاوي �صفحة71.  
)32( �سورة التوبة الآيات:19،20،21.
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الغ�سل, فالظاهر �أن تح�صيل الغ�سل �أولى لقول البع�ض بوجوبه )33(.
و�إذا كان الواجب مو�سعا انتفى التعار�ض بينه وبين المندوب ؛ ف�أداء ال�صلاة المكتوبة واجب مو�سع، فيجوز 
ب�أداء  المبادرة  الأف�ضل هو  ، لكن  الفري�ضة  ي�ؤد  و�إن لم  النوافل،  �شاء من  الوقت ما  بعد دخول  �أن ي�صلي 
الفري�ضة في �أول الوقت مع رواتبها القبلية والبعدية، ف�إذا ت�ضايق الوقت يجب الان�شغال ب�أداء المكتوبة، وفي 

�صحة التنفل وف�ساده وجهان)34(.

)33( المنثور في القواعد للزرك�شي 337/1، 345، وانظر تف�سير القرطبي 320/6.  
)34( القواعد الفقهية لابن رجب الحنبلي �صفحة 13، طبعة دار الكتب العلمية.  

ضوابط فقه الموازنات المتعلقة بالأحكام التكليفية
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المبحث الثاني : تعار�ض المفا�سد في مرتبة المحرم والمكروه

من المعلوم بالا�ضطرار تفا�ضل الم�أمورات ، فبع�ضها �أف�ضل من بع�ض، وبع�ض المنهيات �شر من بع�ض)35(، 
و�أعلى مراتب النهي هو التحريم ثم الكراهة، وبو�صفهما يت�ضمنان المفا�سد، فالمحرم يت�ضمن مف�سدة �أ�شد 

و�أعظم من المف�سدة التي يت�ضمنها المكروه؛ وبالتالي ف�إن المحرم �أعلى درجة من المكروه . 
وعليه فعند اجتماع المفا�سد ف�إهمالها جميعا هو الأولى، وخلافه �أن يرتكب ال�ضرر الأخف؛ تجنبا لل�ضرر 
الأكبر ؛ يقول العز بن عبد ال�سلام: » �إذا اجتمعت المفا�سد المح�ضة ؛ ف�إن �أمكن در�ؤها در�أناها جميعًا , 
و�إن تعذر درء الجميع در�أنا الأف�سد فالأف�سد ، والأرذل فالأرذل. ف�إن ت�ساوت فقد يتوقف، وقد يتخير، وقد 

يختلف في الت�ساوي والتفاوت . ولا فرق في ذلك بين مفا�سد المحرمات والمكروهات«)36(.
ف�إذا تعار�ضت مف�سدتان ف�أمام المجتهد احتمالان:

حقا  واجب)37(,  المفا�سد  دفع  لأن  ؛  منهما  واحدة  فعل  يجوز  فلا  ذلك  �أمكن  ف�إن  جميعاً؛  در�ؤهما   -1
لل�شرع)38(. والمق�صود وجوب دفع ال�ضرر قبل وقوعه، �أو رفعه بعد وقوعه - فارتفاع المف�سد من الفا�سد يرده 
ال�شرع مدفوع ممنوع، لكن دفع ال�ضرر لي�س مطلقا بل هو م�شروط بح�سب  �صحيحا)39(- لأن ال�ضرر في 
الإمكان والقدرة، كما قيده ال�سرخ�سي: دفع ال�ضرر واجب بح�سب الإمكان)40(، حيث �إن دفع ال�ضرر ب�ضرر 
�أو  �أن يدفع ال�ضرر ويزال بغير �ضرر،  �أولى بعدم الجواز. والأ�صل  �أعلى منه  مثله لا يجوز، ودفعه ب�ضرر 

ب�ضرر �أخف قدر الإمكان)41(. 
التحريم،  �إحداهما داخلة في دائرة  ف�إن كانت  ؛  الموازنة  الأخرى، وهنا تجب  لدرء  �إحداهما  ارتكاب   -1
والأخرى داخلة في دائرة المكروه، وكان لا بد من ارتكاب �إحداهما لدرء الأخرى، فترتكب المف�سدة المكروهة 
بارتكاب  ال�شرين  �أعظم  ودفع  �أدناهما،  بارتكاب  المف�سدتين  لأعظم  دفعاً  وذلك  ؛  المحرمة  المف�سدة  لدرء 
�أدناهما. و�إن كان التعار�ض بين مف�سدتين مت�ساويتين من حيث رتبة الحكم التكليفي ك�أن كانتا محرمتين 

)35( مجموع الفتاوى لابن تيمية  61/17.
)36( قواعد الأحكام في م�صالح الأنام للعز بن عبد ال�سلام 95/1.  

)37( نيل الأوطار لل�شوكاني 37/7.
)38( رد المحتار على الدر المختار لابن عابدين 229/5.

)39( رد المحتار على الدر المختار لابن عابدين 70/5.
)40( المب�سوط لل�سرخ�سي 92/11.

)41( القواعد الفقهية للبرنو 334/5.



1384

�أو مكروهتين - ولي�س كل المحرمات في مرتبة واحدة، ولا كل المكروهات، ففرق بين محرم ومحرم ومكروه 
ومكروه – فعلى المجتهد �أن ينتقل للترجيح بينهما �إلى النظر في معايير الترجيح الأخرى.  

و�سنف�صل كل ذلك فيما يلي:

�أولا: ازدحام المفا�سد في مرتبة التحريم
1- �إذا تعار�ض حرامان قدم �آكدهما)42(، �أي في التحريم، ومثاله: عدم لب�س الثوب النج�س ل�ستر العورة ، 

وال�صلاة عاريا. و�إن كان معه ثوبان, نج�س وحرير, ولا يجد غيرهما، فالحرير �أولى)43(.
هما مف�سدةً و�ضرراً ؛ فال�صيد فيه جنايات ثلاث: �صيده ،  مان للم�ضطر وجب تقديم �أخفِّ رَّ 2. �إذا اجتمع مَُ
م الميتة على ال�صيد؛ لأن كلًا منهما  وذبحه ، و�أكله ، ثم �إن الن�ص �أباح الميتة للم�ضطر . وهناك من قدَّ

جناية يباحان عند ال�ضرورة، فيتميز ال�صيد بكونه مُذكّىً)44(. 
�إذا تعار�ض حرامان يتوقف كل منهما على واجب ؛ ك�إحرام المر�أة , ف�إنه يجب عليها ك�شف وجهها ,   .3
ولا يتم �إلا بك�شف بع�ض الر�أ�س ، ويجب عليها �ستر ر�أ�سها �إذا �أرادت ال�صلاة, ولا يتم �إلا ب�ستر بع�ض 
الوجه . قال ال�شافعية : فالواجب عليها مراعاة الر�أ�س ; لأنه �أ�صل في ال�ستر , وك�شف الوجه عار�ض 
, وقال في البحر : يجب على المحرمة ك�شف وجهها , �إلا القدر الذي لا يمكنها تغطية الر�أ�س �إلا ب�ستر 

بع�ضه من الوجه . 
ف�إن قيل : هلا وجب عليها ك�شف جميعه , ولا يمكن ذلك �إلا بك�شف جزء من الر�أ�س , فيك�شف ذلك القدر 

�أي�ضا, فلم قدمتم ال�ستر على  الك�شف ؟ 
قلنا : لأن الر�أ�س يجب �ستره من المر�أة ; لأنه عورة , وهذا المعنى موجود في جميعه، وفي الوجه للنهي عن 

النقاب , وهذا القدر من ال�ستر , لا يكون نقابا, ولا في معناه ; ولأن ال�ستر �آكد ، فغلب حكمه )45(.
4. �إذا اجتمع للم�ضطر محرمان كل منهما لا يباح بدون ال�ضرورة ، وجب تقديم �أخفهما مف�سدة و�أقلهما 

�ضررا ; لأن الزيادة لا �ضرورة �إليها فلا يباح . ويتخرج على ذلك م�سائل ، منها: 
�إذا وجد المحرم �صيدا وميتة، ف�إنه ي�أكل الميتة ن�ص عليه �أحمد; لأن في �أكل ال�صيد ثلاث جنايات �صيده 

)42( الفتاوى الفقهية الكبرى لابن حجر الهيتمي 165/1. 
)43( الإن�صاف للمرداوي 459/1. 

)44( انظر: الكافي لابن عبد البر 439/1، تقرير القواعد لابن رجب 464/2، الأ�شباه والنظائر لل�سيوطي �صفحة178، 
غمز عيون الب�صائر �شرح الأ�شباه والنظائر للحموي 289/1، �شرح تنقيح الف�صول 55/3.  

)45( انظر: المنثور في القواعد للزرك�شي ،  338/1. 

ضوابط فقه الموازنات المتعلقة بالأحكام التكليفية
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وذبحه و�أكله, و�أكل الميتة فيها جناية واحدة, وعلى هذا فلو وجد لحم �صيد ذبحه محرم، وميتة ف�إنه ي�أكل 
لحم ال�صيد، قاله القا�ضي في خلافه ; لأن كلا منهما فيه جناية واحدة، ويتميز ال�صيد بالاختلاف في كونه 
مذكى . وفي هذا نظر؛ ف�إن �أكل ال�صيد جناية على الإحرام، ولهذا يلزمه بها الجزاء عند الحنفية، وهو 
م�ستغنى عن ذلك بالأكل من الميتة. ثم وجدت �أبا الخطاب في انت�صاره اختار �أكل الميتة، وعلله بما ذكرنا 
; لأن ك�سره جناية كذبح  ي�أكل الميتة، ولا يك�سره وي�أكله  �أنه  . ولو وجد بي�ض �صيد فظاهر كلام القا�ضي 

ال�صيد)46(. 
5. �إذا اجتمع محرمان لا يمكن ترك �أعظمهما �إلا بفعل �أدناهما، ولم يكن فعل الأدنى في هذه الحال محرمًا 
على الحقيقة. و�إن �سمي ذلك ترك واجب، و�سمي هذا فعل محرم باعتبار الإطلاق لم ي�ضر، ويقال في مثل 

هذا: ترك الواجب لعذر، وفعل المحرم للم�صلحة الراجحة �أو لل�ضرورة �أو لدفع ما هو �أحرم )47(. 
ومن هذا الباب ما قاله �سلطان العلماء العز بن عبد ال�سلام في قواعد الأحكام: »�إذا تفاوتت رتب الف�سوق 
في حق الأئمة، قدمنا �أقلهم ف�سوقًا؛ مثل �إن كان ف�سق �أحد الأئمة بقتل النفو�س ، وف�سق الآخر بانتهاك حرمة 
الأب�ضاع، وف�سق الآخر بالتعر�ض للأموال، قدمنا المتعر�ض للأموال على المتعر�ض للدماء والأب�ضاع... ف�إن 
�إعانته على مع�صيته؟ قلنا: نعم ؛ دفعًا  �أحدهما لإقامة ولايته و�إدامة ت�صرفه مع  �أيجوز القتال مع  قيل: 
م�صلحة  بالإعانة  ح�صل  �إذا  وكذلك  فالأف�سد.  للأف�سد  ودرءًا   ، التفاوت  من  الف�سوقين  مف�سدتي  بين  لما 
الكفرة  �أيدي  من  الم�سلمين  من  الأحرار  الأ�سرى  فداء  في  الأموال  تبذل  كما  المف�سدة،  تفويت  على  تُربي 

والفجرة«)48(.
6. �إذا تزاحم محرمان يرتكب �أقلهما �إثمًا و�أقلهما توكيدًا ؛ كقتال الم�شركين في ال�شهر الحرام محرم، فلا 
يجوز �أن نقاتلهم فيه، ولكن الم�ضار الناجمة من ترك قتالهم ي�ؤدي �إلى تمكين الكفر بالله وال�صد عن �سبيل 
الله، و�إخراج الم�سلمين ومنعهم من التعبد في الم�سجد الحرام، وتلك بلا �شك م�ضار عظيمة، �إذا ما قورنت 
بقتالهم في ال�شهر الحرام ؛ لذا جاز للم�سلمين ارتكاب المحظور الأ�صغر لدفع الخطر الأكبر، وهو ما يعرف 

بارتكاب �أخف ال�ضررين، و�إنما ي�سمى محظورًا �أو محرمًا باعتبار الأ�صل.
7. �إذا تعار�ض مف�سدتان روعي �أعظمهما �ضررا بارتكاب �أخفهما . قال الزيلعي: ثم الأ�صل في جن�س هذه 
الم�سائل �أن من ابتلي ببليتين وهما مت�ساويتان ي�أخذ ب�أيتهما �شاء, و�إن اختلفا يختار �أهونهما; لأن مبا�شرة 

)46( القواعد الفقهية لابن رجب 246.  
)47( مجموع الفتاوى لابن تيمية 20/ 57.

ال�سلام )86/1، 87(، ط. مكتبة  العزيز بن عبد  الدين عبد  لأبي محمد عز  الأنام  الأحكام في م�صالح  )48( قواعد 
الكليات الأزهرية �سنة 1388هـ. 
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الحرام لا تجوز �إلا لل�ضرورة ولا �ضرورة في حق الزيادة. مثاله: رجل عليه جرح لو �سجد �سال جرحه, و�إن 
�أهون من ال�صلاة مع  لأن ترك ال�سجود  لم ي�سجد لم ي�سل, ف�إنه ي�صلي قاعدا يومئ بالركوع وال�سجود; 

الحدث ؛ �ألا ترى �أن ترك ال�سجود جائز حالة الاختيار في التطوع على الدابة)49(.
8. ي�صار �إلى �أهون ال�شرين �أو �أخف ال�ضررين ؛ مثال ذلك الآن: بع�ض �أماكن الترفيه التي قد يكون بها �شر 
؛ لوجود بع�ض المعا�صي والمنكرات، فلو تركها �أهل الخير ربما زادت حدة ال�شر، وربما تطور ال�شر �إلى ما 
هو �أعظم, فدخول مثل هذه الأماكن لإزالة ال�شر �أو التقليل منه مطلب �شرعي ؛ �إذ المدار على درء المفا�سد 

وارتكاب �أخف ال�ضررين)50(.

ثانيا: ازدحام المفا�سد في مرتبة الكراهة
لو تعار�ض عليه مكروهان ؛ كال�صلاة في ال�صف الأول مع الارتفاع -مثل ما يفعله المبلِّغون من ارتفاعهم 
على الدكة في بع�ض الم�ساجد وقت ال�صلاة وهو مكروه مفوت لف�ضيلة الجماعة - وال�صلاة في غيره مع 
تقطع ال�صفوف , فهل يراعى الأول �أو الثاني؟ فيه نظر، والأقرب الثاني؛ لأن في الارتفاع من حيث هو ما 
هو على �صورة التفاخر والتعاظم, بخلاف عدم ت�سوية ال�صفوف ؛ ف�إن الكراهة فيه من حيث الجماعة لا 

غير)51(. 
لَاتِهَا  لُ مِنْ �صَ لَاةُ الَْرْ�أَةِ فِى بَيْتِهَا �أَفْ�ضَ كذلك تكره جماعة الن�ساء وحدهن ؛ لقوله عليه ال�صلاة وال�سلام »�صَ
لَاتِهَا فِى بَيْتِهَا«)52(; ولأنه يلزمهن �أحد المحظورين،  لُ مِنْ �صَ دَعِهَا �أَفْ�ضَ لَاتُهَا فِى مَْ فِى حُجْرَتِهَا ، وَ�صَ
�إما قيام الإمام و�سط ال�صف، وهو مكروه، �أو تقدم الإمام وهو �أي�ضا مكروه في حقهن، ف�صرن كالعراة 
�إلى الجماعة، ولولا كراهية  الأذان، وهو دعاء  ي�شرع لهن  �أ�صلا؛ ولهذا لم  ي�شرع في حقهن الجماعة  لم 
جماعتهن ل�شرع، ف�إن فعلن يقف الإمام و�سطهن كالعراة; لأن عائ�شة ر�ضي الله عنها فعلت كذلك حين 
كان جماعتهن م�ستحبة, ثم ن�سخ الا�ستحباب; ولأنها ممنوعة عن البروز، ولا �سيما في ال�صلاة، ولهذا كان 
�صلاتها في بيتها �أف�ضل، وتنخف�ض في �سجودها، ولا تجافي بطنها عن فخذيها، وفي تقديم �إمامتهن زيادة 

)49( تبيين الحقائق �شرح كنز الدقائق للزيلعي 98/1. غمز العيون والب�صائر �شرح الأ�شباه والنظائر للحموي 287/1.
)50( حا�شية الد�سوقي على ال�شرح الكبير 298/4.

)51( نهاية المحتاج �إلى �شرح المنهاج للرملي 206/2.  
)52( رواه �أبو داود في �سننه ، كتاب ال�صلاة ، باب الت�شديد في ذلك )خروج الن�ساء �إلى الم�سجد( 223/1 برقم 570. 

و�صححه الألباني . 
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البروز فيكره، بخلاف �صلاة الجنازة ؛ حيث ي�صلين وحدهن جماعة; لأنها فري�ضة فلا تترك بالمحظور; 
ولأنها لم ت�شرع مكررة، ف�إذا �صلين فرادى تفوتهن بفراغ الواحدة قبلهن)53(.

ثالثا: تعار�ض المفا�سد المحرمة والمكروهة
�إحداهما، فلل�ضرورة يجوز ذلك, ف�إذا  ابتلي ببليتين ولا بد من ارتكاب  �إذا  �أن الإن�سان  علمنا فيما �سبق 
كانت البليتان �أو ال�ضرران �أو المحرمان مت�ساويين، فهو بالخيار في ارتكاب �أيهما �شاء، �أما �إن كانا مختلفين 
في القوة، و�أحدهما �أخف مف�سدة، و�أقل �ضرراً �أو �أهون �شراً من الآخر، ف�إنه يرتكب الأخف، ويدفع الأعظم 
والأ�شد ؛ لأن ارتكاب المحرم والإقدام على المفا�سد لا يجوز، �إلا ل�ضرورة �شديدة، و�إذا �أمكن دفع ال�ضرورة 

بالأخف فلا يجوز الإقدام على الأ�شد ؛ لأنه لا �ضرورة في حق الزيادة.
مثال ذلك: لو وقع في �ضرورة حتمت عليه �إما �شرب دخان، �أو �شرب م�سكر، ولم يمكن تركهما جميعاً، فهنا 

يرتكب الأخف مف�سدة، وهو �شرب الدخان, �أما �إن �أمكن تركهما جميعاً وجب �أن ي�صير �إلى ذلك.
مثلًا لو تردد الأمر بين �أن ي�صلي الإن�سان قائماً، وتنك�شف عورته وبين �صلاته قاعداً، مع عدم انك�شاف 

العورة, ف�إنه ي�صلي قاعداً ؛ لأن ترك القيام �أهون و�أخف.
ورحم الله الإمام ابن القيم حيث ي�ضرب لهذه القاعدة مثالًا ، �أنه �إذا كان �شخ�ص يلتهي بمنكر في درجة 
�أقل كالمكروه مثلًا، فلا يجوز الإنكار عليه، �إلا �إذا كان �سيبتعد عن ذلك المنكر، �أما �إذا كان ابتعاده عن 
ذلك المنكر ال�صغير �سيجعله يندفع �إلى منكر �أكبر، فلا يجوز الإنكار عليه؛ لأن ممار�سته لما هو مكروه قد 
يجعله يلتهي به عما هو �أكبر حرمة ؛ ولذلك يقول ابن القيم رحمه الله: »�إن النبي �صلى الله عليه و�سلم 
�شرع لأمته �إيجاب �إنكار المنكر؛ ليح�صل ب�إنكاره من المعروف ما يحبه الله ور�سوله، ف�إذا كان �إنكار المنكر 
ي�ستلزم ما هو �أنكر منه و�أبغ�ض �إلى الله ور�سوله، ف�إنه لا ي�سوغ �إنكاره، و�إن كان الله يبغ�ضه ويمقت �أهله·· 
ف�إذا ر�أيت �أهل الفجور والف�سوق يلعبون بال�شطرنج ،كان �إنكارك عليهم من عدم الفقه والب�صيرة ، �إلا �إذا 
نقلتهم �إلى ما هو �أحب �إلى الله ور�سوله ؛ كرمي الن�شاب و�سباق الخيل ونحو ذلك. و�إذا ر�أيت الف�ساق قد 
اجتمعوا على لهو ولعب، �أو �سماع مكاء وت�صدية، ف�إن نقلتهم عنه �إلى طاعة الله فهو المراد، و�إلا كان تركهم 
على ذلك خيراً من �أن تفرغهم لما هو �أعظم من ذلك، فكان ما هم فيه �شاغلًا عن ذلك، وكما �إذا كان 
الرجل م�شتغلًا بكتب المجون ونحوها، وخفت من نقله عنها انتقاله �إلى كتب البدع وال�ضلال وال�سحر، فدعه 

وكتبه الأولى، وهذا باب وا�سع)54( .

)( تبيين الحقائق �شرح كنز الدقائق للزيلعي 135/1 وما بعدها. 	53
)( �إعلام الموقعين لابن القيم 3-2/3.   	54
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المف�سدة  و�أحكام  والإباحة،  والندب  الوجوب  بين  تتراوح  الم�صلحة  �أحكام  �أن  تقدم  ح�سبما  المعروف  من 
تتراوح بين التحريم والكراهة. وترتيب هذه الأحكام عند الأ�صوليين والفقهاء هي  الوجوب ثم التحريم ثم 

الكراهة ثم الندب ثم الإباحة. 
والأ�صل في اجتماع المفا�سد مع الم�صالح تح�صيل الم�صالح، ودرء المفا�سد ح�سب الإمكان، وفي تعذر ذلك ما 

يدعو �إلى �إعمال فقه الموازنة. 
الغلبة  لبيان  المجتهد  �إليه  يلج�أ  معيار  �أول  يكون  الأمور،  من  �أمر  والمف�سدة في  الم�صلحة  تعار�ضت  ف�إذا  	
للم�صلحة �أو المف�سدة هو معيار رتبة الحكم التكليفي، ف�أيهما كان حكمه التكليفي �أعلى مرتبة من الآخر 

حكم به. ويكون المجتهد بين اختيارين:
 �أولهما: تح�صيل الم�صلحة في ذلك الأمر بارتكاب ما فيه من مف�سدة .

الثاني: درء المف�سدة في ذلك الأمر ب�إهدار الم�صلحة.
ويتم تغليب �أحد الخيارين، والحكم ب�صلاح ذلك الأمر �أو ف�ساده، بح�سب الجانب الغالب فيه بناء على 
رتبة الحكم التكليفي، و�إن اتحدت الرتبة ذهب المجتهد �إلى اعتبار �آخر من اعتبارات الموازنة والترجيح .

وعلى هذا ف�إننا ن�سوق الآن الحالات التي يمكن ت�صورها للترجيح بين الم�صلحة والمف�سدة بمعيار الحكم 
التكليفي وهي:

�أولا: �إذا تعار�ضت م�صلحة ومف�سدة وكانت الم�صلحة في رتبة الواجب والمف�سدة في رتبة المحرم، ف�إن العلماء 
قد اختلفوا في �أيهما يرجح على الآخر ، وذلك �إلى ثلاثة �أقوال :

القول الأول: يرى �أنه �إذا تعار�ضت م�صلحة ومف�سدة، وكانت الم�صلحة في رتبة الواجب والمف�سدة في رتبة 
المحرم، فتقدم الم�صلحة الواجبة على المف�سدة المحرمة ؛ لأن الم�صلحة المترتبة على فعل الواجب �أعظم 

و�أكبر من المف�سدة المترتبة على تركه)55(. 
 وقعدوا لذلك قاعدة: تح�صيل م�صلحة الواجب �أولى من دفع مف�سدة الحرام)56(. 

)55( المنثور للزرك�شي 231/1، الأ�شباه والنظائر لل�سيوطي �صفحة: 511، الأ�شباه لابن نجيم �صفحة: 711.  
)56( �أ�سنى المطالب �شرح رو�ض الطالب لزكريا الأن�صاري 314/1،  فتاوى الرملي 87/1، 278، مغني المحتاج للخطيب 

ال�شربيني 256/1

ضوابط فقه الموازنات المتعلقة بالأحكام التكليفية



1389

فقه الموازنات ودوره في الحياة المعاصرة

وقال الحموي: لو اختلط الواجب بالمحرم روعي م�صلحة الواجب)57(, وله �أمثلة �سنوردها بعد قليل. 
ودللوا على تقديم الواجب على المحرم ، واحتج له البيهقي بفعل النبي �صلى الله عليه و�سلم، وذلك فيما 
رواه البخاري في حديث طويل عن �أ�سامة بن زيد ر�ضي الله عنه، �أن النبي �صلى الله عليه و�سلم مر على 
مجل�س فيه �أخلاط من الم�سلمين والم�شركين ، وفيهم عبد الله بن �أبي بن �سلول، وفي المجل�س عبد الله بن 

رواحة ، ف�سلم عليهم النبي �صلى الله عليه و�سلم)58(.
وبنى �أ�صحاب هذا القول على ر�أيهم في تقديم الم�صلحة الواجبة على المف�سدة المحرمة عدداً من الم�سائل 

الفقهية ، ومنها:
1- �إن اختلط من ي�صلى عليهم بغيرهم من الكفار غ�سلوا وكفنوا و�صلي عليهم جميعا، �إذ لا يتم الواجب 

�إلا بذلك . 
وعور�ض ب�أن ال�صلاة على الفريق الآخر محرمة، ولا يتم ترك المحرم �إلا بترك الواجب، و�أجيب ب�أن  	
تح�صيل م�صلحة الواجب �أولى من دفع مف�سدة الحرام)59(، ولأنه مع تعذر التفريق بينهم تعار�ضت 
الكفار وال�صلاة عليهم، والم�صلحة هنا من  م�صلحة غ�سل الم�سلمين وال�صلاة عليهم بمف�سدة غ�سل 
وال�صلاة  الجميع  غ�سل  يجب  ف�إنه  القاعدة  بهذه  وعملًا  الحرام،  رتبة  من  والمف�سدة  الواجب،  رتبة 
عليهم، وينوي ال�شخ�ص ب�صلاته الم�سلمين فقط، فلأنه تعذر التفريق بينهم ح�سياً فيفرق بينهم بالنية 

.)60(
2- من لزمته الجمعة ولم يت�أت تطهره �أو ا�ستنجا�ؤه لها �إلا بك�شف عورته بح�ضرة من يحرم نظره �إليها، 
الواجب  لأن تح�صيل م�صلحة  �إدراكه الجمعة;  ولا يغ�ض ب�صره عنها، جاز له ك�شفها حينئذ؛ لأجل 
�أولى من دفع مف�سدة الحرام )61(، فالم�صلحة هنا وهي �صلاة الجمعة من رتبة الواجب، والمف�سدة وهي 

ك�شف العورة من رتبة الحرام، فتقدم الم�صلحة؛ عملا بالقاعدة.
3- م��سألة ما لو �أ�سلمت امر�أة في بلاد الكفار وخ�شيت على نف�سها الفتنة، ف�إنه يجب عليها الهجرة حتى و�إن 

)57( غمز العيون والي�صائر في �شرح الأ�شباه والنظائر للحموي 335/1
  . )58( �صحيح البخاري مع فتح الباري كتاب الا�ستئذان، باب الت�سليم في مجل�س فيه �أخلاط من الم�سلمين والم�شركين672/31

)59( �أ�سنى المطالب �شرح رو�ض الطالب لزكريا الأن�صاري 314/1.
)60( المنثور للزرك�شي 231/1 ، الأ�شباه والنظائر لل�سيوطي �صفحة 511 والأ�شباه لابن نجيم �صفحة 711-811 ، وهذا 

هو مذهب الجمهور، راجع المجموع للنووي 412/5 طبعة دار الفكر.  
)61(  فتاوى الرملي 87/1، 278. و�أفتى بع�ضهم ب�أنه يعذر في ترك الجمعة حينئذ ; لأن ك�شف عورته بح�ضرة من ذكر 

ي�سو�ؤه وي�شق عليه.
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كان �سفرها وحدها بدون محرم حراما)62(؛ عملا بهذه القاعدة.
4-  الم�ضطر يجب عليه �أكل الميتة , و�إن كان حراما . 

وخرج بع�ضهم هذه الم�سائل على قاعدة ما �إذا تعار�ض المانع والمقت�ضي)63(.
ونزل �أ�صحاب هذا القول قول الأ�صوليين ب�أنه �إذا اختلط الحلال بالحرام وجب اجتناب الحلال على حالة 
اختلاط الحرام بالحلال المباح، �أما في حالة اختلاط الحرام بالحلال الواجب فيجب �أن تراعى م�صلحة 

الواجب)64(.
القول الثاني : ذهب جمع من العلماء �إلى �أنه يرجح ما دل على التحريم على ما دل على الوجوب ؛ وذلك �أن 
التحريم ق�صد به دفع المف�سدة، والوجوب ق�صد به في الغالب جلب الم�صلحة، واهتمام ال�شارع بدرء المفا�سد 
�أكثر من اعتنائه بجلب الم�صالح، وبما �أن درء المفا�سد يكون في العمل بما دل على التحريم، فكان المحرم 

مقدماً على الواجب ؛ عملًا بقاعدة درء المفا�سد مقدم على جلب الم�صالح )65( .
واحتجوا �أي�ضاً لترجيح المحرم على الواجب، ب�أن �إف�ضاء الحرمة �إلى مق�صودها �أتم من �إف�ضاء الواجب 
�إلى مق�صوده، فكانت المحافظة عليه �أولى ؛ وذلك لأن مق�صود الحرمة يت�أتى بالترك، �سواء ق�صد الترك 

�أم لا، ولي�س كذلك في الواجب. 
من  و�أي�سر  �أ�سهل  يكون  فالترك  الطبع،  داعية  في  المحرم  وفعل  الواجب  ترك  ت�ساوى  �إذا  ب�أنه  واحتجوا 
نِ الفعلِ حركة وم�شقة، وما لا ي�ستدعي الحركة والم�شقة �أدعى �إلى النف�س بالقبول، و�أوقع لها  مُّ الفعل؛ لِتَ�ضَ

بالمحافظة عليه)66(.
�أنهما مت�ساويان، ولا يرجح �أحدهما  �إلى  القول الثالث: ذهب الإمام الرازي والبي�ضاوي وبع�ض الحنابلة 
على الآخر، و�إنما يت�ساقطان ؛ وذلك �أن فعل المحرم يوجب الإثم، وترك الواجب موجب للإثم ، وبهذا ف�إن 

ترك الواجب وارتكاب المحرم بمنزلة واحدة )67(. 

)62( المراجع ال�سابقة وانظر �أي�ضا مجموع الفتاوى لابن تيمية 681/32.  
)63( غمز العيون والي�صائر في �شرح الأ�شباه والنظائر للحموي 335/1

)64( المنثور للزرك�شي 231/1، وانظر: منهج فقه الموازنات لل�سو�سوة ، �صفحة: 28.  
)65( قواعد الأحكام في م�صالح الأنام للعز بن عبد ال�سلام 89/1-221 وفيه تف�صيل لحالات هذه القاعدة، الأ�شباه 

والنظائر لابن نجيم �صفحة 9، منهج التوفيق والترجيح لل�سو�سوة �صفحة: 305. 
)66( الإحكام للآمدي 353/4، المنهاج �شرح المعيار المرت�ضى �صفحة 834، منهج فقه الموازنات لل�سو�سوة �صفحة:30.

)67( نهاية ال�سول للأ�سنوي 342/3، التقرير لابن �أمير الحاج 12/3، الإبهاج لل�سبكي 432/3، �أدلة الت�شريع المتعار�ضة 
لبدران �أبو العينين �صفحة 501، منهج التوفيق لل�سو�سوة �صفحة 305.
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من  �أخرى  واعتبارات  مرجحات  �إلى  القول-الانتقال  هذا  �أ�صحاب  نظر  في   - المجتهد  على  يجب  وعليه 
�ضوابط فقه الموازنات.

ثانيا: �إذا تعار�ضت مف�سدة وم�صلحة وكانت المف�سدة من رتبة المكروه والم�صلحة من رتبة الواجب ، فترجح 
الم�صلحة الواجبة على المف�سدة المكروهة. 

فاعله  على  لي�س  المكروه  بينما  العقاب،  تاركه  ي�ستحق  الواجب  �أن  ذلك  علة  والفقهاء  الأ�صوليون   َ وبَّني
عقاب)68(. 

وقعدوا �أن تح�صيل م�صلحة الواجب �أولى من دفع مف�سدة المكروه)69(، �أو دفع المف�سدة المكروهة)70(، ومن 
تطبيقاتهم: 

1. �أن ا�ستعمال الماء الم�شم�س مف�سدة مكروهة, ف�إن لم يجد غيره وجب ا�ستعماله ؛ لأن تح�صيل م�صلحة 
الواجب, �أولى من دفع مف�سدة المكروه. ولأن تحمل م�شقة المكروه, �أولى من تحمل مف�سدة تفويت الواجب)71(.

ابن  والدخان حاجز ح�صين؛ قال  الماء  �إذا لم يكن بين  يكره  ف�إنه  بالنجا�سة،  الم�سخن  الماء  ا�ستعمال   .2 
تيمية: »ف�إنه بكل حال يجب ا�ستعماله ، �إذا لم يمكن ا�ستعمال غيره ؛ لأن التطهر من الجنابة بالماء واجب 
مع القدرة، و�إن ا�شتمل على و�صف مكروه، ف�إنه في هذه الحالة لا يبقى مكروهاً، وكذلك كل ما كره ا�ستعماله 

مع الجواز، ف�إنه بالحاجة �إليه لطهارة واجبة ، �أو �شرب واجب ، لا يبقى مكروهاً«)72( .
3. وعند المالكية في �سماع ابن القا�سم من كتاب النكاح من كراهيته ال�سفر للرجل مع زوجة �أبيه �أو ابنه، 
وحمل مالك رحمه الله الحديث المتقدم على ال�سفر المباح والمندوب �إليه دون الواجب، بدليل �إجماعهم على 
�أن المر�أة �إذا �أ�سلمت في بلد الحرب، لزمها الخروج منها �إلى بلد الإ�سلام، و�إن لم يكن معها ذو محرم ، 

)68( التقرير والتحبير لابن �أمير الحاج 22/3، �شرح الكافل لابن لقمان �صفحة 952، �شرح الكوكب المنير للفتوحي956/4، 
الم�سودة لآل تيمية �صفحة 286،483 ، �شرح المخت�صر للع�ضد 513/2 ، جمع الجوامع لابن ال�سبكي 963/2، تي�سير التحرير 

لأمير باد�شاه 951/3، هداية العقول �شرح غاية ال�سول لابن القا�سم 308/2 ،: الإحكام للآمدي 733/4 ·
)69( قواعد الأحكام في م�صالح الأنام 99/1، �أ�سنى المطالب �شرح رو�ض الطالب لزكريا الأن�صاري 8/1، والغرر البهية 

�شرح البهجة الوردية له 27/1
)70( مواهب الجليل �شرح مخت�صر خليل للحطاب 79/1.

)71( قواعد الأحكام في م�صالح الأنام 99/1، �أ�سنى المطالب �شرح رو�ض الطالب لزكريا الأن�صاري 8/1، والغرر البهية 
�شرح البهجة الوردية له 27/1، مواهب الجليل �شرح مخت�صر خليل للحطاب 79/1.

)72( مجموع الفتاوى لابن تيمية 113/12 - 213 ·



1392

خلافا لأهل العراق في قولهم : �إن فر�ض الحج ي�سقط عنها بعدم المحرم . وقول مالك �أ�صح; لأنه يخ�ص�ص 
من عموم الحديث الهجرة من بلد الحرب

 بالإجماع، وحج الفري�ضة بالقيا�س على الإجماع )73(.

ثالثا: �إذا اجتمع في �أمر واحد م�صلحة مندوبة ومف�سدة محرمة ، فتغلب المف�سدة المحرمة على الم�صلحة 
المندوبة ، ولا خلاف بين العلماء في �أنه �إذا تعار�ض التحريم مع الندب فيرجح التحريم على الندب ؛ لأن 
�أن دفع مف�سدة  �أ�شد من اهتمامه بتح�صيل المنفعة)74(، والقاعدة في ذلك  اهتمام ال�شارع بدفع المف�سدة 

الحرام مقدمة على تح�صيل �أو جلب م�صلحة المندوب)75(. 
�أنه �إذا ثبت هلال ذي الحجة يوم الجمعة، ثم تحدث النا�س  ومن تطبيقات الفقهاء على هذه القاعدة: 
بر�ؤيته يوم الخمي�س، وظن �صدقهم ولم يثبت ، فهل يندب �صوم يوم ال�سبت؛ لكونه يوم عرفة على تقدير 
كمال ذي القعدة، �أم يحرم لاحتمال كونه يوم العيد؟ ف�أجيب ب�أنه يحرم ؛ لأن دفع مف�سدة الحرام مقدمة 

على تح�صيل م�صلحة المندوب)76(.

)73( مواهب الجليل �شرح مخت�صر خليل 522/2، وعلق الحطاب: »وقال التلم�ساني ، و�أما �سفر الحج ف�إنها ت�سافر مع 
جماعة الن�ساء �إذا لم يكن لها محرم ؛ قال الأبهري : لأنها لو �أ�سلمت في دار الحرب لوجب عليها �أن تخرج من غير ذي 
محرم �إلى دار الإ�سلام ، وكذا �إذا �أ�سرت و�أمكنها �أن تهرب منهم يلزمها �أن تخرج من غير ذي محرم ، فكذلك يلزمها �أن 
ت�ؤدي كل فر�ض عليها �إذا لم يكن لها ذو محرم من حج �أو غيره انتهى . ونقله القرافي في �شرحه �أي�ضا وذكر ابن عرفة في 
الزنا على القول بتغريب المر�أة �إن لم يكن لها ولي تخرج في جماعة رجال ون�ساء كحج الفر�ض . و�إلى هذا �أ�شار الم�صنف 
بقوله : كرفقة �أمنت بفر�ض �أي ف�إن لم يكن لها محرم ولا زوج ، فيجب عليها الخروج للحج الفر�ض في رفقة م�أمونة, لكن 
ظاهر كلام العلماء يقت�ضي �أن المطلوب في حقها وجود زوج �أو محرم �أو رفقة م�أمونة ، فمن وجد من الثلاثة خرجت معه , 
وظاهر النقول التي وقفت عليها �أنها �إنما تخرج مع الرفقة الم�أمونة عند عدم الزوج والمحرم �أو امتناعهما ، قال مالك في 
الموط�أ في ال�صرورة من الن�ساء التي لم تحج قط: �إنها �إن لم يكن ذو محرم يخرج معها ، �أو كان لها فلم ي�ستطع �أن يخرج 

معها ، �أنها لا تترك فري�ضة الله عليها في الحج«  المرجع ال�سابق 522/2. 
)74( فواتح الرحموت لابن عبد ال�شكور 602/2، التقرير والتجبير لابن �أمير الحاج 12/3 جمع الجوامع لل�سبكي 963/2 

نهاية ال�سول للأ�سنوي 442/3، الفروق للقرافي 681/2. 
�أ�سنى المطالب �شرح رو�ض الطالب لزكريا الأن�صاري 430/1، فتاوى الرملي 69/2، ونهاية المحتاج له 180/3،   )75(

تحفة المحتاج لابن حجر الهيتمي 417/3. 
)76( المراجع ال�سابقة. 

ضوابط فقه الموازنات المتعلقة بالأحكام التكليفية
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رابعا: �إذا تعار�ضت م�صلحة ومف�سدة في �أمر واحد، وكانت المف�سدة من رتبة المحرم، والم�صلحة من رتبة 
المباح، فيغلب جانب المف�سدة على الم�صلحة تغليباً للمحرم على المباح ، وهو ما عبر عنه العلماء بقاعدة �إذا 

اجتمع الحلال والحرام غلب الحرام ؛ لأن المحرم �أعلى رتبة في الحكم من المباح . 
وعلى هذا ف�إنه يقدم درء المف�سدة على جلب الم�صلحة ؛ لأن اهتمام ال�شارع بدفع المف�سدة �أ�شد من اهتمامه 
لَالُ  َ بجلب الم�صلحة)77(، والأ�سا�س الذي بنيت عليه هذه القاعدة قول الر�سول �صلى الله عليه و�سلم: » اْحل
هِ وَدِينِهِ  �أَ لِعِرْ�ضِ َ بُهَاتِ ا�سْتَْرب قَى ال�شُّ ا�سِ ، فَمَنِ اتَّ ٌ ، وَبَيْنَهُمَا مُ�شْتَبِهَاتٌ لَا يَعْلَمُهَا كَثِيٌر مِنَ النَّ رَامُ بَِّني َ ٌ وَاْحل بَِّني
مَى يُو�شِكُ �أَنْ يُوَاقِعَهُ ، ثُمَّ �إِنَّ لِكُلِّ مَلِكٍ  ِ اعِى يَرْعَى حَوْلَ اْحل رَامِ، كَالرَّ َ بُهَاتِ وَقَعَ فِى اْحل ، وَمَنْ وَقَعَ فِى ال�شُّ
�سَدُ كُلُّهُ ، وَ�إِنْ فَ�سَدَتْ  َ لَحَ اْجل لَحَتْ �صَ غَةً �إِذَا �صَ �سَدِ مُ�ضْ َ ارِمُهُ ، �ألَا وَ�إِنَّ فِى اْجل َ ِ َحم حِمًى ، �أَلَا وَ�إِنَّ حِمَى اَّهلل

�سَدُ كُلُّهُ ، �أَلَا وَهِىَ الْقَلْبُ« )78(  َ فَ�سَدَ اْجل
الأدلة، وتجاذبته المعاني؛ فبع�ضها يع�ضده  لي�س بوا�ضح الحل والحرمة مما تنازعته  والم�شتبهات: كل ما 

    · دليل الحرام ، وبع�ضها يع�ضده دليل الحلال«)79( 
متهُما �آيةٌ  ومنه قول عثمان ر�ضي الله عنه لما �سئل عن جمع الأختين بملك اليمين ، فقال: » �أَحَلَّتْهُما �آيةٌ وحَرَّ
، وَالتَّحْرِيُم �أَحَبُّ �إِلَيْنَا« )80(، قال الزرك�شي - بعد �أن ذكر رواية عثمان ر�ضي الله عنه -  »قال الأئمة: و�إنما 
كان التحريم �أحب ؛ لأن فيه ترك مباح لاجتناب محرم وذلك �أولى من عك�سه«)81( ؛ لأن في العمل بمقت�ضى 
التحريم �أخذًا بالأحوط؛ ولأن في ترك الفعل الذي تردد حكمه بين الحل والحرمة تجنب الوقوع في الإثم، 
فهو �إن كان ما تركه محرماً فقد ترك ما يجب تركه، و�إن كان ما تركه مباحاً فلا �إثم عليه بتركه، بينما لو 

عمل بمقت�ضى الإباحة يكون قد خالف الأحوط، وربما فعل ما هو حرام«)82(.
 وذكر العلماء في هذا المعنى قواعد كثيرة ب�ألفاظ متقاربة ، منها:
1. �إذا امتزج التحريم والتحليل غلبنا التحريم على التحليل)83(. 

)77( المنثور للزرك�شي 621/1، الأ�شباه والنظائر لل�سيوطي �صفحة501 ، القواعد الفقهية للندوي �صفحة 572.
)78( رواه البخاري في �صحيحه مخت�صرا ، كتاب الإيمان باب ف�ضل من ا�ستبر�أ لدينه ،351/1 مع فتح الباري ورواه م�سلم 

في كتاب الم�ساقاة باب �أخذ الحلال وترك ال�شبهات 3/11 مع �شرح النووي.
)79( الفتح المبين �شرح الأربعين لابن حجر الهيثمي �صفحة 311-211.
)80( �سنن الدار قطني 182/3: ال�سنن الكبرى للبيهقي 761-461/7.

)81( المنثور في القواعد للزرك�شي 621/1.
)82( راجع منهج التوفيق لل�سو�سوة �صفحة 115.

)83( �أحكام القر�آن لابن العربي 485/1.  
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قال ابن العربي في حمل الأمهات على البنات:” لو كنا نطلب الرخ�ص لفعلنا , ولكن �إذا تعار�ض الدليل في 
التحليل والتحريم في الفروج غلبنا التحريم, وكذلك فعل علي في الأختين من ملك اليمين، لما تعار�ض فيهما 

التحليل والتحريم، غلب التحريم)84(.
الموجب  يغلب  الإباحة،  يوجب  والآخر  الحظر،  يوجب  �أحدهما  الدليلان،  تعار�ض  �إذا  �أنه  الأ�صل   .2
للحظر)85(، ف�إذا اجتمع الحلال والحرام، �أو المبيح والمحرم، غلب جانب الحرام. ومن ثم �إذا تعار�ض دليل 

يقت�ضي التحريم، و�آخر يقت�ضي الإباحة، قدم الحظر في الأ�صح ؛ تغليبا للتحريم. 
كَاحَ «)87(  نَعُوا كُلَّ �شَيْءٍ �إَِّال اَلنِّ وذكر بع�ضهم �أن من هذا النوع حديث: » لَك مَا فَوْق الْإِزَار«)86( وحديث: » اِ�صْ
؛ ف�إن الأول يقت�ضي تحريم ما بين ال�سرة والركبة، والثاني يقت�ضي �إباحة ماعدا الوطء، فرجح التحريم 
احتياطا. وهو قول �أبي حنيفة و�أبي يو�سف ومالك وال�شافعي رحمهم الله, وخ�ص محمد رحمه الله �شعار 

الدم, وبه قال �أحمد عملا بالثاني)88( .
�أو المبيح والمحرم،  �إذا اجتمع الحلال والحرام غلب جانب الحرام)89(. اذا اجتمع الحلال والحرام،   .3
غلب جانب الحرام، ومن ثم �إذا تعار�ض دليل يقت�ضي التحريم ، و�آخر يقت�ضي الإباحة، قدم الحظر في 
كان  �سواء  يعني  الحرام.  غلب  والحرام  اجتمع الحلال  �إذا  وقال الحموي:  للتحريم)90(.  تغليبا  ؛  الأ�صح 

الحلال مباحا �أو واجبا، وخ�ص ال�شافعية الحلال بالحلال المباح )91(.
4. �إذا ا�ستوى الحلال والحرام يغلب الحرام على الحلال)92(. مثاله : مبتد�أة ر�أت يوما دما، ويومين طهرا، 
ويوما دما، فالأربعة حي�ض . ولو ر�أت يوما دما، وثلاثة طهرا، ويوما دما، لم يكن �شيء منها حي�ضا ؛ لغلبة 

)84( ال�سابق.  
)85( المب�سوط لل�سرخ�سي 231/11، 99/4.

)86( رواه �أبو داود في �سننه كتاب الطهارة ، باب في مبا�شرة الحائ�ض وم�ؤاكلتها، من حديث معاذ ر�ضي الله عنه 85/1 
برقم 212.

)87( رواه م�سلم في �صحيحه من حديث �أن�س بن مالك ر�ضي الله عنه 246/1 برقم 301.
)88( غمز العيون والي�صائر في �شرح الأ�شباه والنظائر للحموي 335/1.

)89( بدائع ال�صنائع للكا�ساني 117/5، المنثور في القواعد للزرك�شي 125/1، البحر المحيط للزرك�شي 342/1 ، الأ�شباه 
والنظائر لل�سيوطي �صفحة 105.

)90( المنثور في القواعد للزرك�شي 125/1. 
)91( غمز العيون والي�صائر في �شرح الأ�شباه والنظائر للحموي 335/1

)92( المب�سوط لل�سرخ�سي156/3، العناية �شرح الهداية للبابرتي 173/1.

ضوابط فقه الموازنات المتعلقة بالأحكام التكليفية
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الطهر. و�إن ر�أت يوما دما، وثلاثة طهرا، ويومين دما، فال�ستة كلها حي�ض؛ لا�ستوائهما فغلب الدم؛ لما �أن 
اعتبار الدم يوجب حرمة ال�صوم وال�صلاة، فاعتبار الطهر يوجب حل ذلك , و�إذا ا�ستوى الحلال والحرام 

يغلب الحرام)93(.
1-  �إذا اجتمع المعنى الموجب للحظر ، والموجب للإباحة في �شيء واحد يغلب الموجب للحظر ؛ ك�أن رمى 
ها في الحرم ، فعليه جزا�ؤه ؛ لأن جزاء �صيد الحرم مبني على الاحتياط,  �صيدًا بع�ضُ قوائمِه في الحل, وبع�ضُ
ولأنه �إذا اجتمع المعنى الموجب للحظر؛ والموجب للإباحة في �شيء واحد، يغلب الموجب للحظر لقوله �صلى 
لَالَ«)94(   فلا يحل تناول هذا ال�صيد  َ رَامُ اْحل َ لَالُ �إِلاَّ غَلَبَ اْحل َ رَامُ وَاْحل َ الله عليه و�سلم: » مَا اجْتَمَعَ اْحل

لهذا المعنى)95(.
2- اذا اجتمع المبيح والمحرم غلب جانب المحرم)96(، ومن �أمثلتها:

1. من رمى طائرا فوقع في الماء , فغرق فيه , فلا ي�أكله ؛ لأن الغرق �سبب يقتل, ف�إذا اجتمع مع الذبح, فقد 
اجتمع ما يبيح ويحرم, فيغلب الحظر؛ ولأنه لا ي�ؤمن �أن يعين على خروج الروح, فتكون قد خرجت بفعلين 
َا رَوَى عدي بن حاتم قال: ��سألت ر�سول الله  مبيح ومحرم, ف�أ�شبه ما لو وجد الأمران في حال واحدة)97(. وِمل
نْ وَجَدْتَهُ قَدْ قُتِلَ،  ِ عَلَيْهِ، فَ�إِ �صلى الله عليه و�سلم عن ال�صيد ، فقال: » �إذَا رَمَيْتَ �سَهْمَك، فَاذْكُرْ ا�سْمَ اَّهلل

َاءُ قَتَلَهُ، �أَوْ �سَهْمُك « متفق عليه)98(. دَهُ قَدْ وَقَعَ ِيف مَاءٍ ؛ فَ�إِنَّك َال تَدْرِي اْمل ِ فَكُلْ، �إَّال �أَنْ َجت
2. �إذا رمي ال�صيد ب�سهم م�سموم لا ي�ؤكل �إذا علم �أن ال�سم �أعان على قتله ; لأن ما قتله ال�سم محرم, وما 
قتله ال�سهم وحده مباح, ف�إذا مات ب�سبب مبيح ومحرم حرم, كما لو مات برمية م�سلم ومجو�سي, �أو قتل 
ال�صيد كلب معلم وغيره, �أو وجد مع كلبه كلبا لا يعرف, �أو رمى �صيدا ب�سهم, فوجده غريقا في الماء , �أو 
تردى من جبل, �أو وطئ عليه �شيء . ف�إن علم �أن ال�سم لم يعن على قتله ; لكون ال�سهم �أوحى منه , فهو مباح 

؛ لانتفاء المحرم )99(.

)93( المرجعان ال�سابقان.
)94( رواه البيهقي في ال�سنن الكبرى برقم 14343، وهو موقوف على ابن م�سعود ر�ضي الله عنه . وقال البيهقي: رواه 
جابر الجعفي عن ال�شعبي عن ابن م�سعود وفيه �ضعف وانقطاع. وقال الزين العراقي في تخريج منهاج الأ�صول: �إنه لا �أ�صل 

له ، وكذا �أدرجه ابن مفلح في �أول كتابه في الأ�صول فيما لا �أ�صل له، انظر: المقا�صد الح�سنة لل�سخاوي 574/1.  
)95( المب�سوط لل�سرخ�سي 99/4.  

)96( المنثور للزرك�شي 125/1 ، رد المحتار على الدر المختار لابن عابدين 475/6، نهاية المحتاج للرملي 112/8
)97( المغني لابن قدامة 318/9.

)98( رواه البخاري برقم: 5484 ، وم�سلم برقم: 1929 ، من حديث عدي بن حاتم ر�ضي الله عنه، وهذا لفظ م�سلم.
)99( المغني لابن قدامة 337/9.
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خام�سا: �إذا تعار�ضت م�صلحة ومف�سدة وكانت المف�سدة في رتبة المكروه، والم�صلحة في رتبة المندوب ، فيقدم 
درء المف�سدة المكروهة على الم�صلحة المندوبة. ولا خلاف بين العلماء في ترجيح الكراهة على الندب)100(، 

ومن الأمثلة على ذلك:
 1. المبالغة في الم�ضم�ضة والا�ستن�شاق مندوبة، وتكره لل�صائم، فتترك �أثناء ال�صوم ؛ لدرء المف�سدة المترتبة 
على ذلك من احتمال دخول الماء �إلى الجوف وف�ساد ال�صوم، وكذلك ا�ستعمال ال�سواك �أثناء ال�صوم �إن 

كان لينا له طعم.
 2. تخليل ال�شعر في الطهارة م�ستحب, ويكره للمحرم؛ لتوقع �سقوط ال�شعر الموجب للفدية. 

3.�إذا �أفرد ليلة الجمعة بالقيام وهو مكروه، وقيام الليل م�ستحب في الأ�صل، فالأولى ترك قيامها ؛ لدفع 
مف�سدة الابتداع في الدين.

�ساد�سا : �إذا تعار�ضت م�صلحة ومف�سدة ، وكانت المف�سدة في رتبة المكروه والم�صلحة في رتبة المباح ، فيقدم 
درء المف�سدة المكروهة على الم�صلحة المباحة )101( ؛ لأن في تقديم درء المكروه �أخذا بالأحوط ، فالفعل الذي 
تردد حكمه بين الحل والكراهة قد دخلته الريبة ، فلزم تركه ؛ عملًا بقول الر�سول �صلى الله عليه و�سلم: » 
دَعْ مَا يُرِيبُكَ �إِلَى مَا لَا يُرِيبُكَ«)102( ، ومن ذلك: ا�ستقبال القبلة �أو ا�ستدبارها ببول �أو غائط مكروه. وذهب 

بع�ض الفقهاء �إلى �أنه يباح في البيوت. والأف�ضل تركه ؛ احتياطا. 
وكذلك التداوي بالكي بالنار ؛ فذهب قوم �إلى �أن الكي مكروه, و�أنه لا يجوز لأحد �أن يفعله على حال من 
الأحوال. وخالفهم في ذلك �آخرون ؛ فقالوا: لا ب�أ�س بالكي لما علاجه الكي. ووجه الكراهة والإباحة كما قال 
الطحاوي: »�إن قوما كانوا يكتوون قبل نزول البلاء بهم, يرون �أن ذلك يمنع البلاء �أن ينزل بهم, كما تفعل 
الأعاجم. فهذا مكروه ؛ لأنه لي�س على طريق العلاج ، وهو �شرك ؛ لأنهم يفعلونه ليدفع قدر الله عنهم. ف�أما 

ما كان بعد نزول البلاء, �إنما يراد به العلاج , والعلاج مباح م�أمور«)103( .

لل�سبكي  الجوامع  جمع   12/3 الحاج  �أمير  لابن  والتجبير  التقرير   ،602/2 ال�شكور  عبد  لابن  الرحموت  فواتح   )100(
963/2 نهاية ال�سول للأ�سنوي 442/3 ، الفروق للقرافي 681/2.  

)101( المراجع ال�سابقة.  
 ، �صحيح  »هذا حديث ح�سن  وقال:   ،  775/4 والورع  والرقائق  القيامة  �صفة  كتاب  �سننه  الترمذي في  �أخرجه   )102(

والن�سائي في كتاب الأ�شربة ، باب الحث على ترك ال�شبهات 723/8، و�صححه الألباني.
)103( �شرح معاني الآثار للطحاوي 322/4.

ضوابط فقه الموازنات المتعلقة بالأحكام التكليفية
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الخاتمة في بيان �أهم النتائج والتو�صيات

�أولا: في ختام هذا البحث لا �أدعي �أني وفيته حقه ، و�أن هذا كل ما ينبغي �أن يقال في هذا المو�ضوع ، و�إنما 
ح�سبي �أني فتحت لنف�سي ولإخواني من الباحثين بابا في هذا المو�ضوع خا�صة، ومو�ضوع فقه الموازنات لا 

يزال بكرا ، يحتاج �إلى مزيد من الجهد وال�سبر.
الا�ستنباط  عند  مراعاتها  وعدم  بها  والجهل   ، للعالِم  �ضروري  �أمر  الموازنات  فقه  �ضوابط  معرفة  ثانيا: 

والتطبيق يوقع الأمة في حرج �شديد، في العديد من الق�ضايا المعا�صرة والم�ستجدات والنوازل.
ثالثا: هناك قواعد يرددها الكثيرون على �أنها ثابتة مطردة، ثم ظهر لنا �أنها لي�ست على �إطلاقها، مثل 
�أما  والمف�سدة،  الم�صلحة  تعادلت  �إذا  بل هي خا�صة بما  الم�صلحة،  على جلب  المف�سدة مقدم  درء  قاعدة: 
�أو  قليلة  والمف�سدة  �أو واجبة  المف�سدة -ك�أن كانت الم�صلحة كبيرة  �إذا كان هناك ما يرجح الم�صلحة على 

مكروهة- فالمقدم جلب الم�صلحة.
رابعا: �إن فقه الموازنات لي�س قواعد نظرية فح�سب ، و�إنما قواعد تطبيقية عملية، ولقد �ضرب لنا الأئمة 
دقة  مدى  لنبين  هي؛  كما  نقلناها  و�أحيانا  بل   ، منها  طرفا  �سقنا  التي  التطبيقية  الأمثلة  �أروع  والفقهاء 

الفقهاء في اعتبار هذه القواعد عند الموازنة.
خام�سا: الأحكام التكليفية كما �أنها متفاوتة الرتب ، فكل منها �أي�ضا على درجات مختلفة، ولي�ست على رتبة 

واحدة كما ر�أينا، ولا ينبغي �أبدا عند الاجتهاد والموازنة �إغفال هذه الرتب وتلك الدرجات.
�ساد�سا: منهج فقه الموازنات يقوم �أولا على التوفيق والجمع بين الم�صالح �إن �أمكن، ثم التغليب والترجيح عند 

التعار�ض وتعذر الجمع، ثم التخيير عند الت�ساوي وتعذر الجمع والترجيح، وقد ي�صل الأمر �إلى الاقتراع.
�سابعا: القواعد وال�ضوابط التي نطلبها في فقه الموازنات منثورة في بطون الكتب وبين ال�سطور ، وفي كثير 
من الأحيان ي�أتي المعنى الواحد ب�ألفاظ متعددة ، تحتاج �إلى جهد جهيد لجمعها وترتيبها والا�ستفادة منها.

ثامنا: �أو�صي نف�سي والباحثين بالاهتمام بهذا الباب من �أبواب العلم “فقه الموازنات” ؛ لما له من �أهمية 
عظمى في واقع الحياة ، وخا�صة في النوازل المعا�صرة.

و�أ��سأل الله عز وجل �أن يتقبل مني هذا الجهد، و�أن يجعله خال�صا لوجهه الكريم، و�أن ينفع به طلبة العلم 
والباحثين. و�صل اللهم على نبينا محمد ، وعلى �آله و�صحبه �أجمعين. والحمد لله رب العالمين .
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- �إعلام الموقعين عن رب العالمين لمحمد بن �أبي بكر المعروف بابن القيم الجوزية، دار الحديث، القاهرة.
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فقه الموازنات
 عند شيخ الإسلام ابن تيمية 

دراسة تأصيلية تطبيقية

الدكتور / �أيمن حمزة عبد الحميد �إبراهيم 

�أ�ستاذ م�ساعد بكلية ال�شريعة و�أ�صول الدين بجامعة نجران
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المقدمة

ب�سم الله ، والحمد لله ، وال�صلاة وال�سلام على ر�سول الله ، وبعد:

ف�إن مِن �أ�سعدِ العباد من ا�ستطاع �أن يقف على محبوب الله عز وجل فيلتزمه ، ويتجلَّى له ما يُبغ�ضه 
 ، ال�سبل  وا�شتباه  ال�شهوات،  ، وطغيان  ال�شبهات  قوة  بلوغه ذلك مع  �سعادته عند  وتزداد   ، الله فيجتنبه 

وتعار�ض الح�سنات وال�سيئات.

ولا �شكّ �أنه يفتقر في �ضبط �سيره �إلى معرفة الم�صالح والمفا�سد، فيوازن بينهما ؛ لي�ستكمل �سيره �إلى 
مر�ضاة ربه، ولا يخفى دورُ العلماء في بيان ال�ضوابط لهذه الموازنات وتقرير القواعد لدفع المتعار�ضات. 

ومن هذا الباب فقد قامت كلية ال�شريعة والدرا�سات الإ�سلامية بجامعة �أم القرى بتنظيم م�ؤتمرٍ 
بعنوان » فقه الموازنات ودوره في الحياة المعا�صرة « .

وقد ا�ستخرت الله عز وجل على الم�شاركة في هذا الم�ؤتمر ، ببيان جهد �أحد �أئمة الم�سلمين في تقرير 
فقه الموازنات وت�أ�صيله ، وبيان �أهميته و�ضوابطه مع الوقوف على بع�ض التطبيقات الفقهية عنده ، فوقع 
تيمية)1(،  ابن  ال�سلام  عبد  الحليم  عبد  بن  �أحمد  العبا�س  �أبي  الدين  تقي  الإ�سلام  �شيخ  على  الاختيار 
اني مولدًا)3(، ثم الدم�شقي من��شأ ومدفنًا؛ وذلك لما تميّز به رحمه الله من عناية  النميري ن�سبًا)2(، الحرَّ

)1( ذِكْرُ مَنْ ترجم ل�شيخ الإ�سلام في �سبب تلقيب العائلة ب�آل )تيمية( ؛ منها: ما نقله ابن عبد الهادي رحمه الله �أن جده 
محمدًا ، وهو الخام�س من �آبائه ، كانت �أمه ت�سمى :« تيمية »، وكانت واعظة، فن�سب �إليها، وعرف بها.

وقيل: �إن جده محمد بن الخ�ضر حج على درب تيماء، فر�أى هناك طفلة، فلما رجع وجد امر�أته قد ولدت بنتًا له فقال: يا 
تيمية، يا تيمية، فلقب بذلك. انظر : العقود الدرية لابن عبد الهادي �ص)4( ، و�سير �أعلام النبلاء )289/22( ، والتبيان 
لبديعة الزمان لابن نا�صر الدين المد�شقي )1461/3(، الكواكب الدرية �ص)52(، وال�شهادة الزكية �ص)24( كلاهما 

لمرعي بن يو�سف الحنبلي.
ير ، وهم بطن من عامر بن �صع�صة بن معاوية بن بكر بن هوازن العدنانية ، فال�شيخ ابن تيمية  َ )2( وهي ن�سبة �إلى بني نُم
عربي ، وقد ن�سبه �إلى بني نمير ابن نا�صر الدين الدم�شقي في كتابه »التبيان لبديعة الزمان« )1461/3( وقد وُجِدَت 
ا عليها في بع�ض ر�سائل ال�شيخ المخطوطة. انظر: المدخل �إلى �آثار �شيخ الإ�سلام ابن تيمية �ص)16(،  هذه الن�سبة من�صو�صً

والجامع ل�سيرة �شيخ الإ�سلام �ص)491(     
)3(وهي مدينة عظيمة م�شهورة ، وهي مدينة ديار م�ضر ، بينها وبين الرها يوم ، وبين الرقة يومان، وهي على طريق 

فقه الموازنات عند شيخ الإسلام ابن تيمية
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بالغة بفقه الموازنات وتقريره لقواعده ، والا�ستدلال على حجيته وا�ستح�ضاره ل�صوره ، ثم ظهور ذلك في 
اختياراته وفقهه .

وقد جاءت الدرا�سة في تمهيد ، وثلاثة مباحث ، وخاتمة : 

اخت�ص التمهيد: بالتعريف بفقه الموازنات ، في ثلاثة �أمور :

�أولا : الموازنة لغة.

ثانيًا : المق�صود بفقه الموازنات.

ثالثًا : الفرق بين فقه الموازنات وفقه الأولويات.

ثم تناول المبحث الأول : ت�أ�صيل ابن تيمية لفقه الموازنات ، وبيان مراتبه و�أهميته ، وذلك في ثلاثة 
مطالب :

المطلب الأول : الت�أ�صيل لفقه الموازنات. 	

المطلب الثاني : �صورالموازنات ، و�أ�صول التعرف على الموازنة ال�صحيحة . 	

وفيه فرعان : 		

الفرع الأول : �صور الموازنات . 		

الفرع الثاني : �أ�صول التعرف على الموازنة ال�صحيحة . 		

المطلب الثالث : �أهمية فقه الموازنات والآثار المترتبة عليه . 	

وفيه فرعان :  		

الفرع الأول :الجهل بفقه الموازنات يف�ضي �إلى ا�ضطراب كبير .

المو�صل وال�شام والروم . معجم البلدان )235/2(. 
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الفرع الثاني :فقه الموازنات ي�ضبط م�سار التغيير والإ�صلاح.

ثم المبحث الثاني : في بع�ض القواعدالعامة لفقه الموازنات عند ابن تيمية :

وذلك في �أربعة مطالب :

المطلب الأول : الأحكام ال�شرعية مبنية على تحقيق الم�صلحة ودفع المف�سدة.

المطلب الثاني :الأحكام ال�شرعية المبنية على الموازنات تتغَّري بتغيُّر مقت�ضى الموازنات.

المطلب الثالث:الموازنات بين الم�صالح والمفا�سد وظيفة خوا�ص العلماء.

المطلب الرابع : اعتبار النيات والمقا�صد في فقه الموازنات.

واخت�ص المبحث الثالث والأخير : بالمجال التطبيقي لفقه الموازنات عند ابن تيمية :

وا�شتمل على �أربعة مطالب ، حوت ثلاث ع�شرة م�س�ألة فقهية ، بيانها كالتالي :

المطلب الأول : الم�سائل الفقهية المبنية على تفويت الم�صلحة لدرء مف�سدة �أعظم.  	

م�س�ألة )1( : التداوي بالأدوية الخبيثة �أو بالرقى المحرمة.

م�س�ألة )2( : طواف الحائ�ض.

المطلب الثاني : الم�سائل الفقهية المبنية على ارتكاب المف�سدة لتح�صيل منفعة �أعظم.

م�س�ألة )1( : �أكل الميتة عند المخم�صة. 

م�س�ألة )2( : �إباحة ي�سير الغرر للحاجة. 

) �أ ( بيع العرايا. 

)ب( بيع المغيبات في الأر�ض .

فقه الموازنات عند شيخ الإسلام ابن تيمية
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م�س�ألة )3( : �صرف الأموال الم�أخوذة من الرعية ظلمًا في م�صالح الم�سلمين.

المطلب الثالث : الم�سائل الفقهية المبنية على درء �أعظم المف�سدتين باحتمال �أدناهما.

م�س�ألة )1( : تقديم �سفر المر�أة المهاجرة بلا محرم على بقائها بدار الحرب.

م�س�ألة )2( : قتل من لم يقاتل من الكفار. 

م�س�ألة )3( : م�س�ألة التتر�س .

م�س�ألة )4(: �صلاة الع�صر في وقت النهي .

م�س�ألة )5( : ال�صلاة خلف �أئمة الفجور و�إقامة الجهاد والحدود بهم .

المطلب الرابع : الم�سائل الفقهية المبنية على ترك الم�صلحة ال�صغرى لتح�صيل الم�صلحة 
الأعظم �أو للجمع بين الم�صلحتين.

م�س�ألة )1( : ال�صلاة على من كان مظهرًا للف�سق. 

م�س�ألة )2( : ترك الإمام للأف�ضل ت�أليفًا للم�أمومين �أو تعليمًا لهم .

�أما الخاتمة فقد �أوجزت فيها �أهم النتائج التي �أنتجها البحث . 

ا لوجهه الكريم ،  هذا ، و�أ�س�أل الله عز وجل �أن ينفع بهذا البحثِ كاتبه وقارئه ، و�أن يجعله خال�صً
و�آخر دعوانا �أن الحمد لله رب العالمين . 
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التمهيد: 

التعريف بفقه الموازنات.

�أولًا : تعريف الموازنة لغةً 

الموازنة في اللغة م�صدر وَازَن ، وت�أتي بمعنى المقابلة بين �أمرين بق�صد المقارنة بينهما، يقال : وازَنْت 
ُبين ال�شيئين مُوَازَنَةً، ووِزاناً ، �أي عادله ، وقابله ، وحاذاه . ووازن ال�شيءُ ال�شيءَ: �ساواه في الوزن)4(.

ثانيًا : المق�صود بفقه الموازنات . 

فيها  بالنظر  كن  يُم الذي   ، الفعل  على  المترتبة  والمفا�سد  الم�صالح  بين  المقابلة  هو:  الموازنات  فقه 
الحكمُ على مدى م�شروعية الفعل في تحقيق الم�صلحة الأكبر، ودفع المف�سدة الأعظم. 

ففقه الموازنات هو فقه التعار�ض والترجيح بين الم�صلحة والمف�سدة.

وهذا النوع من الفقه قد �ألمح �إليه القر�آن الكريم في غير مو�ضع)5(، فمن ذلك قوله تعالى في �سياق 
ق�صة مو�سى مع الخ�ضر:فخرقُ ال�سفينةِ و�إن كان في ظاهره �ضررًا لأ�صحابها، �إلا �أنه كان في م�صلحتهم 
ب�إبقاء ال�سفينة عندهم ، ففي الآية دليل على جواز ارتكاب المف�سدة الأدنى وهي �إحداث الخرق في ال�سفينة 

لت�صير معيبة ؛ لتندفع بذلك المف�سدة الأكبر؛ من �ضياعها بالكلية على �أ�صحابها با�ستيلاء الَملِك عليها .

قال القرطبي: » في خرق ال�سفينة دليل على �أن للولّيِ �أن ينق�ص مال اليتيم �إذا ر�آه �صلاحا،مثل �أن 
يخاف على ريعه ظالما فيخرب بع�ضه«)6(.

وقال �أبويو�سف: يجوزللولي �أن ي�صانع ال�سلطان ببع�ض مال اليتيم عن البع�ض«.

ثالثًا : الفرق بين فقه الموازنات وفقه الأولويات)7( :

)4( انظر مادة )وزن( في: ل�سان العرب )4828( والقامو�س المحيط )1238(، والمعجم الو�سيط )1029/2(.
)5( و�سي�أتي غير ذلك من الأمثلة عند الحديث على تقعيد ابن تيمية لفقه الموازنات.

)6( الجامع لأحكام القر�آن للقرطبي )19/11( .
ف فقه الأولويات ب�أنه: و�ضع كل �شيء في مرتبته ، فلا ي�ؤخر ما حقه التقديم ، �أو يقدم ما حقه الت�أخير..، وقيل  )7( عُرِّ

فقه الموازنات عند شيخ الإسلام ابن تيمية
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لعل �أقرب الم�صطلحات لفقه الموازنات هو: فقه الأولويات، ووجه المقاربة بينهما يظهر في �أمرين : 

الأول :�أن كليهما ي�شتركان في معنى المقابلة بين طرفين.

ت�ؤول  والأولويات تتغيربتغير مقت�ضياتها وما  الموازنات  النظر في  الأحكام المترتبة على  �أن   : الثاني 
�إليه .

و�أما وجه المفارقة بين الم�صطلحين فلعله يظهر في �أمرين :

الأول : �أن فقه الموازنات قد يكون في الفعل الواحد الم�شتمل على م�صلحة من جهة، ومف�سدة من جهة 
يُنظَر فيه  الذي  الأولويات  ، بخلاف فقه  الفعل  للو�صول لم�شروعية هذا  بينهما  ، فيُحتاج للترجيح  �أخرى 
�إلى فعلين مختلفين ي�شتمل كلاهما على م�صلحة ، لكنهما لا ي�ستويان في المنزلة وفي مقدار تلك الم�صلحة 
�أو  �إلى و�ضع كل فعل في مكانه ومنزلته من الآخر، فيقدم الأهم على المهم،  النظر فيهما  ، فيُحتاج بعد 

ال�ضروري على الحاجي ، وهكذا .

الثاني : �أن فقه الموازنات يتطلب نوعًا من التعار�ض بين �أمرين لا يمكن فعل �أحدهما �إلا بترك الآخر 
وتفويته، بخلاف فقه الأولويات فقد يُفعل الأمرُ المتروك بعد الانتهاء من الفعل المقدم . 

ويمكن القول �أن الموازنات تتطلب فقهًا �أدق و�أعمق من الأولويات ؛ لما في الموازنات من تداخل الم�صالح 
والمفا�سد واجتماعها في الفعل الواحد .

وقد اعتنى �شيخ الإ�سلام ابن تيمية رحمه الله بفقه الموازنات عناية بالغة ، وبرز ذلك عنده في �أنحاء 
كثيرة ، ينتظمها ثلاثة �أمور رئي�سة : 

الأول : في ت�أ�صيله لفقه الموازنات ، وبيان مراتبه و�أهميته.

الثاني : في بيان بع�ض قواعده العامة.

الثالث : في ظهور �أثر ذلك على اختياراته الفقهية .

و�سيتناول البحث هذه الجوانب الثلاثة في المباحث الآتية بم�شيئة الله .

: الفهم للأعمال ال�شرعية الني لها حق التقديم على غيرها عند الامتثال . انظر : �أولويات الحركة الإ�سلامية للدكتور 
ا �ص)9( ، فقه الأولويات لمحمد الوكيلي �ص)16-15(.  القر�ضاوي �ص)34( ، وفقه الأولويات له �أي�ضً
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المبحث الأول: ت�أ�صيل ابن تيمية لفقه الموازنات وبيان مراتبه و�أهميته

وفيه ثلاثة مطالب : 

المطلب الأول :الت�أ�صيل لفقه الموازنات. 	

ا�ستدل ابن تيمية رحمه على فقه الموازنات بالمنقول والمعقول ، ف�أما المنقول فقد �سرد العديد من 
ل لفقه الموازنات واعتباره �شرعًا)8( ، فمن ذلك:  الن�صو�ص القر�آنية التي ت�ؤ�صِّ

ُ مِن  �أَكَْرب ثْمُهُمَ�آ  وَ�إِ ا�سِ  لِلنَّ وَمَنَافِعُ  كَبِيٌر  �إِثْمٌ  فِيهِمَا  قُلْ  َيْ�سِرِ  وَاْمل مْرِ  َ لُونَكَ عَنِ اْخل 1- قوله تعالى :يَ�سْ�أَ
مْرِ  َ رُونَ يَ�سْ�أَلُونَكَ عَنِ اْخل ُ لَكُمُ الآيَاتِ لَعَلَّكُمْ تَتَفَكَّ ُ اّهلل فْعِهِمَا وَيَ�سْ�أَلُونَكَ مَاذَا يُنفِقُونَ قُلِ الْعَفْوَ كَذَلِكَ يُبِّني نَّ
فْعِهِمَا وَيَ�سْ�أَلُونَكَ مَاذَا يُنفِقُونَ قُلِ الْعَفْوَ كَذَلِكَ  ُ مِن نَّ ا�سِ وَ�إِثْمُهُمَ�آ �أَكَْرب َيْ�سِرِ قُلْ فِيهِمَا �إِثْمٌ كَبِيٌر وَمَنَافِعُ لِلنَّ وَاْمل
رُونَ البقرة :219 ففي الآية الموازنة بين منفعة الخمر المرجوحة ، والم�ضرة  ُ لَكُمُ الآيَاتِ لَعَلَّكُمْ تَتَفَكَّ ُ اّهلل يُبِّني

الحا�صلة ب�شربها ، ثم بيَّنت الآية �أن دفعَ م�ضرتها مقدمٌ على جلب منفعتها . 

كُمْ وَعَ�سَى �أَن  ٌ لَّ كُمْ وَعَ�سَى �أَن تَكْرَهُواْ �شَيْئًا وَهُوَ خَْري 2- قوله تعالى : كُتِبَ عَلَيْكُمُ الْقِتَالُ وَهُوَ كُرْهٌ لَّ
تَعْلَمُونَ البقرة:216 فالقتال اجتمع فيه كراهةُ النف�س له لما  وَ�أَنتُمْ لَا  يَعْلَمُ   ُ كُمْ وَاّهلل بُّواْ �شَيْئًا وَهُوَ �شَرٌّ لَّ ِ ُحت
فيه من �إتلاف النف�س والمال ، والمنفعة في تحقيق التوحيد ودعوة النا�س لعبادة الله عز وجل ، وقد بينت 
تَمل بل تجب من �أجل تحقيق الم�صلحة الأعظم والأعم بتحقيق  الآية �أن الم�ضرة الواقعة على البدن والمال ُحت

الإيمان والعبادة)9(.

خِفْتُمْ  نْ  �إِ لَاةِ  ال�صَّ مِنَ  رُواْ  تَقْ�صُ �أَن  جُنَاحٌ  عَلَيْكُمْ  فَلَيْ�سَ  الأَرْ�ضِ  ِيف  رَبْتُمْ  �ضَ وَ�إِذَا  تعالى:  قوله   -3
و�إن كان هي  ؛ ف�إتمام ال�صلاة  الن�ساء:101  بِينًا  مُّ ا  عَدُوًّ لَكُمْ  كَانُواْ  الْكَافِرِينَ  �إِنَّ  كَفَرُواْ  ذِينَ  الَّ يَفْتِنَكُمُ  �أَن 
الم�صلحة المق�صودة من ال�صلاة ، �إلا �أنها تُرِكَت لدفع المف�سدة الأكبر منها ، وهو تمكين الكفار من الم�سلمين 

في �أثناء ال�صلاة .

ِ وَكُفْرٌ  دٌّ عَن �سَبِيلِ اّهلل رَامِ قِتَالٍ فِيهِ قُلْ قِتَالٌ فِيهِ كَبِيٌر وَ�صَ َ هْرِ اْحل لُونَكَ عَنِ ال�شَّ 4- قوله تعالى :يَ�سْ�أَ
حَتَّىَ  يُقَاتِلُونَكُمْ  يَزَالُونَ  وَلَا  الْقَتْلِ  مِنَ   ُ �أَكَْرب وَالْفِتْنَةُ   ِ اّهلل عِندَ   ُ �أَكَْرب مِنْهُ  �أَهْلِهِ  وَ�إِخْرَاجُ  رَامِ  َ اْحل َ�سْجِدِ  وَاْمل بِهِ 

)8( مجموع الفتاوى )51/20(
)9( انظر : مجموع الفتاوى )230/27(
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عْمَالُهُمْ ِيف  وْلَئِكَ حَبِطَتْ �أَ وكُمْ عَن دِينِكُمْ �إِنِ ا�سْتَطَاعُواْ وَمَن يَرْتَدِدْ مِنكُمْ عَن دِينِهِ فَيَمُتْ وَهُوَ كَافِرٌ فَ�أُ يَرُدُّ
ارِ هُمْ فِيهَا خَالِدُونَ البقرة :217 ، ففي الآية بيان �أن القتال في ال�شهر  حَابُ النَّ نْيَا وَالآخِرَةِ وَ�أُوْلَئِكَ �أَ�صْ الدُّ
الحرام و�إن كان محظورًا ؛ لما فيه من المف�سدة ، �إلا �أن ما ارتكبه الم�شركون من �صدٍّ عن �سبيل الله وكفر به 

�أكبرعند الله.

قال ابن تيمية رحمه الله : 

»و�إن كن قتلُ النفو�س فيه �شرفالفتنة الحا�صلة بالكفر وظهور �أهله �أعظم من ذلك ؛ في دفع �أعظم 
الف�سادين بالتزام �أدناهما«)10(.

ا  َّ خُذُواْ مِم عْرُوفٍ �أَوْ تَ�سْرِيحٌ بِ�إِحْ�سَانٍ وَلَا يَحِلُّ لَكُمْ �أَن تَ�أْ َ تَانِ فَ�إِمْ�سَاكٌ ِمب لَاقُ مَرَّ 5- قوله تعالى :الطَّ
فِيمَا  عَلَيْهِمَا  جُنَاحَ  فَلَا   ِ حُدُودَ اّهلل يُقِيمَا  �أَلاَّ  خِفْتُمْ  فَ�إِنْ   ِ حُدُودَ اّهلل يُقِيمَا  �أَلاَّ  يَخَافَا  �أنَ  �إِلاَّ  �شَيْئًا  �آتَيْتُمُوهُنَّ 
وُنَ  البقرة: 239 ووجه الدلالة  اِمل ِ فَ�أُوْلَئِكَ هُمُ الظَّ ِ فَلَا تَعْتَدُوهَا وَمَن يَتَعَدَّ حُدُودَ اّهلل افْتَدَتْ بِهِ تِلْكَ حُدُودُ اّهلل
لدفع  و�سجودها  وركوعها  بقيامها  ال�صلاة  �إتمام  المترتبة على  الم�صلحة  تفويت  الآية يظهر في جواز  من 
يتبعه،  �أومن عدو  �أومن �سبع يطلبه،  الم�سايفة،  نف�سه في حال  المرء »على  الأعظم في حال خوف  المف�سدة 

�أو�سيل يحمله. وبالجملة فكل �أمريخاف منه على روحه فهومبيح مات�ضمنته هذه الآية«)11(.

و�أما من جهة المعقول : فقد قرر ابن تيمية رحمه الله �أن الموازنة بين الم�صالح والمفا�سد هو �أمر مقرر 
في العقول لا يُختَلف عليه ؛ فقال رحمه الله : »بل ذلك ثابت في العقل كما يقال : لي�س العاقل الذي يعلم 

الخير من ال�شر، و�إنما العاقل الذي يعلم خيرالخيرين و�شرال�شرين، وين�شد : 

مر�ضان مختلفان داوى الأخطرا �إن اللبيبَ �إذا بدا من ج�سمه 	

�إلى تقوية القوة ودفع المر�ض ؛ والف�ساد �أداة  وهذا ثابت في �سائرالأمور؛ ف�إن الطبيب مثلًا يحتاج 
تزيدهما معًا؛ ف�إنه يرجح عند وفورالقوة تركه ؛ �إ�ضعافًا للمر�ض، وعند �ضعف القوة فعلَه؛ لأن منفعةَ �إبقاء 
القوة والمر�ض �أولى من �إذهابهما جميعا؛ ف�إن ذهاب القوة م�ستلزم للهلاك، ولهذا ا�ستقر في عقول النا�س 
�أنه عند الجدب يكون نزول المطر له مرحمة، و�إن كان يتقوى بما يُنبته �أقوام على ظلمهم ، لكن عدمه �أ�شد 

)10( مجموع الفتاوى )513/10(
)11( انظر: الجامع لأحكام القر�آن )199/4(
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�ضررًا عليهم ،ويرجحون وجود ال�سلطان مع ظلمه على عدم ال�سلطان، كما قال بع�ض العقلاء: �ستون �سنة 
من �سلطان ظالم خير من ليلة واحدة بلا �سلطان«)12(.

وقال رحمه الله مبينًا �أهمية الموازنات بين الم�صالح والمفا�سد: »  فهذا �أ�صل عظيم في هذه الم�سائل 
ونوعها ؛ لا ينبغي �أن ينظر �إلى غلظ المف�سدة المقت�ضية للحظر ، �إلا وينظر مع ذلك �إلى الحاجة الموجبة 

للإذن ، بل الموجبة للا�ستحباب ، �أوالإيجاب«)13(.

)12( مجموع الفتاوى )54/20(
)13( مجموع الفتاوى )181/26(
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المطلب الثاني :�صور الموازنات و�أ�صول التعرف عليها.

وفيه فرعان.

الفرع الأول :�صور الموازنات : 

بعد ما قرر ابن تيمية رحمه الله �أن للح�سنات منافع وهي واجبة ، و�أن في تركها م�ضار،  وعلى العك�س 
من ذلك ال�سيئات ، بد�أ يعر�ض للأحوال التي يح�صل فيها التعار�ض بين الح�سنات وال�سيئات ، و�أنها على 

ثلاث �صور، فقال رحمه الله :

بين  المرجوح.و�إما  بتفويت  �أح�سنهما  فتقدم  بينهما؛  الجمع  يمكن  لا  ح�سنتين  بين  �إما  »التعار�ض 
�سيئتين لا يمكن الخلو منهما ؛ فيدفع �أ�سو�أهما باحتمال �أدناهما . و�إما بين ح�سنة و�سيئة لا يمكن التفريق 
بينهما ؛ بل فعل الح�سنة م�ستلزم لوقوع ال�سيئة ؛ وترك ال�سيئة م�ستلزم لترك الح�سنة ؛ فيرجح الأرجح من 

منفعة الح�سنة، وم�ضرة ال�سيئة«)14(.

فهذه ال�صور الثلاث التي ذكرها ابن تيمية على النحو الآتي: 

ال�صورة الأولى : �أن تتعار�ض م�صلحتان لا يمكن الجمع بينهما ، فتقدم �أح�سنهما ، وتفوت الم�صلحة 
الأخرى.

ال�صورة الثانية : �أن تجتمع مف�سدتان لا يمكن دفعهما معًا ، فترتكب ال�سيئة الأدنى لدفع الأعلى .

ال�صورةالثالثة :�أن تجتمع ح�سنة و�سيئة لا يمكن التفريق بينهما ، بحيث فعل الح�سنة م�ستلزم لوقوع 
 ، ال�سيئة  بينهمابمقدار منفعة الح�سنة وم�ضرة  ، فيرجح  ال�سيئة م�ستلزم لترك الح�سنة  وترك   ، ال�سيئة 

وذلك على وجهين :

الأول: ارتكاب المف�سدة لتح�صيل منفعة �أعظم .

الثاني :تفويت الم�صلحة لدرء مف�سدة �أعظم .

)14( مجموع الفتاوى )51/20(
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تَمل في مو�ضعين: دفع ما هو �أ�سو�أ  ثم قال رحمه الله بعد ذكر �صورالموازنة: » فتبَّني �أن ال�سيئة ُحت
منها �إذا لم تُدفع �إلا بها ؛ وتح�صل بما هو �أنفع من تركها �إذا لم تح�صل �إلا بها. والح�سنة تُتَرك في مو�ضعين 
تة لما هو �أح�سن منها ; �أو م�ستلزمة ل�سيئة تزيد م�ضرتها على منفعة الح�سنة. هذا فيما  : �إذا كانت مفوِّ

يتعلق بالموازنات الدينية«)15(.

فبهذا الكلام يُبِّني ابن تيمية رحمه الله الموا�ضعَ التي تُرتَكب فيها المف�سدة، وكذلك التي تُتَرك فيها 
الم�صلحة . 

ولا يخفى –في جميع ما �سبق- �أنه متى �أمكن الجمع بين الح�سنتين �أو ترك كلتا ال�سيئتين ، كان ذلك 
�أولى ، ومتى �أمكن فعل جميع الم�صالح ، وترك جميع المفا�سد ، كان ذلك هو المق�صود من الت�شريع .

ف على الموازنة ال�صحيحة . الفرع الثاني :�أ�صول التعرُّ

تيمية رحمه الله  ابن  ، بَّني  وال�سيئات  التعار�ض بين الم�صالح والمفا�سد والح�سنات  �أوجه  بيان  بعد 
موازنة  �إلى  لن�صل  بغيرها؛  موازنتها  عند  وت�صورها  الأفعال  لتو�صيف  فيها  النظر  يجب  التي  الأ�صول 

�صحيحة من�ضبطة تعتمد على تحقيق خير الخيرين ودفع �شر ال�شرين.

ا �أ�صول التعرف على فقه الموازنات : قال ال�شيخ رحمه الله مبينًٌ

 » وهو مبني على �أربعة �أ�صول : 

�أحدها: معرفة مراتب الحق والباطل، والح�سنات وال�سيئات ، والخيروال�شر؛ ليعرف خير الخيرين 
و�شرال�شرين .

الثاني: معرفة ما يجب من ذلك ومالا يجب، وما ي�ستحب من ذلك ومالا ي�ستحب.

الثالث: معرفة �شروط الوجوب والا�ستحباب من الإمكان والعجز، و�أن الوجوب والا�ستحباب قد يكون 
م�شروطًا ب�إمكان العلم والقدرة .

الرابع: معرفة �أ�صناف المخاطبين و�أعيانهم؛ لي�ؤمر كل �شخ�ص بما ي�صلحه ، �أوبما هو الأ�صلح له 
)15( مجموع الفتاوى )53/20(
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من طاعة الله ور�سوله، ويُنهَى عما ينفع نهيه عنه، ولا ي�ؤمربخير يوقعه فيما هو �شر من المنهي عنه مع 
الا�ستغناء عنه«)16(.

ما  و�إدراك   ، بها  والإحاطة   ، فيها  النظر  قبل  �صحيحة  موازنة  ت�ستقيم  لا  الأربعة  الأ�صول  فهذه 
يترتب عليها ؛ لأن الموازنات تختلف باختلاف ذات الأفعال وجوبًا �أو ا�ستحبابًا ، وكذلك تختلف باختلاف 

الأ�شخا�ص وعلمهم وقدرتهم ، والأحكام المبنية على ذلك .

و�سيتناول البحث مزيد الكلام على هذه الأ�صول عند الحديث على القواعد العامة �أو المعالم العامة 
لفقه الموازنات عند ابن تيمية رحمه الله . 

)16( مجموع الفتاوى )434/14(
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المطلب الثالث: �أهمية فقه الموازنات ، والآثار المترتبة عليه.

الفرع الأول : الجهل بفقه الموازنات يُف�ضي �إلى ا�ضطراب كبير .

�سبق بيانُ �أن النظر في فقه الموازنات يتعين ؛ لتحقيق الم�صالح واجتناب المفا�سد ، على التف�صيل 
ال�سابق في مقدار الم�صلحة وال�سيئة كما ذكر ابن تيمية ، ومن ثمَّ ف�إن عدم العلم بهذا النظر في الموازنات 
ه الفعل ، وفعل ما حقه الترك ، وي�ؤول الأمر �إلى ا�ضطراب في الأفعال ،  يُف�ضي بال�ضرورة �إلى تركِ ما حقُّ

و�شطط في الاختيار.

ه عليه ابن تيمية رحمه الله ؛ حيث قال : »وهذا الباب ) باب تف�ضيل بع�ض الأعمال على  وهذا ما نبَّ
بع�ض ( �إن لم يُعرَف فيه التف�ضيل، و�أن ذلك قد يتنوع بتنوع الأحوال في كثير من الأعمال ، و�إلا وقع فيها 
يُحافظ عليه ما لا يحافظ على  فعلٍ ورجحانه  ا�ستحبابَ  اعتقد  �إذا  النا�س من  ف�إن في  ا�ضطراب كثير؛ 
الواجبات ، حتى يخرج به الأمرُ �إلى الهوى والتع�صب والحمية الجاهلية ، كما تجده فيمن يختار بع�ض هذه 

الأمور فيراها �شعارًا لمذهبه. 

ا على هذا الترك �أعظمَ من محافظته على  ومنهم من �إذا ر�أى ترْكَ ذلك هو الأف�ضل يُحافظ �أي�ضً
�إلى اتباع الهوى والحمية الجاهلية ، كما تجده فيمن يرى الترك  ترك المحرمات ؛ حتى يخرج به الأمر 

�شعارًا لمذهبه ، و�أمثال ذلك ، وهذا كله خط�أ. 

ع ما و�سعه الله ور�سوله ، وي�ؤلف ما �ألف الله بينه ور�سوله  والواجب �أن يُعطي كل ذي حق حقه ، ويو�سِّ
، ويراعي في ذلك ما يحبه الله ور�سوله من الم�صالح ال�شرعية والمقا�صد ال�شرعية «)17(.

فلا  ؛  وغيرها  والورع،  والزهد  والمحبة  التقوى  من  المرء  تعبدات  تن�ضبط  الموازنات  فقه  وبمعرفة 
ي�صرفنه ال�شيطان عن ذلك ب�شبهة ، ولا ي�ضلنه لجهله .

وقد �أفا�ض ابن تيمية في بيان ذلك و�ضبطه ، ومن ذلك قوله عن الورع ال�صحيح : 

»وتمام الورع: �أن يعلم الإن�سان خيرالخيرين و�شرال�شرين، ويعلم �أن ال�شريعة مبناهاعلى تح�صيل 
الم�صالح وتكميلها ، وتعطيل المفا�سد وتقليلها، و�إلا فمن لم يُوازن ما في الفعل والترك من الم�صلحة ال�شرعية 

)17(مجموع الفتاوى )199/24(
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والمف�سدة ال�شرعية ، فقد يدع واجبات ويفعل محرمات. ويرى ذلك من الورع كمن يدع الجهاد مع الأمراء 
الظلمة ، ويرى ذلك ورعًا، ويدع الجمعة والجماعة خلف الأئمة الذين فيهم بدعة �أو فجور، ويرى ذلك من 

الورع ...«)18(.

وقال رحمه الله في بيان حقيقة الزهد ال�صحيح : » وكذلك » الزهد والرغبة » : من لم يراعِ ما يحبه 
الله ور�سولُه من الرغبة والزهد ، وما يكرهه من ذلك ؛ و�إلا فقد يدع واجبات ويفعل محرمات، مثل من 
يدع مايحتاج �إليه من الأكل �أو�أكل الد�سم حتى يف�سد عقله ، �أوت�ضعف قوته عما يجب عليه من حقوق الله 
تعالى �أوحقوق عباده، �أويدع الأمر بالمعروف والنهي عن المنكروالجهاد في �سبيل الله ؛ لما في فعل ذلك من 
�أذى بع�ض النا�س والانتقام منهم ، حتى ي�ستولي الكفار والفجارعلى ال�صالحين الأبرار، فلا ينظرالم�صلحة 

الراجحة في ذلك«)19(.

الفرع الثاني: فقه الموازنات ي�ضبط م�سار التغيير والإ�صلاح.

ال�شبهات  بدفع  المخالفات  �أَلِفوه من  ما  وتغيير   ، العالمين  لرب  النا�س  تعبيد  العلماء هي  �إن وظيفة 
رون العامةَ عنهم عن  واجتناب ال�شهوات ، لكن قد يخطئ بع�ضُ العاملين في مقام التوجيه والإ�صلاح، فيُنَفِّ
غير ق�صد ، وي�صدون النا�س عن �سبيل الله لا عن عمد ؛ وذلك لعدم نظرهم في الموازنات ، وتركهم اعتبار 

الم�آلات، ويظهر �أثرُ ذلك �أحيانًا في تكليف النا�س ما لا يطيقون ، �أوحملهم على ما عنه قد يعجزون.

ه ابنُ تيمية رحمه الله على هذا الأمر ، وبَّني �أن المت�صدر لتوجيه النا�س ودعوتهم و�إ�صلاح  وقد نبَّ
�سيرهم ، يجب �أن يكون على علم تام بفقه الموازنات بين الم�صالح والمفا�سد ، فلا ي�أمر �إلا بما �أمكن علمُه 

وعمله ، و�إن اقت�ضى ذلك ت�أخير البيان حتى يت�أهل المتلقي للتكليف .

قال ابن تيمية رحمه الله : »�إن من الم�سائل م�سائلَ جوابُها ال�سكوت، كما �سكت ال�شارع في �أول الأمر 
عن الأمر ب�أ�شياء ، والنهي عن �أ�شياء حتى علا الإ�سلام وظهر . 

�أخرالله  كما  التمكن،  وقت  �إلى  لأ�شياءَ  والبلاغَ  رالبيانَ  ي�ؤخِّ قد  ؛  والبلاغ كذلك  البيان  فالعالم في 
�سبحانه �إنزال �آيات وبيان �أحكام �إلى وقت تمكن ر�سول الله�صلى الله عليه و�سلم ت�سليمًا �إلى بيانها . 

)18( مجموع الفتاوى )512/10(
)19(مجموع الفتاوى )513/10(
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يُبين حقيقة الحال في هذا، والحجة على العباد �إنما تقوم ب�شيئين : ب�شرط التمكن من العلم بما 
�أنزل الله ، والقدرة على العمل به .

ف�أما العاجزعن العلم كالمجنون �أوالعاجزعن العمل فلا �أمرعليه ولا نهي، و�إذا انقطع العلم ببع�ض 
الدين �أوح�صل العجزعن بع�ضه ، كان ذلك في حق العاجزعن العلم �أوالعمل بقوله، كمن انقطع عن العلم 
بجميع الدين، �أوعجزعن جميعه كالمجنون مثلا، وهذه �أوقات الفترات، ف�إذا ح�صل من يقوم بالدين من 
العلماء �أوالأمراء �أومجموعهما ، كان بيانه لما جاء به الر�سول �شيئا ف�شيئا، بمنزلة بيان الر�سول لما بعث به 

�شيئا ف�شيئا.

ومعلوم �أن الر�سول لا يبلغ �إلا ما �أمكن علمه والعمل به ، ولم ت�أت ال�شريعة جملة ، كما يقال : �إذا 
�أردت �أن تطاع ف�أمر بما ي�ستطاع . والعك�س �صحيح ؛ �إذا �أردت �ألا تطاع فامر بما لا ي�ستطاع .

د لدينه والمحيي ل�سنته ، لا يُبلِّغ �إلا ما �أمكن علمه والعمل به، كما �أن الداخل في الإ�سلام  فكذلك المجدِّ
ن جميع �شرائعه وي�ؤمر بها كلها .  لا يمكن حين دخوله �أن يلقَّ

وكذلك التائب من الذنوب ؛ والمتعلم والم�ستر�شد لا يمكن في �أول الأمر�أن ي�ؤمربجميع الدين ويذكر له 
جميع العلم؛ ف�إنه لا يطيق ذلك، و�إذا لم يطقه لم يكن واجبًا عليه في هذه الحال، و�إذا لم يكن واجبًا لم يكن 
للعالم والأمير�أن يوجبه جميعه ابتداء، بل يعفوعن الأمر، والنهي بمالا يمكن علمه وعمله �إلى وقت الإمكان، 

كماعفا الر�سول عماعفاعنه �إلى وقت بيانه.

م�شروط  والتحريم  الوجوب  لأن  بالواجبات؛  الأمر  وترك  �إقرارالمحرمات  باب  من  ذلك  ولايكون 
ب�إمكان العلم والعمل، وقد فر�ضنا انتفاء هذا ال�شرط . 

فتدبرهذا الأ�صل ف�إنه نافع.ومن هنا يتبين �سقوط كثيرمن هذه الأ�شياء و�إن كانت واجبة �أومحرمة في 
الأ�صل ؛ لعدم �إمكان البلاغ الذي تقوم به حجة الله في الوجوب �أوالتحريم ؛ ف�إن العجزم�سقط للأمروالنهي 

، و�إن كان واجبا في الأ�صل، والله �أعلم«)20(.

)20( مجموع الفتاوى )61-59/20(
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فقه الموازنات ودوره في الحياة المعاصرة

المبحث الثاني: بع�ض القواعد العامة لفقه الموازنات عند ابن تيمية.

وفيه �أربعة مطالب .

المطلب الأول : الأحكام ال�شرعية مبنية على تحقيق الم�صلحة ودفع المف�سدة.

لا يخفى �أن البحث والنظر في فقه الموازنات يعتمد على الت�سليم ب�أن الأحكام ال�شرعية جاءت لتحقيق 
الم�صلحة ودفع المف�سدة . 

، ومن ذلك قوله  الموا�ضع)21(  تيمية رحمه الله وقررها في كثيٍر من  ابن  �أكد عليها  القاعدة  وهذه 
رحمه الله : » �إن ال�شريعة جاءت بتح�صيل الم�صالح وتكميلها ، وتعطيل المفا�سد وتقليلها، و�أنها ترجّح خيَر 
باحتمال  المف�سدتين  �أعظم  وتدفع   ، �أدناهما  بتفويت  الم�صلحتين  �أعظم  ل  ال�شرين، وتح�صّ و�شرَّ  الخيرين 

�أدناهما«)22(.

ا رحمه الله : » وال�شريعة ت�أمر بالم�صالح الخال�صة والراجحة ؛ كالإيمان والجهاد ; ف�إن  وقال �أي�ضً
الإيمان م�صلحة مح�ضة ، والجهاد و�إن كان فيه قتل النفو�س فم�صلحته راجحة. وفتنة الكفر �أعظم ف�سادا 
 ِ دٌّ عَن �سَبِيلِ اّهلل رَامِ قِتَالٍ فِيهِ قُلْ قِتَالٌ فِيهِ كَبِيٌر وَ�صَ َ هْرِ اْحل لُونَكَ عَنِ ال�شَّ من القتل، كما قال تعالى: يَ�سْ�أَ
ُ مِنَ الْقَتْلِ وَلَا يَزَالُونَ يُقَاتِلُونَكُمْ حَتَّىَ  ِ وَالْفِتْنَةُ �أَكَْرب ُ عِندَ اّهلل رَامِ وَ�إِخْرَاجُ �أَهْلِهِ مِنْهُ �أَكَْرب َ َ�سْجِدِ اْحل وَكُفْرٌ بِهِ وَاْمل
عْمَالُهُمْ ِيف  وْلَئِكَ حَبِطَتْ �أَ وكُمْ عَن دِينِكُمْ �إِنِ ا�سْتَطَاعُواْ وَمَن يَرْتَدِدْ مِنكُمْ عَن دِينِهِ فَيَمُتْ وَهُوَ كَافِرٌ فَ�أُ يَرُدُّ

ارِ هُمْ فِيهَا خَالِدُونَ البقرة :217. حَابُ النَّ نْيَا وَالآخِرَةِ وَ�أُوْلَئِكَ �أَ�صْ الدُّ

وتنهى عن المفا�سد الخال�صة والراجحة ؛ كما نهت عن الفواح�ش ما ظهر منها وما بطن، وعن الإثم 
والبغي بغير الحق ، و�أن ت�شركوا بالله ما لم ينزل به �سلطانا ، و�أن تقولوا على الله ما لا تعلمون . وهذه 
الأمور لا يُبيحها قط في حال من الأحوال ، ولا في �شرعة من ال�شرائع. وتحريم الدم والميتة ولحم الخنزير 
والخمر وغير ذلك مما مف�سدته راجحة ، وهذا ال�ضرب تبيحه عند ال�ضرورة ; لأن مف�سدة فوات النف�س 

�أعظم من مف�سدة الاغتذاء به «)23(.

)21( انظر على �سبيل المثال: مجموع الفتاوى )138،265/1( ) 97/13( )343/23( )278/24( )591/28(
)22(مجموع الفتاوى )48/20(

)23( مجموع الفتاوى )230/27(
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ا:» ف�إن الله بعث الر�سل بتح�صيل الم�صالح وتكميلها ، وتعطيل المفا�سد وتقليلها؛ فكل ما �أمر  وقال �أي�ضً
الله به ور�سوله فم�صلحته راجحة على مف�سدته ، ومنفعته راجحة على الم�ضرة ، و�إن كرهته النفو�س«)24(.

ومن الأمور المهمة التي �أ�شار �إليها ابن تيمية في هذا المقام: �أن الم�صلحةَ المح�ضةَ عزيزةُ الوجود، 
قليلة الوقوع ؛ فما من م�صلحة �إلا وفيها �شائبة م�ضرة �أو ما يكدرها.

قال ال�شيخ رحمه الله : » ف�إن الم�صلحة المح�ضة نادرة ف�أكثرالحوادث فيها ما ي�سوء وي�سر، في�شتمل 
الفعل على ما ينفع ويحب ويراد ويطلب، وعلى ما ي�ضرويبغ�ض ويكره ويدفع«)25(.

ومن ثمَّ تظهر �أهميةُ الموازنات ، و�ضرورة �ضبط مقادير الم�صالح والمفا�سد في الأعمال؛ حتى لا يُقدِمَ 
المرءُ �إلا على ما كانت م�صلحتُه غالبة ، ويجتنب ما كانت مف�سدته ظاهرة .

)24(مجموع الفتاوى )278/24(
)25( مجموع الفتاوى )299/19(

فقه الموازنات عند شيخ الإسلام ابن تيمية
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فقه الموازنات ودوره في الحياة المعاصرة

المطلب الثاني:الأحكام ال�شرعية المبنية على الموازنات تتغير بتغير مقت�ضى 
الموازنات.

يَعر�ض هذا المطلب للقاعدة العامة الثانية التي �أ�شار�إليها ابنُ تيمية من القواعد التي تُراعى عند 
النظر في فقه الموازنات، وهي �أن الأحكام ال�شرعية المبنية على النظرفي الموازنات بين الم�صالح والمفا�سد ، 
تتغير بتغيُّر مقت�ضيات تلك الم�صالح والمفا�سد ، وهي بطبيعتها تتغير بتغّري الأ�شخا�ص والأزمان والأماكن .

قال ابن تيمية رحمه الله : » فالعملُ الواحد يكون فعله م�ستحبا تارة ، وتركه تارة ، باعتبار ما يترجح 
من م�صلحة فعله وتركه بح�سب الأدلة ال�شرعية. 

والم�سلم قد يترك الم�ستحبَ �إذا كان في فعله ف�سادٌ راجحٌ على م�صلحته ، كما تركَ النبيُّ�صلى الله 
عليه و�سلم بناء البيت على قواعد �إبراهيم ، وقال لعائ�شة :” لولا �أن قومَك حديثو عهد بالجاهلية لنق�ضت 
والحديث في  الكعبة ولأل�صقتها بالأر�ض ، ولجعلت لها بابين بابًا يدخل النا�س منه ، وبابًا يخرجون منه”. 

ال�صحيحين)26(. 

كَ النبيُّ�صلى الله عليه و�سلم هذا الأمرَ الذي كان عنده �أف�ضلَ الأمرين ؛ للمعار�ض الراجح ،  َ فَرت
وهو حدثان عهد قري�ش بالإ�سلام ؛ لما في ذلك من التنفير لهم ، فكانت المف�سدةُ راجحةً على الم�صلحة«)27(.

ه ابن تيمية رحمه الله �أن الحكم قد يختلف باختلاف ال�شخ�ص المخاطَب بالحكم، بح�سب  ** ونبَّ
الم�صلحة المرجوة �أوالمف�سدة المراد دفعها .

يقول ال�شيخ رحمه الله : 

�إزالةُ جهله وظلمه،  كن  »�إذا كان الم�أمورُوالمنهيُّ لا يتقيد بالممكن ؛ �إما لجهله ، و�إما لظلمه، ولا يُم
فربما كان الأ�صلحُ الكفّ وَالإم�ساك عن �أمره ونهيه ، كما قيل : �إن من الم�سائل م�سائلَ جوابُها ال�سكوت ، كما 

�سكت ال�شارع في �أول الأمرعن الأمر ب�أ�شياء ، والنهي عن �أ�شياء، حتى علا الإ�سلام وظهر«)28(.

)26( رواه البخاري ، كتاب الحج ، باب : ف�ضل مكة وبنيانها، برقم )1586( ، وم�سلم ، كتاب الحج ، باب : نق�ض الكعبة 
وبنائها ، برقم )1333(.

)27(مجموع الفتاوى )195/24(
)28( مجموع الفتاوى )59/20(
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ر ابنُ تيمية رحمه الله �أن الواجبَ المتروكَ  ** ولما كان الحكم يتغير بتغير مقت�ضى الموازنات ، فقد قرَّ
لتح�صيلِ ما هو �أوجب منه لا يكون واجبًا على الحقيقة في هذه الحالة، بحيث يُعاقَب على تركه ، وكذلك 
مُ الذي يُفعل لدفع ما هو �أكبر منه ، لا يكونُ محرمًا ،  بحيث يعاقب على فعله،قال رحمه الله : »ف�إذا  المحرَّ
م �أوكدهما ، لم يكن الآخر في هذه الحال واجبًا ، ولم يكن تاركُه لأجل  كن جمعُهما، فقُدِّ ازدحم واجبان لا يُم

فعل الأوكد تاركَ واجبٍ في الحقيقة. 

كن تركُ �أعظمِهما �إلا بفعل �أدناهما ، لم يكن فعل الأدنى في هذه  مان لا يُم وكذلك �إذا اجتمعَ محرَّ
ي ذلك تركَ واجب ، و�سمي هذا فعل محرمٍ باعتبار الإطلاق لم ي�ضر.  الحال محرمًا في الحقيقة ، و�إن �سُمِّ
ما هو  لدفع  ; �أو  لل�ضرورة  �أو  الراجحة  للم�صلحة  المحرم  وفعل  لعذر،  الواجب  ترك  ويقال في مثل هذا: 

�أحرم«)29(.

)29(مجموع الفتاوى )57/20(

فقه الموازنات عند شيخ الإسلام ابن تيمية
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فقه الموازنات ودوره في الحياة المعاصرة

المطلب الثالث: الموازنات بين الم�صالح والمفا�سد وظيفة خوا�ص العلماء.

يُبين ابن تيمية رحمه الله قاعدة مهمة في فقه الموازنات ، وهي: �أن من يقوم بالنظر في الم�صالح 
والمفا�سد يجب �أن يكون من خوا�ص العلماء ، الذين يتميزون ب�أمرين :

ز به بين مراتب الم�صالح والمفا�سد ؛ وما ت�ؤول �إليه الأمور، وما تقت�ضيه  يِّ الأول: الب�صر النافذ الذي يُم
الأحوال ؛ لما في ذلك من ا�شتباه وتلازم بين تحقيق الم�صلحة ودفع المف�سدة .

الثاني: العقل التام الذي يُبعد �صاحبه عن الحكم بمقت�ضى الرغبات �أو ال�شهوات ، بل يكون متجردًا 
عن الحكم بتحقيق الم�صلحة الكبرى �أو دفع المف�سدة الأعظم . 

فلا يتكلم في فقه الموازنات �إلا من كَمُلت �أهليته ، وعَمُق علمه ، فلا ي�ضطرب في البحث ، ولا تختلط 
م الحلال بدافع تحقيق الم�صلحة �أو دفع المف�سدة . عليه الأمور ، ولا يخرج علينا من يحلل الحرام ، �أو يُحرِّ

ف�أقوام  ؛  والتلازم  الا�شتباهُ  وقع  بال�سيئات  الح�سناتُ  اختلطت  �إذا   «  : الله  رحمه  تيمية  ابن  قال 
ن �سيئاتٍ عظيمة. و�أقوامٌ قد ينظرون �إلى  قد ينظرون �إلى الح�سنات ، فيرجحون هذا الجانب و�إن ت�ضمَّ
ال�سيئات ، فيرجحون الجانب الآخر و�إن ترك ح�سناتٍ عظيمة . والمتو�سطون الذين ينظرون الأمرين ، قد لا 
يتبَّني لهم �أو لأكثرهم مقدار المنفعة والم�ضرة ، �أو يتبين لهم فلا يجدون من يُعينهم على العمل بالح�سنات 
وترك ال�سيئات ; لكون الأهواء قارنت الآراء ؛ ولهذا جاء في الحديث :«�إن الله يحب الب�صر النافذ عند ورود 

ال�شبهات ، ويحب العقل الكامل عند حلول ال�شهوات«)30(.

ر �أنواعَ هذه الم�سائل ، وقد يكون الواجبُ في بع�ضها - كما بينته فيما تقدم -  فينبغي للعالم �أن يتدبَّ
العفوَ عند الأمر والنهي في بع�ض الأ�شياء ; لا التحليل والإ�سقاط. 

مثل �أن يكونَ في �أمره بطاعةٍ فعلًا)31( لمع�صيةٍ �أكبَر منها، فيُترك الأمر بها ؛ دفعًا لوقوع تلك المع�صية، 
مثل �أن تَرفع مذنبًا �إلى ذي �سلطان ظالٍم ، فيعتدي عليه في العقوبة ما يكون �أعظم �ضررًا من ذنبه.

)30( قال العراقي في تخريج الإحياء )425/4( : » �أخرجه �أبو نعيم في الحلية من حديث عمران بن ح�صين، وفيه حف�ص 
بن عمر العدني �ضعفه الجمهور« .

)31( كذا بالأ�صل ولعل ال�صواب بالرفع، والله �أعلم .
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المنكرات،  �أعظم منفعة من ترك  تركًا)2( لمعروف هو  المنكرات   بع�ض  نهيه عن  يكون في  �أن  ومثل 
في�سكت عن النهي ؛ خوفًا �أن ي�ستلزم ترك ما �أمر الله به ور�سوله مما هو عنده �أعظم من مجرد ترك ذلك 

المنكر. 

فالعالم تارة ي�أمر ، وتارة ينهى ، وتارة يبيح ، وتارة ي�سكت عن الأمر �أو النهي �أو الإباحة ؛ كالأمر 
بال�صلاح الخال�ص �أو الراجح ، �أو النهي عن الف�ساد الخال�ص �أو الراجح ، وعند التعار�ض يرجح الراجح 

- كما تقدم - بح�سب الإمكان«)32(.

المطلب الرابع : اعتبار النيات والمقا�صد في فقه الموازنات.

ه ابن تيمية رحمه الله على �أن فقه الموازنات والنظر في مقدار الم�صالح والمفا�سد يجب �ألا يُغفَل  يُنبِّ
د فيه  ُ حكم اَلفعل الواحد بح�سب ما يُق�صَ فيه عن جانب النيات والمقا�صد من وراء الأفعال ؛ فالنية قد تُغِّري

من دفع المف�سدة �أو جلب الم�صلحة .

يقول ال�شيخ رحمه الله :

ط   » وهذا باب يختلف باختلاف النيات والمقا�صد؛ فمن طلب منه ظالم ٌقادرٌ و�ألزمه مالًا، فتو�سَّ
رجل بينهما ؛ ليدفع عن المظلوم كثرةَ الظلم و�أخذ منه و�أعطى الظالم مع اختياره �أن لا يَظلم ، ودفعه ذلك 

لو �أمكن كان مح�سنًا، ولو تو�سط �إعانةً للظالم كان م�سيئًا .

�أما النية فبق�صده ال�سلطان والمال، و�أما العمل  و�إنما الغالب في هذه الأ�شياء ف�ساد النية والعمل، 
فبفعل المحرمات وبترك الواجبات، لا لأجل التعار�ض، ولا لق�صد الأنفع والأ�صلح .

�أوجب  غيرها  المعين  الرجل  حق  في  يكون  فقد   ، �أوواجبة  �أوم�ستحبة  جائزة  كانت  و�إن  الولاية  ثم 
�أو�أحب، فيقدم حينئذ خيرالخيرين وجوبا تارة ، وا�ستحبابا �أخرى .

ومن هذا الباب تولي يو�سف ال�صديق على خزائن الأر�ض لملك م�صر، بل وم�س�ألته �أن يجعله على 
القوم لم  ف�إن  ؛  يراه من دين الله  ، وهوما  يريد  كلَّما  يفعل  �أن  كنه  يو�سف يُم الأر�ض... ولم يكن  خزائن 
ي�ستجيبوا له ، لكن فعَل اَلممكن من العدل والإح�سان، ونال بال�سلطان من �إكرام الم�ؤمنين من �أهل بيته ما لم 

)32( مجموع الفتاوى )57/20، 58(.

فقه الموازنات عند شيخ الإسلام ابن تيمية
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َ مَا ا�سْتَطَعْتُمْ وَا�سْمَعُوا وَ�أَطِيعُوا وَ�أَنفِقُوا  قُوا اَّهلل يكن يمكن �أن يناله بدون ذلك، وهذا كله داخل في قوله:فَاتَّ
فُْلِحُونَ التغابن:16«)33(. أنَفُ�سِكُمْ وَمَن يُوقَ �شُحَّ نَفْ�سِهِ فَ�أُوْلَئِكَ هُمُ اْمل ا لِّ ً خَْري

ا في بيان �أثر النية في اختلاف الموازنات : » بل لو كانت الولاية غيرواجبة وهي  وقال رحمه الله �أي�ضً
دُه بذلك تخفيف الظلم فيها ، ودفع  م�شتملة على ظلم ؛ ومن تولاها �أقام الظلم حتى تولاها �شخ�صٌ ق�صْ
�أكثره باحتمال �أي�سره ، كان ذلك ح�سنا مع هذه النية، وكان فعله لما يفعله من ال�سيئة بنية دفع ماهو�أ�شد 

منها جيدا«)34( .

)33( مجموع الفتاوى )58-56/20(.
)34( مجموع الفتاوى )55/20(.
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المبحث الثالث: المجال التطبيقي لفقه الموازنات عند ابن تيمية.

وفيه �أربعة مطالب .

المطلب الأول : الم�سائل الفقهية المبنية على تفويت الم�صلحة لدرء مف�سدة 
�أعظم.

يتناول هذا المطلب الم�سائل التي بنى ابن تيمية اختياره فيها على تفويت الم�صلحة ؛ لدفع مف�سدة 
�أكبر . 

م��سألة )1( : التداوي بالأدوية الخبيثة �أو بالرقى المحرمة.

اختار ابن تيمية رحمه الله �أن التداوي لا يجوز بالأدوية الخبيثة كالخمر والخنزير، ولا يجوز كذلك 
بالرقى المحرمة ؛ كالرقى بال�شركيات وما كان منها مجهول المعنى ؛ لأنه يحتمل �أن يكون فيها كفر ، و�إن 

ح�صل التداوي بكل ما �سبق)35( .

وجه هذا القول :�أن التداوي بالمحرم و�إن ح�صل به نفع ، �إلا �أن �ضرره �أعظم ومف�سدته �أكبر ، فيقدم 
درء المف�سدة الكبرى على تح�صيل المنفعة ال�صغرى .

وقد علل ابن تيمية رحمه الله منع التداوي بالدواء الخبيث ب�أن » م�ضرته راجحة على م�صلحته من 

)35( �أما التداوي بالخمر فقد ذهب جمهور العلماء �إلى منعه ، وهو قول المالكية، وال�شافعية، والحنابلة ؛ لأن تحريمها 
مجزوم به ، وكونها دواء م�شكوك. قال ابن حجر في الفتح )80/10(: »ثم الخلاف �إنما هو فيما لا ي�سكرمنها ، �أما ما 
ي�سكر منها ؛ ف�إنه لا يجوز تعاطيه في التداوي �إلا في �صورة واحدة وهو من ا�ضطر�إلى �إزالة عقله لقطع ع�ضو من الأكلة 
للعمراني  والبيان   ، للنووي )551/2(  الطالبين  ورو�ضة   ، البر �ص)188(  عبد  لابن  الكافي   : وانظر   .» بالله  والعياذ   .

)519/4( ؛ حيث ذكر �أربعة �أوجه عند ال�شافعية في التداوي بالخمر ، والمغني لابن قدامة )343/13(.

و�أما التداوي بالرقى فقد نقل ابن حجر الإجماع على ذلك ب�شروط ، فقال في »الفتح« )195/10( : » وقد �أجمع العلماء 
على جواز الرقي عند اجتماع ثلاثة �شروط : �أن يكون بكلام الله تعالى �أو ب�أ�سمائه و�صفاته ، وبالل�سان العربي �أو بما يعرف 

معناه من غيره، و�أن يعتقد �أن الرقية لات�ؤثر بذاتها بل بذات الله تعالى«.

فقه الموازنات عند شيخ الإسلام ابن تيمية
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منفعة العلاج ؛ لقيام غيره مقامه ; ولأن البرء لا يتيقن به«)36(.

وقال رحمه الله في العلاج بالرقى المحرمة : » و�أما معالجة الم�صروع بالرقى والتعوذات ، فهذا على 
وجهين : ف�إن كانت الرقى والتعاويذ مما يُعرَف معناها ، ومما يجوز في دين الإ�سلام �أن يتكلم بها الرجل 
ذ ؛ ف�إنه قد  داعيًا الله ، ذاكرًا له ، ومخاطبا لخلقه ، ونحو ذلك ، ف�إنه يجوز �أن يرقى بها الم�صروع ويعوَّ
ثبت في ال�صحيح عن النبي �صلى الله عليه و�سلم : “ �أنه �أذن في الرقى ما لم تكن �شركًا”)37(. وقال: “من 

ا�ستطاع منكم �أن ينفع �أخاه فليفعل”)38(. 

و�إن كان في ذلك كلمات محرمة ؛ مثل �أن يكون فيها �شرك ، �أو كانت مجهولة المعنى يحتمل �أن يكون 
فيها كفر ، فلي�س لأحد �أن يرقي بها ولا يعزم ولا يق�سم ، و�إن كان الجني قد ين�صرف عن الم�صروع بها ؛ 

ف�إن ما حرمه الله ور�سوله �ضرره �أكثر من نفعه ...

وه�ؤلاء و�إن نالوا بع�ض �أغرا�ضهم بهذه المحرمات ، ف�إنها تعقبهم من ال�ضرر عليهم في الدنيا والآخرة 
�أعظم مما ح�صلوه من �أغرا�ضهم ؛ ف�إن الله بعث الر�سل بتح�صيل الم�صالح وتكميلها ، وتعطيل المفا�سد 
وتقليلها ، فكل ما �أمر الله به ور�سوله فم�صلحته راجحة على مف�سدته،  ومنفعته راجحة على الم�ضرة ، و�إن 

كرهته النفو�س«)39(.

م��سألة )2( : طواف الحائ�ض .

اختار ابن تيمية رحمه الله �أن المر�أة الحائ�ض متى ا�ضطرت �إلى الطواف على غير طهارة ، ف�إن ذلك 
يجزئها ، ولا �شيء عليها)40(.

)36(مجموع الفتاوى )53/20(
)37( رواه م�سلم ، كتاب ال�سلام ، باب : لا ب�أ�س بالرقى ما لم يكن فيه �شرك ، برقم )2200(.

)38( رواه م�سلم ، كتاب ال�سلام ، باب : ا�ستحباب الرقية من العين والنملة والحمة والنظرة ، برقم )2199( .
)39(مجموع الفتاوى )278/24( .

)40( وهذا القول مما خالف فيه ابن تيمية رحمه الله �أقوال الأئمة الأربعة رحمهم الله . ف�أما �أبو حنيفة فذهب �إلى �أن 
الطهارة واجبة في الطواف ولي�ست ب�شرط ، وعلى ذلك ف�إن المر�أة الحائ�ض عندهم �إذا طافت بلا عذر فتكون �آثمة ، لكن 

ي�صح طوافها ، وعليها بدنة لتركها الطهارة ، ولم يفرقوا بين الم�ضطرة وغيرها.
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قال ال�شيخ رحمه الله : »  الحائ�ض تق�ضي المنا�سك كلها �إلا الطواف بالبيت ، ف�إنها تجتهد �أن لا 
تطوف بالبيت �إلا طاهرة ، ف�إن عجزت عن ذلك ، ولم يمكنها التخلف عن الركب حتى تطهر وتطوف ، 

ف�إنها �إذا طافت طواف الزيارة وهي حائ�ض �أجز�أها في �أحد قولي العلماء«)41(.

وجه هذا القول : �أن الم�س�ألة هنا دارت بين تح�صيل م�صلحة الطهارة للطواف الم�أمور بها ، والمف�سدة 
المترتبة على �إلزامها بالبقاء بمكة مع خوف ال�ضرر على نف�سها ومالها وفوت الرفقة ، فت�أتي القاعدة بترك 

الم�صلحة ال�صغرى لدفع ال�ضرر الأكبر ؛ لأن ال�شريعة لا ت�أتي بهذا ال�ضرر .

قال ال�شيخ رحمه الله : » �إذا ا�ضطرت �إلى ذلك بحيث لم يمكنها الحج بدون طوافها وهي حائ�ض 
�إلى �أن تطهر ، فهنا الأمر دائر بين �أن تطوف مع الحي�ض وبين ال�ضرر الذي ينافي  ؛ لتعذر المقام عليها 
ال�شريعة ، ف�إن �إلزامها بالمقام �إذا كان فيه خوف على نف�سها ومالها ، وفيه عجزها عن الرجوع �إلى �أهلها 

، و�إلزامها بالمقام بمكة مع عجزها عن ذلك وت�ضررها به ، لا ت�أتي به ال�شريعة ... 

وكثير من الن�ساء �إذا لم ترجع مع من حجت معه لم يمكنها بعد ذلك الرجوع ، ولو قدر �أنه يمكنها 
بعد ذلك الرجوع فلا يجب عليها �أن يبقى وط�ؤها محرما مع رجوعها �إلى �أهلها ، ولا تزال كذلك �إلى �أن 
تعود ، فهذا �أي�ضا من �أعظم الحرج الذي لا يوجب الله مثله ؛ �إذ هو �أعظم من �إيجاب حجتين ، والله تعالى 

لم يوجب �إلا حجة واحدة ... 

و�إذا قيل في هذه المر�أة : بل تتحلل كما يتحلل المح�صر، فهذا لا يفيد �سقوط الفر�ض عنها، فتحتاج 
مع ذلك �إلى حجة ثانية ، ثم هي في الثانية تخاف ما خافته في الأولى ، مع �أن المح�صر لا يحل �إلا مع العجز 
الح�سي ؛ �إما بعدو �أو بمر�ض �أو فقر �أو حب�س. ف�أما من جهة ال�شرع فلا يكون �أحد مح�صرًا، وكل من قدر 
على الو�صول �إلى البيت لم يكن مح�صرًا في ال�شرع ، فهذه هي التقديرات التي يمكن �أن تفعل ؛ �إما مقامها 

بمكة ، و�إما رجوعها محرمة ، و�إما تحللها ، وكل ذلك مما منعه ال�شرع في حق مثلها «)42(.

وذهب الأئمة الثلاثة مالك ، وال�شافعي ، و�أحمد �إلى �أن الطهارة �شرط في �صحة الطواف ، وعلى ذلك ف�إنه لا ي�صح عندهم 
عبد  للقا�ضي  والمعونة   ،  )166/1( القدير  وفتح   ،  )280  ،279/4( الهداية  �شرح  في  البناية   : انظر  الحائ�ض.  طواف 
الوهاب المالكي )130/1( ، والقوانين الفقهية لابن جزي )39( ، وبداية المجتهد )115/1( ، والمجموع للنووي )23/8( 

، ورو�ضة الطالبين )135/1- 85(، والإن�صاف للمرداوي)348/1(.
)41(مجموع الفتاوى )244/26(.
)42(مجموع الفتاوى )185/26(.

فقه الموازنات عند شيخ الإسلام ابن تيمية
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لتح�صيل  المف�سدة  ارتكاب  على  المبنية  الفقهية  الم�سائل   : الثاني  المطلب 
منفعة �أعظم.

بين  الواحد  الفعل  في  الموازنة  على  فيها  اختياره  تيمية  ابن  بنى  التي  الم�سائل  المبحث  هذا  يتناول 
م�صلحة كبرى ومف�سدة �صغرى، في�أتي ال�ضابط بارتكاب المف�سدة الأقل لتحقيق الم�صلحة الأعظم والمنفعة 

الأكبر .

م��سألة )1( : �أكل الميتة عند المخم�صة. 

اختار ابن تيمية رحمه الله �أن الأكل من الميتة عند المخم�صة واجب)43(.

وجه هذا القول : �أن الميتة و�إن كان محرمة �إلا �أن مف�سدتها تحتمل لتحقيق الم�صلحة الأكبر ، وهي 
الإبقاء على النف�س من التلف .

يقول ابن تيمية رحمه الله : »  ف�إن الأكل ح�سنة واجبة لا يمكن �إلا بهذه ال�سيئة وم�صلحتها راجحة«)44(. 
وقال في مو�ضع �آخر : » وكذلك لما حرم عليهم الميتة ؛ لما فيها من خبث التغذية �أباحها لهم عند ال�ضرورة 

; لأن �ضرر الموت �أ�شد «)45(.

م��سألة )2( : �إباحة ي�سير الغرر ؛ للحاجة. 

اختار ابن تيمية رحمه الله �إباحة الغرر الي�سير في بع�ض المعاملات ؛ للحاجة . 

ومن ي�سير الغرر الذي �أجازه ال�شيخ:

) �أ ( بيع العرايا)46( .

ال�صنائع  وبدائع   )151/24( لل�سرخ�سي  انظر:المب�سوط  وغيرهم.  الأربعة  الأئمة  من  العلماء  جمهور  قول  وهو   )43(
للكا�ساني )176/7( ، والكافي لابن عبد البر)188(، والمجموع للنووي)42/9(، والإن�صاف للمرداوي)3/10(.

)44( مجموع الفتاوى )53/20(. 
)45(مجموع الفتاوى )539/20(.

)46( العرايا : جمع عرية، وهي عطية ثمرالنخل، وحديث الرخ�صة في العرايا متفق عليه. رواه البخاري ، كتاب البيوع، 
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اختار ابن تيمية رحمه الله جواز بيع العرايا)47( .

وجه هذا القول : ان بيع العرايا و�إن كان ي�شتمل على �صورة الربا ، وهو بيع الرطب بالتمر ، �إلا �أن 
ال�شرع �أباحه ؛ لجلب الم�صلحة الأكبر ، وهي تحقيق حاجة الفقراء في تناول الرطب. 

قال ابن تيمية: » �إنما نهى عن بيع الغرر ؛ لما فيه من المخاطرة التي ت�ضر ب�أحدهما ، وفي المنع مما 
يحتاجون �إليه من البيع �ضرر�أعظم من ذلك، فلا يمنعهم من ال�ضرر الي�سير بوقوعهم في ال�ضرر الكثير، 
بل يدفع �أعظم ال�ضررين باحتمال �أدناهما ؛ ولهذا لما نهاهم عن المزابنة ؛ لما فيها من نوع ربا ، �أو مخاطرة 

فيها �ضرر �أباحها لهم في العرايا ؛ للحاجة ؛ لأن �ضرر المنع من ذلك �أ�شد«)48(.

)ب( : بيع المغيبات في الأر�ض . 

اختار ابن تيمية رحمه الله جواز بيع المغيبات في الأر�ض ، كالجزر والفجل ونحوها)49(.

باب : تف�سير العرايا برقم )2192(، وم�سلم ، كتاب البيوع ، باب: تحريم بيع الرطب بالتمر �إلا في العرايا، برقم )1539( 
، وذكر الخطابي عن ال�شافعي �أن رجالا محتاجين من الأن�صار �شكوا �إلى النبي�صلى الله عليه و�سلم �أن الرطب ي�أتي ، ولا 
نقد ب�أيديهم يبتاعون به رطبا ي�أكلونه مع النا�س، وعندهم ف�ضول من قوتهم من التمر، فرخ�ص لهم �أن يبتاعوا العرايا 

ا من التمرفي �أيديهم ي�أكلونها رطبا . خر�صً

 قال الخطابي:»جاءت الرخ�صة في بيع العرايا فيما كان منها على ر�ؤو�س ال�شجر في مقدار معلوم منه ، بكمية لا يزاد 
عليها ؛ وذلك من �أجل �ضرورة �أوم�صلحة « معالم ال�سنن للخطابي )155/2، 156( ، وانظر : فتح الباري )390/4( ؛ 

حيث ذكر عدة �صور لبيع العرايا.
�أبو  )47( وهو قول جمهور العلماء من المالكية وال�شافعية والحنابلة في الجملة ، على اختلاف في �شروط ذلك، ومنعه 
ل الحديث على �أن المراد به الهبة ولي�س البيع. انظر : البناية في �شرح الهداية  حنيفة ؛ لكونه من المزابنة الممنوعة ، وت�أوَّ
)205/7( ، والكافي لابن عبد البر )315( ، وبداية المجتهد )139/2(، و�شرح م�سلم للنووي )170/10( ، والمغني لابن 

قدامة )119/6(. 
)48(مجموع الفتاوى )539/20(.

)49( وهو قول مالك كما �سيذكر ابن تيمية رحمه الله ، خلافًا للأئمة الثلاثة �أبي حنيفة وال�شافعي و�أحمد ، للغرر في بيع 
المغيبات؛ قالوا : �إن الثمرة لم تُخلَق فلم يجز بيعها، كما لو باعها قبل ظهور �شيء منها. انظر : بدائع ال�صنائع للكا�ساني 
)139/5( ، والحاوي للماوردي )408/5(، والبيان للعمراني )260/5( ، والمغني لابن قدامة )160/6( ، وقال القا�ضي 

فقه الموازنات عند شيخ الإسلام ابن تيمية



1429

فقه الموازنات ودوره في الحياة المعاصرة

وجه هذا القول :�أن بيع هذه المغيبات في الأر�ض من البيوع التي تدعو حاجة النا�س �إليها ؛ فالم�صلحة 
المترتبة على القول بجوازها �أعظم من مف�سدة الغرر الي�سير التي ت�شتمل عليه. 

قال ال�شيخ رحمه الله : »  و�أما بيع المغيبات في الأر�ض كالجزر واللفت والقلقا�س ، فمذهب مالك : 
�أنه يجوز ، وهو قول في مذهب �أحمد. 

ومذهب �أبي حنيفة وال�شافعي و�أحمد في المعروف عنه : �أنه لا يجوز. 

والأول �أ�صح ، وهو �أنه يجوز بيعها ؛ ف�إن �أهل الخبرة �إذا ر�أوا ما ظهر منها من الورق وغيره دلهم 
ذلك على �سائرها. 

و�أي�ضا ف�إن النا�س محتاجون �إلى هذه البيوع ، وال�شارع لا يحرم ما يحتاج النا�س �إليه من البيع ؛ لأجل 
نوع من الغرر ; بل يبيح ما يحتاج �إليه في ذلك ، كما �أباح بيع الثمار قبل بدو �صلاحها مبقاة �إلى الجذاذ 
، و�إن كان بع�ض المبيع لم يُخلَق ، وكما �أباح �أن ي�شترط الم�شتري ثمرة النخل الم�ؤبَّر ، وذلك ا�شتراء قبل بدو 
�صلاحها ; لكنه تابع لل�شجرة ، و�أباح بيع العرايا بخر�صها ، ف�أقام التقدير بالخر�ص مقام التقدير بالكيل 

عند الحاجة ، مع �أن ذلك يدخل في الربا الذي هو �أعظم من بيع الغرر. 

وهذه » قاعدة ال�شريعة » وهو تح�صيل �أعظم الم�صلحتين بتفويت �أدناهما ، ودفع �أعظم الف�سادين 
بالتزام �أدناهما«)50(. 

م��سألة )3( : �صرف الأموال الم�أخوذة من الرعية ظلمًا في م�صالح الم�سلمين.

ها �إليهم ؛  رَ ردُّ اختار ابن تيمية رحمه الله �أن الأموال التي �أخذت من الرعية بغير حق ، وقد تعذَّ
لامتناع الحاكم ، ف�إن الإعانة على �صرفها في م�صالح الم�سلمين �أولى من �إبقائها في يد الحاكم .

على  ت�ضييعه  مف�سدة  على  �شمل  و�إن  الم�سلمين  م�صالح  في  المال  هذا  �صرف  :�أن  القول  هذا  وجه 
�أ�صحابه ، �إلا �أن ذلك �أولى من ت�ضييعه على �أ�صحابه وعلى الم�سلمين ، و�صرفه في وجوه الظلم المختلفة .

عبد الوهاب المالكي في »المعونة« )42/2( م�ستدلا على جواز بيع المغيبات: » لأن الغرر �إذا دعت الحاجة �إليه وكان ي�سيًرا 
جاز البيع معه«.

)50(مجموع الفتاوى )227/29( ، وانظر )33/29( ، )484/29(
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�إلى �أ�صحابها ؛  �إذا كانت الأموال قد �أخذت بغير حق ، وقد تعذر ردها  قال ال�شيخ رحمه الله : » 
ككثير من الأموال ال�سلطانية ، فالإعانة على �صرف هذه الأموال في م�صالح الم�سلمين ، ك�سداد الثغور ، 
ونفقة المقاتلة ، ونحو ذلك من الإعانة على البر والتقوى ; �إذ الواجب على ال�سلطان في هذه الأموال - �إذا 
لم يمكن معرفة �أ�صحابها وردها عليهم ولا على ورثتهم - �أن ي�صرفها - مع التوبة �إن كان هو الظالم - �إلى 

م�صالح الم�سلمين. 

هذا هو قول جمهور العلماء ؛ كمالك و�أبي حنيفة و�أحمد ، وهو منقول عن غير واحد من ال�صحابة .

وعلى ذلك دلت الأدلة ال�شرعية كما هو من�صو�ص في مو�ضع �آخر...

أَنفُ�سِكُمْ  ا لِّ ً نفِقُوا خَْري َ مَا ا�سْتَطَعْتُمْ وَا�سْمَعُوا وَ�أَطِيعُوا وَ�أَ قُوا اَّهلل ف�إن مدار ال�شريعة على قوله تعالى :فَاتَّ
َ حَقَّ تُقَاتِهِ  قُواْ اّهلل ذِينَ �آمَنُواْ اتَّ فُْلِحُونَ التغابن:16 المف�سر لقوله : يَا �أَيُّهَا الَّ وْلَئِكَ هُمُ اْمل وَمَن يُوقَ �شُحَّ نَفْ�سِهِ فَ�أُ
�سْلِمُونَ  �آل عمران :102 ; وعلى قول النبي �صلى الله عليه و�سلم : “ �إذا �أمرتكم ب�أمر  وتُنَّ �إِلاَّ وَ�أَنتُم مُّ ُ وَلَا َمت

ف�أتوا منه ما ا�ستطعتم “ �أخرجاه في ال�صحيحين. 

كان  تعار�ضت  ف�إذا   ، وتقليلها  المفا�سد  وتعطيل   ; وتكميلها  الم�صالح  تح�صيل  الواجب:  �أن  وعلى 
تح�صيل �أعظم الم�صلحتين بتفويت �أدناهما ، ودفع �أعظم المف�سدتين مع احتمال �أدناها هو الم�شروع . والمعين 
على الإثم والعدوان من �أعان الظالم على ظلمه ، �أما من  �أعان المظلوم على تخفيف الظلم عنه ، �أو على 

�أداء المظلمة ، فهو وكيل المظلوم ; لا وكيل الظالم«)51(. 

)51( مجموع الفتاوى )284/28(
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المطلب الثالث :الم�سائل الفقهية المبنية على درء �أعظم المف�سدتين باحتمال 
�أدناهما.

يتناول هذا المبحث الم�سائل التي بنى ابن تيمية رحمه الله اختياره فيها على الموازنة بين مف�سدتين 
يتعذر دفعهما معًا ، في�أتي ال�ضابط بارتكاب المف�سدة الأدنى والأخف لدفع المف�سدة الأكبر والأعظم.

م��سألة )1( : �سفر المر�أة المهاجرة من دار الحرب بلا محرم. 

اختار ابن تيمية رحمه الله جواز �سفر المر�أة المهاجرة من دار الكفر بلا محرم)52(.

وجه هذا القول : �أن مف�سدة بَقاء المر�أة في دار الكفر �أعظمُ من �سفرها بلا محرم ، فترتكب المف�سدة 
الأدنى لدفع الكبرى .

بدار  بقائها   الهجرة بلا محرم على  ل�سفر  المهاجرة  المر�أة  كتقديم   «  : تيمية رحمه الله  ابن  قال 
نَا  رَبَّ يَقُولُونَ  بَعْدِهِمْ  مِن  جَا�ؤُوا  وَالَّذِينَ  الامتحان  �آية  فيها  الله  �أنزل  التي  كلثوم  �أم  فعلت  كما   ، الحرب 
حِيمٌ  رَّ رَ�ؤُوفٌ  كَ  �إِنَّ نَا  رَبَّ �آمَنُوا  لَّذِينَ  لِّ غًِّال  قُلُوبِنَا  ِيف  عَلْ  ْ َجت وََال  بِالْإِيَمانِ  �سَبَقُونَا  ذِينَ  الَّ وَلِإِخْوَانِنَا  لَنَا  اغْفِرْ 

]الح�شر:10«)53(

م��سألة )2( : قتل من لم يقاتل من الكفار. 

اختارابن تيمية رحمه الله جوازَ قتل من لم يقاتل من الن�ساء وال�صبيان عند قيام ال�ضرورة لذلك.

في  �أ�سلمت  �إذا  الكافرة  �أما   «  :)21/7( ال�سنة  �شرح  في  البغوي  قال  العلماء،  عن  كالإجماع  القول  هذا  وحُكِي   )52(
دارالحرب،�أو الأ�سيرة الم�سلمة �إذا تخل�صت من �أيدي الكفار، فيلزمها الخروج من بينهم بلا محرم ، و�إن كانت وحدها 
�إذا اجتر�أت ، ولم تخف الوحدة «. وعلق ابن حجر في »الفتح« )76/4( فقال: » وزادغيره: �أوامر�أة انقطعت من الرفقة 
فوجدها رجل م�أمون ، ف�إنه يجوزله �أن ي�صحبها حتى يبلغها الرفقة «. وقال النووي في �شرح م�سلم تعليقًا على حديث �أم 
زر التي �سافرت على الع�ضباء )146/11(: » وفي هذا الحديث : جواز�سفرالمر�أة وحدها بلازوج ولامحرم ولاغيرهما �إذا 
كان �سفر�ضرورة ؛ كالهجرة من دارالحرب �إلى دارالإ�سلام ، وكالهَرَب ممن يريد منها فاح�شة ونحو ذلك ، والنهي عن 

�سفرها وحدها محمول على غيرال�ضرورة «.
)53(مجموع الفتاوى )52/20(
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وجه هذا القول : �أن فتنة الكفروال�صد عن �سبيل الله �أعظم مف�سدة من قتل الن�ساء والولدان الذين 
لم يقاتلوا ؛ ف�إن لم تندفع المف�سدة الكبرى �إلا بارتكاب ال�صغرى جاز فعلها.

قال ابن تيمية رحمه الله : » وفي » باب الجهاد » و�إنْ كان قتلُ من لم يُقاتل من الن�ساء وال�صبيان 
هم مثل : الرمي بالمنجنيق، والتبييت بالليل جاز ذلك، كما  وغيرهم حرامًا ، فمتى احتيج �إلى قتالٍ قد يعمُّ
جاءت فيها ال�سنة في ح�صار الطائف ورميهم بالمنجنيق ، وفي �أهل الدار من الم�شركين يبيتون ، وهو دفع 

ا بقتل من لا يجوز ق�صد قتله«)54(.  لف�ساد الفتنة �أي�ضً

م��سألة )3( : م��سألة التتر�س. 

اختار ابن تيمية رحمه الله جواز قتل الم�سلمين الذين يحتمي بهم العدو �إن اقت�ضت �ضرورة القتال 
ذلك)55(.

وجه هذا القول : �أن مف�سدة قتل الم�سلمين المتتر�س بهم �أقل من مف�سدة غلبة الكافرين �أو الفتنة بهم 

)54(مجموع الفتاوى )52/20(
النظر في الم�صلحة والمف�سدة  الم�س�ألة بعد  �أن يكون هناك خلافٌ في هذه  القرطبي في »الجامع« )333/19(  )55(نفى 
�سِ ، ولا يكون فيه اختلافٌ �إن �شاء الله ، وذلك �إذا كانت الم�صلحة  والموازنة بينهما، فقال رحمه الله :» قد يجوزقتلُ التُّر

�ضرورية كلية قطعية.

فمعنى كونها �ضرورية :�أنها لا يح�صل الو�صول �إلى الكفار�إلا بقتل التر�س . ومعنى �أنها كلية :�أنها قاطعة لكل الأمة ، حتى 
يح�صل من قتل التر�س م�صلحة كل الم�سلمين، ف�إن لم يفعل قتل الكفارالتر�س وا�ستولوا على كل الأمة. ومعنى كونها قطعية 

: �أن تلك الم�صلحة حا�صلة من قتل التر�س قطعًا.                               =

=قال علما�ؤنا: وهذه الم�صلحة بهذه القيود لا ينبغي �أن يختلف في اعتبارها ؛ لأن الفر�ض �أن التر�س مقتولٌ قطعًا، ف�إما 
ب�أيدي العدو فتح�صل المف�سدة العظيمة التي هي ا�ستيلاء العدو ، على كل الم�سلمين. و�إما ب�أيدي الم�سلمين في هلك العدو 

وينجو الم�سلمون �أجمعون.

�س في هذه ال�صورة بوجه ؛ لأنه يلزم منه ذهاب التر�س والإ�سلام والم�سلمين، لكن لما  ولا يت�أتى لعاقل �أن يقول: لا يقتل التُّر
عن النظرَ فيها؛ ف�إن تلك المف�سدةَ بالن�سبة �إلى ما  كانت هذه الم�صلحةُ غيَر خالية من المف�سدة ، نفرت منها نف�سُ من لم يُم

ح�صل منها عدم �أو كالعدم. والله �أعلم. 
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، فترتكب المف�سدة الأدنى لدفع الكبرى .

قال ابن تيمية رحمه الله : » وكذلك » م�س�ألة التتر�س » التي ذكرها الفقهاء ; ف�إن الجهاد هو دفع 
كن دفعُ ال�ضرر  فتنة الكفر فيح�صل فيها من الم�ضرة ما هو دونها ; ولهذا اتفق الفقهاء على �أنه متى لم يُم
ال�ضرر لكن لم يمكن  و�إن لم يخف   . �سِ بهم جاز ذلك  المتُترَّ �أولئك  �إلى قتل  يُف�ضي  �إلا بما  الم�سلمين  عن 

الجهاد �إلا بما يُف�ضي �إلى قتلهم ففيه قولان.

غ ذلك يقول : قتلهم لأجل م�صلحة الجهاد مثل قتل الم�سلمين المقاتلين يكونون �شهداء«)56(. ومن يُ�سوِّ

وقال رحمه الله في مو�ضع �آخر : » وقد اتفق العلماء على �أن جي�ش الكفار �إذا تتر�سوا بمن عندهم 
من �أ�سرى الم�سلمين ، وخيف على الم�سلمين ال�ضرر �إذا لم يقاتلوا ، ف�إنهم يقاتلون و�إن �أف�ضى ذلك �إلى قتل 
الم�سلمين الذين تتر�سوا بهم. و�إن لم يخف على الم�سلمين ففي جواز القتال المف�ضي �إلى قتل ه�ؤلاء الم�سلمين 
قولان م�شهوران للعلماء. وه�ؤلاء الم�سلمون �إذا قُتِلوا كانوا �شهداء ، ولا يُترك الجهادُ الواجب لأجل من يُقتل 

�شهيدًا«)57(.

م��سألة )4(: �صلاة الع�صر في وقت النهي :

ر �صلاة الع�صر �إلى �أن دخل وقت النهي ف�إنه ي�أثم بالت�أخير  اختار ابن تيمية رحمه الله �أن المرء �إذا �أخَّ
وعليه �أن ي�صليها ولا ي�ؤخرها �إلى زوال وقت النهي.

وجه هذا القول : �أن ال�صلاة في وقت النهي و�إن كان فيها مف�سدة �إلا �أن تفويت وقت ال�صلاة بالكلية 
�أعظم �إثمًا من ال�صلاة في وقت النهي.

قال ال�شيخ رحمه الله : » �إذا ع�صى بالت�أخير �أُمر �أن ي�صليها في هذا الوقت ولا يفوتها؛ ف�إن التفويت 
�أعظم �إثمًا ، ولا يجوز بحال من الأحوال. وكان �أن ي�صليها مع نوع من الإثم خٌري من �أن يفوتها ، فيلزمه 
من الإثم ما هو �أعظم من ذلك. وال�شارع دائما يرجح خير الخيرين بتفويت �أدناهما ; ويدفع �شر ال�شرين 

بالتزام �أدناهما«)58(
)56( مجموع الفتاوى )52/20(.

)57(مجموع الفتاوى )546/28(.
)58(مجموع الفتاوى )182/23(
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و�صلاة الع�صر من يومه في وقت النهي محل اتفاق بين �أهل العلم ، كما ذكر ال�شيخ رحمه الله �إلا �أنه 
تطبيق عملي �صحيح لقاعدة دفع ال�شر الأكبر بفعل الأ�صغر.

م��سألة )5( : ال�صلاة خلف �أئمة الفجور و�إقامة الحدود والجهاد بهم .

اختار ابن تيمية رحمه الله �أن ال�صلاة خلف �أئمة الفجور والمظهرين للبدع جائزةٌ ، �إذا لم يمكن 
�إقامة الجمعة والجماعة �إلا بذلك . وكذلك تقام الواجبات ال�شرعية كالحدود والق�صا�ص والجهاد معهم .

الُجمَع  تعطيل  �أن  �إلا   ، مف�سدة  بها  كان  و�إن  الفجور  �أئمة  خلف  ال�صلاة   �أن   : القول  هذا  وجه 
والجماعات لذلك �أعظم منها مف�سدة ، وكذلك ف�إن مف�سدة تعطيل الجهاد والحدود وقتال الخارجين عن 

تَكب المف�سدة ال�صغرى لدفع الكبرى. ال�شريعة �أعظم مف�سدة من القتال خلف �أئمة الجور ، فُرت

كن منعُ المظهرِ للبدعة والفجور �إلا ب�ضرر زائد على �ضرر �إمامته  قال ال�شيخ رحمه الله : »  ف�إذا لم يُم
لم يجز ذلك ، بل ي�صلي خلفه ما لا يمكنه فعلها �إلا خلفه ؛ كالجمع والأعياد والجماعة ، �إذا لم يكن هناك 

�إمام غيره. 

الجمعة  وغيرهما   ، الثقفي  عبيد  �أبي  بن  والمختار   ، الحجاج  خلف  ي�صلون  ال�صحابة  كان  ولهذا 
والجماعة ؛ ف�إن تفويت الجمعة والجماعة �أعظم ف�سادًا من الاقتداء فيهما ب�إمام فاجر ، لا �سيما �إذا كان 

التخلف عنهما لا يدفع فجورَه ، فيبقى تركُ الم�صلحة ال�شرعية بدون دفع تلك المف�سدة. 

ولهذا كان التاركون للجمعة والجماعات خلف �أئمة الجور مطلقا معدودين عند  ال�سلف والأئمة من 
�أهل البدع. و�أما �إذا �أَمكَنَ فعلُ الجمعة والجماعة خلفَ الَرب فهو �أولى من فعلها خلف الفاجر«)59(. 

�إلا بمن فيه بدعة  العلم والجهاد وغير ذلك  الواجبات من  �إقامة  ف�إذا تعذر    «  : وقال رحمه الله 
م�ضرتها دون م�ضرة ترك ذلك الواجب ، كان تح�صيل م�صلحة الواجب مع مف�سدة مرجوحة معه خيًرا 

من العك�س«)60( .

ا : »ولهذا كان من �أ�صول �أهل ال�سنة والجماعة الغزو مع كل بر وفاجر ; ف�إن الله ي�ؤيد هذا  وقال �أي�ضً

)59(مجموع الفتاوى )343/23(
)60(مجموع الفتاوى )212/28(
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الدين بالرجل الفاجر ، وب�أقوام لا خلاق لهم ، كما �أخبر بذلك النبي �صلى الله عليه و�سلم ; لأنه �إذا لم 
يتفق الغزو �إلا مع الأمراء الفجار �أو مع ع�سكر كثير الفجور ; ف�إنه لا بد من �أحد  �أمرين : �إما ترك الغزو 
معهم ، فيلزم من ذلك ا�ستيلاء الآخرين الذين هم �أعظم �ضررًا في الدين والدنيا. و�إما الغزو مع الأمير 

الفاجر ، فيح�صل بذلك دفع الأفجرين، و�إقامة �أكثر �شرائع الإ�سلام; و�إن لم يمكن �إقامة جميعها. 

فهذا هو الواجب في هذه ال�صورة وكل ما �أ�شبهها ; بل كثير من الغزو الحا�صل بعد الخلفاء الرا�شدين 
لم يقع �إلا على هذا الوجه«)61(.

)61(مجموع الفتاوى )506/28(
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ال�صغرى  الم�صلحة  ترك  على  المبنية  الفقهية  الم�سائل   : الرابع  المطلب 
لتح�صيل الم�صلحة الأعظم �أو للجمع بين الم�صلحتين .

يقرر ابن تيمية رحمه الله �أنه �إذا �أمكن الجمع بين الم�صلحتين في �أمر ما ، فهو �أولى من فعل �إحدى 
الم�صلحتين وتفويت الأخرى . وهذا المطلب يتناول م�س�ألة بناها ال�شيخ على هذه القاعدة في فقه الموازنات.

م��سألة)1(: ال�صلاة على من كان مُظهِرًا للف�سق. 

اختار ابن تيمية رحمه الله �أنه يجوز لآحاد الم�سلمين �أن يمتنعوا عن ال�صلاة على الفا�سق المجاهر 
ا ؛ تح�صيلا للم�صلحتين . بف�سقه ؛ زجرًا لأمثاله مع جواز الدعاء لهم �سرًّ

وجه هذا القول: �أن الامتناع عن ال�صلاة على الفا�سق تح�صل به م�صلحة الزجر لأمثاله، والدعاء 
له في الباطن تح�صل به م�صلحة الانتفاع بالدعاء ، فتح�صيل كلتا الم�صلحتين �أولى من تفويت �إحداهما ؛ 

من الزجر �أو الترحم عليه .

قال ال�شيخ رحمه الله :» و�أما من كان مُظهرًا للف�سق مع ما فيه من الإيمان ك�أهل الكبائر، فه�ؤلاء لا 
بد �أن ي�صلي عليهم بع�ضُ الم�سلمين، ومن امتنع من ال�صلاة على �أحدهم ؛ زجرا لأمثاله عن مثل ما فعله 
، كما امتنع النبي �صلى الله عليه و�سلم عن ال�صلاة على قاتل نف�سه ، وعلى الغال، وعلى المدين الذي لا 
وفاء له ، وكما كان كثيٌر من ال�سلف يمتنعون من ال�صلاة على �أهل البدع - كان عمله بهذه ال�سنة ح�سنا...

ولو امتنع في الظاهر، ودعا له في الباطن ؛ ليجمع بين الم�صلحتين كان تح�صيل الم�صلحتين �أولى من 
تفويت �إحداهما. 

وكل من لم يُعلَم منه النفاق وهو م�سلم يجوز الا�ستغفار له وال�صلاة عليه ، بل ي�شرع ذلك وي�ؤمر به ؛ 
ُ يَعْلَمُ مُتَقَلَّبَكُمْ وَمَثْوَاكُمْ  ُ�ؤْمِنَاتِ وَاَّهلل ُ وَا�سْتَغْفِرْ لِذَنبِكَ وَلِلْمُ�ؤْمِنِيَن وَاْمل هُ َال �إِلَهَ �إَِّال اَّهلل كما قال تعالى : فَاعْلَمْ �أَنَّ
له  ، حتى ممن في هجره م�صلحة  بالهجر وغيره  ت�سوغ عقوبته  ف�إنه  الكبائر  �أظهر  وكل من  محمد:19، 

راجحة، فتح�صل الم�صالح ال�شرعية في ذلك بح�سب الإمكان ، والله �أعلم«)62( .

)62(مجموع الفتاوى )286/24(

فقه الموازنات عند شيخ الإسلام ابن تيمية



1437

فقه الموازنات ودوره في الحياة المعاصرة

م��سألة )2( : ترك الإمام للأف�ضل ت�أليفًا للم�أمومين �أو تعليمًا لهم.

اختار ابن تيمية رحمه الله �أنه يُ�ستحب للإمام �أن يترك ما يراه �أف�ضل في ال�صلاة ، �إذا كان في ذلك 
م�صلحةٌ لت�أليف قلوب الم�أمومين �أو تعليمًا لهم.

وجه هذا القول:�أن الأف�ضلَ من �أفعال ال�صلاة و�إن كان في فعله م�صلحة ، �إلا �أنه قد يُتَرك لتحقيق 
الم�صلحة الأكبر من الت�أليف �أو التعليم. 

قال رحمه الله : » ولذلك ا�ستحب الأئمة �أحمد وغيره �أن يدع الإمام ما هو عنده �أف�ضل، �إذا كان فيه 
ت�أليف الم�أمومين ؛ مثل �أن يكون عنده ف�صلُ الوتر �أف�ضل ؛ ب�أن يُ�سلِّم في ال�شفع ثم ي�صلي ركعة الوتر ، وهو 
ي�ؤم قومًا لا يرون �إلا و�صل الوتر ، ف�إذا لم يمكنه �أن يتقدم �إلى الأف�ضل كانت الم�صلحة الحا�صلة بموافقته 

لهم بو�صل الوتر �أرجح من م�صلحة ف�صله مع كراهتهم لل�صلاة خلفه .

وكذلك لو كان ممن يرى المخافتة بالب�سملة �أف�ضل �أو الجهر بها ، وكان الم�أمومون على خلاف ر�أيه  
ففعل المف�ضول عنده ؛ لم�صلحة الموافقة والت�أليف التي هي راجحة على م�صلحة تلك الف�ضيلة كان جائزًا 

ح�سنًا. 

وكذلك لو فعل خلافَ الأف�ضل ؛ لأجل بيان ال�سنة وتعليمها لمن لم يعلمها كان ح�سنًا ؛ مثل �أن يجهر 
بالا�ستفتاح ، �أو التعوذ ، �أو الب�سملة ؛ ليعرف النا�س �أن فعل ذلك ح�سن م�شروع في ال�صلاة ؛ كما ثبت في 
ال�صحيح �أن عمر بن الخطاب جهر بالا�ستفتاح ، فكان يكبر ويقول : »�سبحانك اللهم وبحمدك ، وتبارك 

ا�سمك ، وتعالى جدك ، ولا �إله غيرك »)63( ...

فهذه الأمور و�إن كان �أحدها �أرجح من الآخر ، فمن فعل المرجوح فقد فعل جائزا. وقد يكون فعلُ 
المرجوح �أرجحَ ؛ للم�صلحة الراجحة ، كما يكون ترك الراجح �أرجح �أحيانا؛ لم�صلحة راجحة «)64(.

)63(  رواه م�سلم ، كتاب ال�صلاة، باب : حجة من قال لا يجهر بالب�سملة ، برقم )399/52(.
)64( مجموع الفتاوى )195/24، 196(.
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الخاتمة

بعد هذه الدرا�سة في فقه الموازنات عند �شيخ الإ�سلام ابن تيمية رحمه الله ، يمكن الوقوف على 
هذه النتائج :

1- يجب �أن تن�ضبط الموازنات بالم�صالح والمفا�سد ال�شرعية ، ولا ينبغي �أن تخ�ضع الموازنات لأهواء 
المكلفين �أو لحظوظ النف�س .

ما  باختلاف  تختلف  قد  بل   ، الدوام  على  مطردة  تكون  لا  ال�صحيحة  ال�شرعية  الموازنات  �أن   -2
تقت�ضيه الم�صالح والمفا�سد المترتبة على الأفعال.

ومدى  الأحكام  مناط  وتنقيح   ، والأعراف  الأ�شخا�ص  حال  في  النظرُ  الموازنات  ل�ضبط  يجب   -3
تحققها ، ومعرفة مقدارالم�صالح والمفا�سد وما يقابلهما .

4- من الموازنات ال�شرعية ما لا يقف عليها �إلا خوا�ص �أهل العلم ، لا �سيما في الق�ضايا العامة للأمة 
�أو م�سائل ال�سيا�سة ال�شرعية ؛ كالم�شاركات ال�سيا�سية ، و�إن�شاء الأحزاب ، و�إنكار  �أو النوازل الفقهية ،   ،

المنكرات العامة ، وطرق دفع �شر الأعداء على اختلاف م�شاربهم.

5- �أن الم�صالح المح�ضة في الأفعال نادرة الوجود ، كما قرر ابن تيمية لذلك ؛ فالفعل المنتفي عنه 
يكون  وقد   ، العباد  �أفعال  �أغلب  الموازنات في  يتطلب دخول  ، مما  قليل  الم�ضرة  �أو الخال�ص من  المف�سدة 

بع�ضها ظاهر الم�صلحة ، وبع�ضها تلتب�س فيه الم�صلحة مع المف�سدة .

والحمد لله و�صلى الله على محمد ، وعلى �آله و�صحبه و�سلم .

فقه الموازنات عند شيخ الإسلام ابن تيمية


	945-990
	991-1018
	1019-1054
	1055-1086
	1087-1120
	1121-1152
	1153-1186
	1187-1226
	1227-1266
	1267-1292
	1293-1336
	1337-1370
	1371-1400
	1401-1440

